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wspOlczesnoscei, pozwolito Autorowi na dostrzezenie okreslonych kierunkéw ewo-
lucji przebadanych instytucji: odchodzenie od bezposrednich rzadéw papieskich
i sktanianie si¢ ku udzielaniu specjalnych petnomocnictw Sekretariatowi Stanu
i sekretarzowi stanu oraz ku delegowaniu wiadzy dykasteriom kurialnym i innym
instytucjom publicznym; jednoznaczne oddzielanie funkcji koScielnoprawnych
i publicznoprawnych; zmniejszanie zakresu udziatu oséb $wieckich w wykonywa-
niu wiadzy. Wyrazem owej optyki Autora sg takze postulaty badawcze, ktore sy-
gnalizuje w zakoficzeniu swojego studium.

W ocenie ksigzki nie nalezy pomina¢ i tego, ze wywiazanie si¢ z podjetego za-
dania badawczego, wymagajace umiejgtnosci poruszania si¢ nie tylko w obszarze
nauk o polityce, lecz takze historii, prawa migdzynarodowego, prawa kanoniczne-
go i prawa konstytucyjnego, nie nastrgczyto W. Jakubowskiemu wigkszych trudno-
$ci. Wypada tez dodac, ze prezentowane w opracowaniu treéci znalazlty odpowied-
niego sprzymierzenca w dbalosci, a nawet pewnym kunszcie stylu i jezyka.

Lekture tej interesujacej pracy mozna zaleci¢ nie tylko politologom, historykom,
prawnikom i kanonistom, lecz takze wszystkim innym zainteresowanym osobliwg
strukturg instytucji politycznych réwnie osobliwego panstwa, jakim jest Watykan.

ks. Wojciech Goralski

Pierre-Marie Delfieux, Come monastero la citta. Un nuovo volto del monachesi-
mo, Ancora Editrice, Milano 2005, ss. 326.

W Kosciele katolickim wcigz powstaja nowe wspolnoty zycia konsekrowanego
m.in. o charakterze monastycznym. Przykladem sa Jerozolimskie Wspdlnoty Mo-
nastyczne zatozone w 1975 r. w Paryzu przez ksigdza Pierre Marie Delfieux. Zato-
zyciel tejze wspolnoty, a jednoczesnie Autor recenzowanej publikacji urodzit si¢ 4
grudnia 1934 roku. Po otrzymaniu $wigcen kaplanskich petnit w latach 1966-1972
funkcje duszpasterza akademickiego na Sorbonie i w Grand Palais. Nast¢pnie
przez dwa lata przebywal na Saharze, do$wiadczajac zycia pustelniczego. Po po-
wrocie i rozmowie z arcybiskupem Paryza kardynalem Francois Marty zalozyt Jero-
zolimskie Wspolnoty Monastyczne, ktérych miejscem dziatalnosci sa aglomeracje
miejskie. Obecnie jest ich przetozonym generalnym. P. M. Delfieux ,,mnich miasta”
jest tez cenionym i znanym kaznodzieja, zaréwno w Polsce, jak i w Europie.

Przyblizenie sposobu zycia nowych mnichéw wydaje si¢ korzystne, chociazby
z tego wzgledu, ze juz wkrétce mnisi i mniszki ze Wspolnot Jerozolimskich za-
mieszkajag w Warszawie. Skorzystali oni z zaproszenia ks. kard. Jozefa Glempa
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Prymasa Polski i przygotowali si¢ do zamieszkania w stolicy. Bedg pracowac wérod
mieszkaficow Warszawy w swoich zawodach, a zZyjac rytmem miasta, sprawowac
codzienng liturgig. Bedzie to ich pierwsza fundacja w krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej. Prymas Polski powierzyl im kosciot przy Trasie Lazienkowskiej, nie-
daleko stadionu Legii.

Pierwsi mnisi, do ktorych tradycji nawiazujg czlonkowie Jerozolimskich Wspdl-
not Monastycznych, zamieszkiwali okolice pustynne, odlegte od skupisk ludzkich
i zawsze na peryferiach miast uwazanych za miejsca rozproszen dla zycia ducho-
wego. W odosobnieniu oddawali si¢ poszukiwaniu Boga i kontemplacji.

Obecnie wigkszo$¢ ludnosci zyje w wielkich miastach — megapolis, gdzie istnie-
je zlo w jego przerdznych postaciach. Dewizg P. M. Delfieux byto przyprowadzenie
mnichéw do miast — w samo ich serce, aby pozwoli¢ jego mieszkancom odczué bli-
skos¢, pigkno i dobro¢ Boga. Dla nowych mnichéw wiasnie miasto — miejsce sa-
motnosci, niepokoju, poszukiwania, anonimowosci i obojgtnosci staje si¢ pustynia.

Na recenzowang pozycje skladajg si¢: prezentacja abpa S. Piovanelli (s. 5-8),
przedmowa R. Cantalamessa (s. 9-13), uwagi wstepne (s. 14), wykaz skr6tow (s.
15), trzydziesci rozdziatéw (s. 17-300), zakonczenie (s. 301-304), przypisy konicowe
(s. 305-318) oraz spis tresci (s. 319-326).

W pierwszych dwoch rozdziatach zatytutowanych W sercu miasta oraz W miej-
scach znakomitych Autor prébuje spojrze¢ na miasta, bedace symbolem grzechu,
jako na miejsca zamieszkania Boga. Wychodzac z zalozenia, ze Stworca wszystkich
rzeczy jest obecny w kazdym czasie i w kazdym miejscu, to mozna Go odnalezé
takze w miescie i stuzyé Mu w réznorodny sposéb. Odwolujac sie do biblijnego
fragmentu stworzenia cziowieka na obraz i podobiefistwo Boga, dostrzega on
w wielkich aglomeracjach miejskich podobiefistwo i wizerunek Boga, poniewaz
skupiajg w sobie tak wiele Zywych obrazéw Boga. Poza tym poréwnuje on skupiska
miejskie do §wigtego miasta Jeruzalem - jednego z giéwnych miejsc zamieszkania
Boga, obok gory, pustyni czy §wiatyni. Dochodzi do przekonania, ze wiasnie
w §rodku miasta, w samym jego sercu mozna Boga odnalez¢, kocha¢, kontemplo-
wag, czci€ i glosi€. Stad giéwna dewiza cztonkéw Jerozolimskich Wspélnot Mona-
stycznych brzmi: ,,w sercu miast — w sercu Boga”.

Odwotujac si¢ do historii monastycyzmu P. M. Delfieux konkluduje, ze pod-
stawy zycia poswigconego Bogu zrodzily si¢ w miescie. Jerozolima, Antiochia,
Aleksandria, Rzym byly miastami, gdzie spotykano pierwsze osoby konsekrowa-
ne, oddajace swe zycie Bogu w czystosci, ascezie i modlitwie. Takze $w. Bazyli -
ojciec monastyzyzmu na Wschodzie tworzyl swa Regule w Cezarei. Wlasnie do
tej tradycji nawigzujg Jerozolimskie Wspoélnoty Monastyczne, zamieszkujace
obecnie w Paryzu, Florencji, Strasburgu, Brukseli, a w przysztosci w Warszawie,
Kolonii, Montrealu.
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Trzeci rozdzial pt. Jako nowi mnisi poswigcony zostal samej nazwie: Jerozolim-
skie Wspolnoty Monastyczne. Autor objasnia poszczegdlne cziony tejze nazwy
oraz pojecie mnich (monos) nawigzujac do wyjasnienia stéw monos i unus dokona-
nego przez Sw. Augustyna. Nowi mnisi realizuja swéj ideal monastycyzmu w Zyciu
poswigconym modlitwie osobistej, liturgicznej, w zyciu braterskim, w praktykowa-
niu przykazania mitosci Boga, siebie samego i bliznich, w czym tez wyraza sig ich
dazenie do doskonatosci. Dokladny sposob zycia cztonkéw Jerozolimskich Wspdl-
not Monastycznych zostat zawarty w Ksiedze zZycia autorstwa P. M. Delfieux prze-
tlumaczonej obecnie na 20 jezykow. Istota tej reguly zycia, podobnie jak kazdej in-
nej, nie polega — zdaniem Autora - na jej pigknym brzmieniu czy ufozeniu stow,
lecz na zyciu ich trescia, poniewaz reguta nawet bardzo pigkna, lecz nie zachowy-
wana pozostaje zawsze martwg literg. Natomiast reguta nawet niedoskonata, lecz
wiernie przestrzegana staje si¢ Duchem i Zyciem. Stad zadaniem czlonkéw Jero-
zolimskich Wspolnot Monastycznych jest zycie kazdego dnia wediug reguly
przede wszystkim w glebi wiasnego serca, poniewaz mnichem czy mniszkg jest si¢
w glebi serca, albo nie jest si¢ nimi wcale.

Rozdziat czwarty zatytulowany W sercu swiata podkresla znaczenie faktu, ze
Bog jest weigz obecny w stworzonym przez siebie $wiecie. Nowi mnisi przywiazuja
duzg wage do tej prawdy i szukajg Boga w kazdym cztowieku umieszczonym w ser-
cu $wiata, tak bardzo podziclonym jak nigdy przedtem. Na wzér pierwszych mni-
chow starajg si¢ by¢ prawdziwymi mieszkaficami miast dla ludnosci tu zamieszku-
jacej, rolnikami — we wspélnotach powstalych na wsi, rzemie$lnikami w $rodowi-
skach rzemieélniczych. Jednak, aby spotka¢ Boga w tak ogromnym $wiccie nowi
mnisi najpierw szukaja go we wiasnej wspolnocie traktowanej czesto jako miniatu-
ra $wiata. Albowiem fatwo si¢ kocha osoby bedace daleko, a nieco trudniej tych
najblizszych, z ktérymi dzieli si¢ wspolny dach, stéf, modlitwe, milczenie, prace,
uposazenie, cierpienia i radosci. Nie jest to fatwe wymaganie, ale jak stwierdza
Autor publikacji — pickny wymdg przed ktérym staje wielu ludzi w dzisiejszym
$wiecie, zobowigzanych przyjac kulture innego kraju, je¢zyk (cztonkowie wspdlnoty
reprezentuja 30 narodowosci) i mentalno$c.

Rozdziat pigty Jak by¢ Kosciotem zostal poswigcony rozwazaniom nt. Kociola,
jego tajemnicy, roli zycia monastycznego w Kosciele powszechnym i lokalnym,
oraz relacji powstajacych Wspolnot Monastycznych z biskupami diecezjalnymi.

Dwa kolejne rozdzialy Autor pos$wigca przykazaniu mitosci wychodzac z zafo-
zenia, ze wypelnieniem wszelkiego prawa jest mitosé (Rz 13, 10). Zwraca szczegdl-
ng uwage na trzy najistotniejsze kwestie w wypelnianiu tego przykazania: kazdy
czlowiek jest zdolny do mitosci; potrafi kocha¢ samego siebie; oraz zycie konse-
krowane jest szkola mitosci i zarazem $wigtosci. Autor podaje motywy, dla ktorych
osoby konsekrowane powotane sg do wigkszej mitosci. Stwierdza tez, ze nie ma
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prawdziwej miloéci bez cierpienia, bez wyrzeczenia si¢ samych siebie — jednym sto-
wem bez umierania.

Poswigciwszy wiele miejsca zagadnieniu realizacji przykazania mitoSci w zyciu
nowych mnichéw, Autor przeznacza nastgpne trzy rozdzialy kwestii modlitwy. Jest
bowiem przekonany, ze milo$¢ jako jedyna rzecz konieczna w zyciu chrzeScijanina
wyraza si¢ w modlitwie, ktora t¢ mito$¢ podtrzymuje i rozpromienia. Rozdzialy:
Osmy, dziewiaty i dziesiaty wydaja si¢ by¢ traktatem nt. modlitwy. Trudno w ra-
mach recenzji ukazaé¢ tre$é¢ tychze rozdziatdéw tj. znaczenie modlitwy w Zyciu
chrzescijaniskim, sposoby tejze modlitwy oraz bardzo praktyczne wskazania jak do-
brze si¢ modli¢. Mysli tu zawarte z pewnoscia przydadzg si¢ kazdemu, kto pragnie
nawigza¢ osobowa relacje z Chrystusem.

W rozdzialach jedenastym i dwunastym P. M. Delfieux zwraca uwage czytelni-
ka na prace mnicha, nawiazujac tym samym do triady wciaz tak istotnej dla zycia
monastycznego: ora, quiesce et labora. Autor wspomina o trzech wielkich Zro-
diach - z punktu widzenia chrzedcijafiskiego — w ktorych kazda praca znajduje
sw0j poczatek — roéwniez ta mnisza. Jako pierwsze zrédio wskazuje na Trojce
Swieta: Ojca — Stworzyciela wszystkich rzeczy, Syna — cieslg oraz Ducha Swigtego
unoszacego sie¢ nad wodami stworzenia, czyniacego wszystko nowe. Kolejnym
zrodiem jest samo dzielo stworzenia wraz z zaproszeniem cztowieka do uczest-
nictwa w dziele stworczym Boga oraz dzieto Odkupienia, w ktérym czlowiek po-
dejmujgcy prace moze znalez¢ wyttumaczenie swego trudu, cierpienia, obowigz-
kow, utrapien, ktdre ona niesie ze sobg. Tak wigc praca nie jest tylko naSladowa-
niem Boga w Jego bycie ale uczestnictwem w Jego dziele stworzenia. Z tego tez
powodu chrzescijanie, a jeszcze bardziej mnisi nie moga dyspensowac si¢ od pra-
cy. Co wigcej — zdaniem Autora — czym§ najbardziej niebezpiecznym bytoby, gdy-
by praca mnichdw stracifa co$ ze swego trudu i cigzaru. To naturalne, ze jest ona
zmudna, mozolna, czasem banalna i w niektérych momentach przykra. Jednak
ten rodzaj ascezy staje si¢ droga uswigcenia.

W rozdziale trzynastym wyjasnia si¢ znaczenie milczenia w Zyciu mnichow za-
mieszkujacych pelne hatasu miasta. Autor podkresla, ze milczenie jest niezbgdne,
aby si¢ modli¢, owocnie pracowaé i prawdziwie kocha¢ Boga, ktory przemawia
w ciszy. Nie wystarczy przyczyniaé si¢ do zachowania milczenia, znosic je, zmuszac
sig, akceptowad, ale trzeba nim zy¢ — pragngc go i strzec.

Mnisi podejmujacy dobrowolnie Zycie w ciszy wcigz poszukujg drogi do praw-
dziwego milczenia. Kazdego dnia walczg z nieprzyjaciétmi milczenia tj. unikajac
obmowy, krytyki, oskarzef,, szemrania, zbgdnych siéw i niewlasciwych mysli.
Troszcza si¢ o atmosfere milczenia zewngtrznego, ktore prowadzi nastgpnie do
milczenia wewnetrznego. Stad w miejskich wspélnotach monastycznych bardzo
ceni sie dwugodzinna codzienng wspolng modlitwe, godzinng adoracjg, czgsto ca-
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fonocng, momenty ciszy i samotnosci w celach, a takze w calym budynku zamiesz-
kalym przez wspolnote, popotudnia przeznaczone na indywidualne lectio, dni pu-
styni przezywane raz w miesiacu indywidualnie przez kazdego czlonka wspdlnoty.

We wspotczesnym $wiecie braku goscinnosci, wrazliwosci na drugiego cztowie-
ka, takze we wspolnotach zycia konsekrowanego, Autor porusza w rozdziale czter-
nastym zagadnienie go$cinnosci. Nawigzujac do tradycji ojcow pustyni, dla ktorych
praktykowanie goScinnosci byto wypetnieniem reguly zycia, dowodzi ze goscin-
nos$¢ nie stoi w sprzecznosci z obowigzkiem modlitwy, pracy czy milczenia. Powin-
na ona, jako konsekwencja naturalna praktykowania mifosci, znalez¢ swoje miej-
sce wsrod istotnych wartoSci i wymagan zycia konsekrowanego. Zdaniem Autora
bardzo wazne w tym wzgledzie jest wlasciwe przyjecie Boga w nas samych, a na-
stepnie zycie goScinnascig we wspolnocie braterskiej.

Dwa kolejne rozdzialy (pigtnasty i szesnasty) po$wigcone zostaly praktyce
ewangelicznej rady czystosci w zyciu monastycznym. Autor zmierza do unaocznie-
nia jej znaczenia w zyciu nowych mnichéw, ktdrzy zycie w czystosci wybrali dobro-
wolnie i w triadzie rad ewangelicznych istotnych dla zycia konsekrowanego
umieszczajg ja na pierwszym miejscu przed ubdstwem i postuszefistwem.,

W rozdzialach siedemnastym i osiemnastym ukazane zostaly podstawy ewange-
licznej rady ubdstwa na przykladzie samego Chrystusa, ktory ubdstwa pragnat, na-
uczal o nim jako o pierwszym z blogostawiefistw, zyt nim nadajagc mu swoisty cha-
rakter. W $wiccie monastycznym zawsze zmierzano do tego, aby zyé ubostwem
w jak najdoskonalszy sposob. Na uwage czytelnika zastuguje ukazanie siedmiu
stopni szczgScia wynikajacego z praktykowania ubdstwa. Pierwszy rodzi si¢ z pokor-
nego uznania naturalnego bogactwa poszczeg6lnych mnichdéw jak i calej wspolnoty,
zarOwno materialnego jak i duchowego. Drugi ma swoje Zrodto w porzuceniu wia-
snych bogactw oraz wyzbyciu si¢ pozoréw ubdstwa, i prowadzenia zycia ludzi praw-
~ dziwie ubogich, poniewaz duch ubéstwa nie polega na tym, by wygladaé na ubo-
gich, lecz by zy¢ jak ubodzy. Trzeci stopien to niemozno$¢ posiadania wiasnosci tak-
ze jako cata wspolnota. Czwarty stopien bierze swdj poczatek w solidarnoéei z ludz-
mi naszych czaséw i naszego Srodowiska. Piaty wynika ze zlozenia ofiary z uczué
serca oraz przywigzan. Przyczyng szostego stopnia szczgscia jest ubdstwo duchowe
wyzwalajgce z milosci wiasnej, swego sposobu my$lenia, wiasnej woli. Siédmy ma
swoj poczgtek w umieraniu samemu sobie i przeobrazeniu si¢ w Chrystusa.

W rozdziatach dziewigtnastym i dwudziestym Autor poszukuje zrodet chrze$ci-
janskiego postuszefistwa, wychodzac od sfownego znaczenia wyrazu ,,postuszen-
stwo”. Duzo miejsca poswigca wyjasnieniu stéw (Hbr 5,8): ,,On bedgc Synem na-
uczyt si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial”, a nastgpnie wyjawia sekrety po-
stuszenstwa monastycznego. Na wstgpie przytacza wypowiedZ jednego z cyster-
s6w, z ktorej wynika, ze postuszefistwo w zyciu zakonnym jest charyzmatem i moze
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sie zdarzy¢, ze kto$ nie posiadajac go nie moze obrac zycia monastycznego. P. M.
Delfieux porusza zagadnienia postuszefistwa, ktére umacnia si¢ w kontemplacji
1 wyraza w apostolstwie. Wprowadza ono mnicha na droge pokory, ktéra z kolei
wiedzie do wolnosci. Mnich powinien by¢ postuszny przede wszystkim Bogu
i w pewnym sensie tylko Jemu. Stosujac skrét myslowy, postuszefistwo mnicha po-
lega na stuchaniu wspdlnoty, u ktorej szczytu znajduje si¢ Kosciol.

Postuszenistwu bardzo bliska jest cnota pokory. To jej wlasnie zostaly poSwigco-
ne az trzy kolejne rozdzialy. Autor wyjasnia samo pojecie pokory i wskazuje spo-
s6b pokornego zycia w dzisiejszym $wiecie. Wychodzi od wyjasnienia pokory Bo-
ga, aby sformutowaé wniosek, ze w Nim wiasnie powinno si¢ znajdywac Zrédto po-
kory, ktére z kolei pobudza nas do praktykowania jej. Nastepnie Autor rozwija
istotne dla 0s6b konsekrowanych kwestie prawdziwej i falszywej pokory, pokory
jako prawdy, drogi do nawrdcenia, pokory prowadzacej do miloSci i uSwigcenia.

Tematem rozdzialu dwudziestego czwartego jest stalo$¢, klauzura i habit. Na-
wigzujac do charakterystycznej dla monastycyzmu benedyktyniskiego statoSci miej-
sca Autor ujmuje ja w kontekscie przynaleznosci do Chrystusa. Nowi mnisi powin-
ni by¢ wszczepieni w Chrystusa, zakorzenieni w Niego, tak aby sta¢ si¢ Jego miesz-
kaniem. Tej wlasnie stalosci w przynaleznosci do Chrystusa, ktora kazdy chrzesci-
janin nosi w swym sercu, wspoiczesny cziowiek najbardziej potrzebuje. A w Jero-
zolimskich wsp6lnotach monastycznych nie zwraca si¢ uwagi na stalo$¢ geogra-
ficzng czy terytorialna, wychodzac z zalozenia, ze mnisi jakiego$ miejsca czy kom-
pleksu budynkoéw, ktory zamieszkujg zawsze sg dyspozycyjni by iS¢ tam gdzie Bog
wzywa, na wzor Chrystusa, ktory nie majac tu na ziemi wlasnego mieszkania prze-
mierzal miasta i wsie zawsze pod spojrzeniem Ojca.

Klauzura natomiast ma charakter bardziej duchowy niz materialny wyrazajacy
si¢ np. w postaci otaczajacego muru, cho¢ oczywiScie we wspolnotach przestrzega
sie miejsc i czasu calkowitej samotnosci i wszyscy przybywajacy do wspélnoty nie
moga wej$é swobodnie we wszystkie miejsca dostepne dla czionkéw wspdlnoty.

Habit wprawdzie nie czyni mnicha, ale bardzo si¢ przyczynia do tego, aby
dana osoba byta zakonnikiem. Mnisi nosza habit, ktorego symbolike Autor sze-
roko wyjasnia.

Wokét Jerozolimskiej Wspdlnoty Monastycznej, podobnie jak przy dawnych
monasterach, skupiajg sie roznego rodzaju grupy wiernych. Im wiasnie autor po-
$wieca dwudziesty piaty rozdzial. Opisuje m.in. charakter wspolnot ewangelicz-
nych $wieckich, apostolskich oraz konwersow.

Z kolei w rozdziale nastepnym Nakaz ewangelizacji przedstawiony zostal jeden
z waznych obowigzkéw mnichow zamieszkujgcych miasta — mianowicie obowigzek
ewangelizacji. Podobnie jak wiele wiekdw temu mnisi przyczynili si¢ do ewangeli-
zacji Europy, rowniez i obecnie nowe wspolnoty nie moga odz)s¢ od tradycji mo-
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nastycznej. Pozostaje jedynie pytanie: Jak dzi§ nalezy glosi¢ Ewangeli¢ prowadzac
zycie monastyczne? Na to pytanie odpowiada Autor.

W rozdziale dwudziestym sicdmym P. M. Delfieux ukazuje Maryj¢ jako wzor zy-
cia monastycznego, zastuchang w Stowo Boze i prowadzaca wierzacych w Chrystusa
do doskonatosci zycia. Zostala ona wybrana na patronkg wspdlnot monastycznych.

Kolejny rozdziat zatytutowany Aby rozeznac mojq droge wydaje si¢ by¢ uzytecz-
ny szczegdlnie dla ludzi mlodych, pragnacych rozpoznaé swe powolanie w zyciu.
Jedna z mozliwosci moze okazaé si¢ powolanie do zycia konsekrowanego. Autor
stawia czytelnikowi pytania, ktore stuzg pomoca w udzieleniu sobie przede wszyst-
kim wlasciwej odpowiedzi, co do odnalezienia miejsca w zyciu. Wreszcie stosuje
rodzaj testu dla tych osob, ktdre zastanawiaja si¢ nad wyborem zycia we wspolno-
tach monastycznych. Test podstawowy jest krotki i sklada si¢ tylko z 4 pytan.

W rozdziale dwudziestym dziewigtym rozwinigto rzadko podejmowana kwestig
radosci. Autor podaje podstawy trynitarne i inne tejze radosci. Nie omieszka omo-
wi¢ réwniez przeszkod czy jak chce Autor ,wrogéw” radosci. Zalicza do nich
strach, zte mysli, brak mitosci, brak wiary, pyche, niezgodg, brak modlitwy spowo-
dowany lenistwem lub zbytnim aktywizmem, odrzucenie krzyza i wszelkiego ro-
dzaju ascezy w zyciu.

Rozdziat trzydziesty i ostatni pt. Swietymi bgdzcie stanowi synteze oraz program
zycia wszystkich 0sob konsekrowanych. Ukazuje mianowicie dazenie do $wigtosci,
do czego powinna przynagla¢ kazdego dnia milo$¢ Chrystusa.

Recenzowana publikacja ukazuje zycie i duchowo$¢ nowych mnichéw, ktérzy
uczynili miasta murami i celami swoich klasztoréw. Obecnie czionkowie instytutow
zycia konsekrowanego w duzej mierze realizuja swoj apostolat rowniez w miastach.
Instytuty zwlaszcza zakonne przejely do swych zbioréw prawnych pewne elementy
wladciwe poprzedzajagcemu je monastycyzmowi. Wydaje sie, ze doswiadczenie zycia
idealami monastycznymi takimi jak modlitwa, milczenie, praca i goscinno$¢ przez
czionkéw Jerozolimskich Wspolnot moze stuzyé pomoca wszyskim osobom konse-
krowanym do odkrycia na nowo ich znaczenia w zyciu po$wigconym Bogu. Dzi§ war-
tosci te sg czesto niedoceniane czy nawet nie zachowywane, uwazane za co$ wiasciwe-
go tylko dla przeszioéci. Podobnie zagubione sa w Zyciu wspolczesnego cziowicka
proporcje czasu poswigconego na pracg, wypoczynek, kontakt z drugim cztowiekiem.
Latwo da si¢ zauwazy¢, ze mnisi i mniszki trzykrotnie w ciggu dnia zbieraja si¢ na mo-
dlitwie liturgicznej w kosciele. Ich $wigtynie sg otwarte i w modlitwie kazdy moze
uczestniczy¢. Ponadto bracia i siostry podejmujg prace zarobkowa na pét etatu. Jest
to zarazem akt jednosci i sprzeciwu. Jednosci — bo pracuja na wlasne utrzymanie jak
wigkszos¢ ludzi, sprzeciwu — poniewaz zarabiaja tylko ,,na zycie” a nie dla zysku.

Bozena Szewczul



