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ANNA MROZEK

WZAJEMNE STOSUNKI POLNOCNYCH I POLUDNIOWYCH
PLEMION SUDANU: MOZLIWOSC A RZECZYWISTOSC

Tre§¢: Wstep. — Struktura etniczna poédinoenych i poludniowych plemion Suda-
nu. — Wspbélne elementy wierzen pdélmocnych i poludniowych plemion Sudanu. —
Niektére przyczyny konfliktu miedzy potudniem a péilnocg Sudanu.

WSTEP

W wielu wspélczesnych opracowaniach i publikacjach dotyczgcych
Sudanu wyrazany jest poglad, ze dzisiejsza opozycja miedzy podlinocy
a poludniem jest rezultatem etnicznej i rasowej odrebnos$ci plemion
zamieszkujgcych oba te tereny!. W $lad za akcentowanymi réznicami
etnicznymi plemion poéinocy i potludnia Sudanu postepuje najczesciej
podkreslenie ich zasadniczo odmiennych tradycji i orientacji kulturo-
wej, a co za tym idzie niemozliwosci porozumienia sie ludnosci tych dwu
obszaréw 2. W przeciwienstwie do przedstawionych wyzej opinii celem
niniejszego artykutu jest wykazanie, ze sklad etniczny obu czesci skla-
dowych Sudanu nie rézni sie w sposéb zasadniczy i ze system zycia
przejety w przewazajgcej mierze przez péinoc Sudanu, oparty na zasa-
dach islamu, jest blizszy kulturze, obyczajom i wierzeniom plemion po-
tudniowego Sudanu niz obyczajom i wierzeniom chrze$cijanskim, roz-
przestrzenianym tu przez Europejczykéw w okresie 50-letniego panowa-
nia Brytyjczykow.

Koncowa cze$é artykutu stanowié bedzie probe konfrontacji teore-
tycznych mozliwosci przejecia przez poludnie wartosci kulturowych
islamu z rzeczywistoscia, to jest probe przedstawienia niektérych przy-
najmniej przyczyn opozycji poludnia Sudanu przeciwko polgczeniu
z polnocg we wspdlny organizm panstwowy.

1 Por. m. in. J. Oduho, W. Deng, The Problem of the Southern Sudan,
London 1963, s. 8; K. D. D. Henderson, The Making of the Modern Sudan,
London 1953, s. 479; artykul zatytulowany: Sudan-Missiondre miissen die Sud-
provinzen verlassen, ,Neues Afrika”, z. 4, April 1964, Hamburg, s. 119; itp.

2 Por. m, in. L. D. Makuei, Southern Sudan, ,New Africa”, April 1964,
. London, s. 11; Oduho, Deng, op. cit,, s. 56—59; W. Skuratowicz Sudan,
Warszawa 1965, s. 39.
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STRUKTURA ETNICZNA POLNOCNYCH I POLUDNIOWYCH PLEMION
SUDANU

Plemiona zamieszkujgce poludniowy obszar Sudanu? dzielone sa
na trzy duze grupy etniczne 4. Grupa pierwsza to plemiona nilockie, do
ktérych zalicza sie Szyllukéw, Nuer i Dinka oraz pomniejsze, stanowig-
ce odgatezienia pierwszych, jak Annuak, Acholi, Bor, Balanda, Luo
i inne. Zajmujg one tereny wzdluz Bialego Nilu i jego dorzecza na po-
tudnie od réwnoleznika 12°, az do granic Etiopii, Ugandy i Konga, od-
cinajacych wspomniane szczepy od ich wspoéiplemiencow, zamieszkujg-
cych terytoria panstw graniczacych z Sudanem. Druga grupa: nilo-
-chamicka, rozni sie niewiele od poprzedniej pod wzgledem antropolo-
gicznym, jakkolwiek wyrazne sg réznice jezykowe. Wsréd plemion tej
grupy zamieszkujgcych obszar Sudanu wymieni¢ nalezy przede wszyst-
kim najliczniej reprezentowane plemie Bari oraz pochodne: Lotuko,
Longa i Turkana. Plemiona te, zamieszkujgce obszar najbardziej wysu-
niety na poludnie, graniczg z Kenig i Ugandg. Odrebng grupg plemion
zamieszkujacych obszar tak poludniowego, jak i péilnocnego Sudanu sg
plemiona negroidalne, do ktérych na potudniu nalezy plemie Azande,
graniczgce z Kongiem, oraz plemiona: Nuba, Fung i Fur na poéinocy,
zamieszkujgce poinocno-zachodni obszar Sudanu.

Fakt wspdlnego pochodzenia plemion zamieszkujgcych obydwie cze-
$ci Sudanu stanowi podwazenie tezy wielu uczonych i publicystéw o po-
waznych réznicach etnicznych i rasowych potudniowego i poinocnego
Sudanu. Réwniez plemiona chamickie sg reprezentowane na péinocy
przez plemie Bedza, zyjace na obszarze miedzy Nilem a Morzem Czer-
wonym. Plemie to jest zresztg tylko powierzchownie zislamizowane
i zachowalo po dzi$ dzien powazne cechy odrebnosci plemiennej. Wy-
stepowanie plemion negroidalnych i chamickich zaréwno na potudniu,
jak i na poinocy Sudanu stanowi takze podstawe do podwazenia tezy

3 Sudan — nazwa pochodzenia arabskiego (Balad-as-Sudan — Kraina Czar-
nych) nadana przez $redniowiecznych podréznikéw arabskich obszarowi geogra-
ficznemu, lezgcemu na poludnie od Egiptu. W artykule termin ten odnosié sie beg-
dzie do obszaru zajmowanego przez dzisiejsza Republike Sudanska, graniczgcg na
wschodzie z Etiopig, na poludniu z Kenig, Ugandg i Kongiem (Leopoldville), na
zachodzie z Republikg Srodkowoafrykanskg i Republikg Czad oraz na pdéinocy
z Egiptem.

4 Por. P. F. M. McLoughin, Language Switching as an Index of Socia-
lisation in Republic of the Sudan, Berkeley — Los Angelos 1964; C. .G. Selig-
man, B. Z. Seligman, Pagan Tribes of the Nilotic Sudan, London 1965;
P. Gulliver, P. H. Gulliver, The Central Nilo-Hamites, London 1953;
L. Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas, Frankfurt a. M. 1933; Skurato-
wicz, op. cit.
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o odrebnosci arabskiej poélnocy i afrykanskiego potudnia, podkreslanej
wielokrotnie w literaturze specjalistycznej.

Przyjrzyjmy sie blizej skladowi etnicznemu ,,arabskiej” péinocy.
Sposrod plemion polnocnego Sudanu mozna najogdlniej wyrédznié: ne-
groidalno-chamickie (wspomniane juz wyzej plemie Bedza), negroidalne
(Nuba, Fung i Fur oraz Fellata, z ktérych ostatnie wywodzi sie z po-
tomkow pielgrzymoéw z zachodniej Afryki do Mekki), Nubijezykéw nie
znanego pochodzenia (niektérzy uczeni uwazajg ich za spokrewnionych
ze starozytnymi Egipcjanami, na co wskazywalyby zachowane do dzi-
siaj zabytki ich kultury) i wreszcie plemiona arabskie. Do tych ostat-
nich zalicza sie: Danagla, Dza’alijin, Bagqgara, Guhajna, Szukrijja, Ka-
babisz i inne pomniejsze. Ale nawet tej ostatniej grupy plemion nie
mozna nazwac¢ arabska w Scistlym tego stowa znaczeniu, poniewaz sta-
nowig one produkt naplywowej ludnosci arabskiej, wymieszanej z lud-
noscig miejscowa, ktorej pierwsi narzucili swo6j jezyk i religie, ale od
ktérej przejeli takze wiele elementéw kultury rodzimej, co nadato
swoiste pietno islamowi Sudanu 5. Jak stusznie podkresla W. Skurato-
wicz w swej monografii o Sudanie: ,,Nazwa «szczepy arabskie» ma ra-
czej znaczenie lingwistyczne niz etniczne, gdyz wiele szczepéw negroi-
dalnych moéwiagcych jezykiem arabskim, jak np. Fung, uwaza sie za
potomkéw Arabéw, choé nie mialy w ogole przodkow arabskich” 6. Tak
wigc ,,arabsko$¢” pdinocnego Sudanu jest bardziej kwestig $wiadomosci
plemion tu zamieszkujgcych anizeli wynikiem ich etnicznego pochodze-
nia. W gruncie rzeczy bowiem potudnie Sudanu jest etnicznie bardziej
czyste, mniej wymieszane anizeli pélnocna cze$¢ tego kraju. Podwaza
to znowu teze o zwartosci, jednolitosci obszaru poéinocnego Sudanu,
przeciwstawiang wielokrotnie w literaturze publicystycznej zréznicowa-
nym plemionom potudniowym. Wprawdzie przenikajgce tu idee uni-
wersalnej religii i kultury islamu, ktérej wplywy umocnione zostaty
wpierw panowaniem muzulmanskich sultanatéw Fung i Darfur (od w.
XVI) na péinocno-zachodniej czesci terytorium Sudanu, jak réwniez
powstanie Mahdystéw, wreszcie ruch narodowowyzwolenczy przeciwko
panowaniu angielskiemu w ostatnim okresie czasu przyczynily sie w po-

5 Nie jest to zresztg zjawisko specyficznie sudanskie, przebiegalo ono po-
dobnie na innych obszarach Afryki, m. in. na terenie Afryki Wschodniej, gdzie
naptyw ludno$ci arabskiej (w tym wypadku z poludniowej Arabii) powodowat
wymigszanie sie elementu naplywowego z tubylcami, dajgc poczatek nowej syn-
tezie kulturowej, w ktorej pierwiastki rodzimych obyczajéw afrykanskich lgczone
byly w jedng calo§é z kulturg i dogmatyks islamu (por. J. S. Trimingham,
Islam in East Africa, Oxford 1964).

8 Skuratowicz op. cit., s. 46,
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waznej mierze do politycznego i kulturalnego scalenia tego obszaru 7.
Waski jednak partykularyzm szczepowy, umocniony jeszcze w okresie
panowania brytyjskiego na tym terenie, w chwili obecnej do$¢ czesto
dochodzi do glosu w okresach niepokoju politycznego.

Glownym elementem niepokoju sg wspomniane juz plemiona Bedza
i Nuba. Pierwsze z nich, pochodzenia chamickiego, zajmuje goérzysty
cbszar w poblizu granicy etiopskiej. Szczepy wywodzace si¢ z tego ple-
mienia podlegaly procesowi islamizacji poczawszy od wieku IX 38, jak-
kolwiek nie wszystkie przyjely nowa religie i opuszczajac swoje dotych-
czasowe gorskie siedziby uciekaly przed naporem arabskim w kierunku
poludniowo-zachodnim do réwnin Atbara i Gasz, gdzie zamieszkujg do
dnia dzisiejszego. Wiekszos¢ szczepow Bedza przejela zasady islamu
tylko powierzchownie, zachowujgc stare obyczaje, a nawet wierzenia
(o charakterze fetyszystyczno-animistycznym), czemu sprzyjato poloze-
nie geograficzne ich osiedli (wzgérze Bedza), oddzielonych od pozostalej
ludnosci Sudanu pédinocnego. Po uzyskaniu niepodleglosci przez Sudan
(1956 r.) Bedza wielokrotnie wysuwali zgdania autonomii pod adresem
rzadu centralnego, a zadania te nasilaly sie w okresie walk toczgcych
sie na poludniu Sudanu ®. Zgdania te sg zywe jeszcze do chwili obecnej.

7 Pod wplywem inwazji panstwa Fung niektére plemiona migszaly sie ze
sobg, jak np. naptywowe plemiona semicko-chamickie: Dza’alijin i Danagla,
z negroidalnymi: Nuba i Fung. Roéwniez powstanie Mahdystow zjednoczylo —
co prawda przej§ciowo — wiekszo$¢ plemion pédinocnych w walce o niepodleglose,
pod wspolnym hasiem islamu: §wietej wojny przeciwko niewiernym.

8 Z zapisk6w arabskich kronikarzy i historykéw wynika, ze w 831 r. miedzy
przywodcyg plemienia Bedza Ibn Abdel Aziz a Egiptem zawarty zostat traktat,
na mocy ktérego Bedza zobowiazywali sie placi¢ kalifowi egipskiemu roczng da-
nine w wysokosci 100 wielblgdéw lub 300 dinaréw, w zamian za mozliwo$¢ po-
dejmowania bez ograniczen podrézy do Egiptu w celach handlowych. Bedza zo-
bowigzywali sie takze do uszanowania $wietd$ci meczetéw, istniejacych na tery-
torium przez nich zamieszkalym. Zapis kronikarzy arabskich 3$wiadczy wiec
o istnieniu wplywow islamu wérdéd szczepéw Bedza oraz o istnieniu osadnikéw
muzulmanskich, ktoérzy wznie§li tu meczety (informacja zaczerpnieta z ksigzki
Mekki Shibeika, The Independent Sudan, New York 1959, s. XV).

9 Wydarzenia w poludniowym Sudanie oraz wielokrotne deklaracje przed-
stawicieli tego obszaru w parlamencie sudanskim zainspirowaly w powaznej mie-
rze separatystyczne tendencje niektérych plemion péinoecnych. Mozna by nawet
pokusié¢ sie o wykazanie bezposredniej relacji miedzy deklaracjami separatystycz-
nymi reprezentantéw potudnia a plemion Bedza c¢zy Nuba. Tak np. w czerwcu
1958 r. na podstawie ogloszonej uprzednio w Zgromadzeniu Konstytucyjnym Re-
publiki Sudarniskiej jedno$ci obszaréw pélnocy i poludnia Sudanu przedstawi-
ciele poludnia, bojkotujac te uchwatle, wysuneli zgdanie federacji dla terenu przez
siebie reprezentowanego; w sierpniu tego roku Bedia wysungli Zgdanie bezpo-
sredniego udzialu w rzadzie Republiki w takim stopniu, aby mogli decydowaé
bezposrednio o sprawach wlasnego terenu. W maju 1865 r. pcdczas wyborow
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Drugim plemieniem wysuwajacym roszczenia do federacji w ra-
mach panstwa sudanskiego jest negroidalne plemie Nuba, zamieszkujgce
terytorium na zach6d od Nilu Biatego, na wzgoérzach poludniowego
Kordofanu. Nuba jest okresleniem pogardliwym stosowanym przez
Arabéw i oznacza czarnego poganina. W wigkszym jednak stopniu niz
Bedza sg Nuba przemieszani z Arabami, a niektdre szczepy Nuba pro-
bujg nawet ,dopracowaé sobie” genealogie arabska. Podobnie jak Be-
dza jednak Nuba przejeli islam tylko powierzchownie, zachowujac w du-
zej mierze stare obyczaje i wierzenia, czesto lgczone z islamem. Do za-
chowanych obyczajéw i wierzen rodzimych nalezy przede wszystkim
kult przodkéw (wystepujacy zresztg takie u wszystkich bez wyjatku
plemion potudniowego Sudanu). Nuba zamieszkujacy tereny Wyzyny
Kordofanskiej wierzg, ze protoplasta ich rodu wylonil sie kiedys ze
wzgorza przez nich zajmowanego. Jest on jednocze$nie ujmowany jako
istota nadnaturalna, stwoérca, utozsamiany z firmamentem, slonicem
i ksigzycem, a nawet deszczem, a pod wplywem infiltracji islamu —
z Allahem. Zbiezna z islamem jest tradycyjna wiara Nuba, iz bég-pro-
toplasta karze za odstepstwa od starych obyczajow i warunkuje zarow-
no powodzenie, jak i nieszczescie cztowieka. Nuba jest nadto jedynym
plemieniem sudanskim, w ktérego obyczajach zachowaly sie $lady ma-
triarchatu. Jeszcze do dzisiaj wsrdd niektérych szczepéw Nuba obo-
wigzuje zasada dziedziczenia w linii matrylinearnej, a kobiety cieszg sig
nie spotykang na tym terenie niezaleznoscig (zwlaszcza w poréwnaniu
z plemionami arabskimi). Podobnie jak plemie Bedza, Nuba wysuwali
wielokrotnie zgdania wiekszej niezaleznosci, az do statusu federacji
wlacznie.

Dazenie do pewnej samodzielnosci politycznej przejawiajg rowniez
plemiona negroidalno-arabskie, zamieszkujgce dwie zachodnie prowincje
péinocnego Sudanu: Darfur i Kordofan. Plemiona te, wéréd ktérych
najwigkszg role odgrywaja Fur i Fung, pamietajgce czasy $wietnosci po-
litycznej w okresie istnienia sultanatéw Fung i Darfur (XVI—XIX w.)
rozciggajgeych swe panowanie daleko w glagb Sudanu, pragng i w tej
chwili spelnia¢é dominujgcg role w polityce wewnetrznej i zagraniczne]
Sudanu. Zgdania bardziej bezposredniego udzialu w posunieciach rzgdu
dotyczacych obszaru Darfur i Kordofanu wysuwaly plemiona zamiesz-
kujgce ten teren miedzy innymi w 1958 r. pod wplywem wspomnianej
wyzej separatystycznej deklaracji poludnia. Byly one ponawiane takze
w okresie pdzniejszym.

powszechnych do parlamentu sudanskiego, potudnie zbojkotowalo wybory, a w §lad
za tym rowniez duza ilo§é szczep6w wywodzgcych sie z plemienia Nuba, doma-
gajacych sie statusu federacji dla calego plemienia.

Przeglad Socjologiczny — 9
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Rowniez inne arabskie plemiona nie stanowig zwartej calosci, wy-
suwajgc czesto na plan pierwszy interesy waskoszczepowe. Podobnie
zresztg zadna partia polityczna péinocy nie reprezentuje intereséw ogoél-
nonarodowych czy nawet tylko jednej klasy jako calosci, lecz — z wy-
jatkiem zdelegalizowanej obecnie partii komunistycznej — rézne ugru-
powania religijne, posiadajace licznych zwolennikéw wséréd szerokich
rzesz ludnos$ci Sudanu pédlnocnego, wsréd ktérych ruch narodowowy-
zwolenczy Sudanu rozkolysal jeszcze bardziej nastroje religijne. Do za-
gadnienia tego powrdcimy jeszcze w koncowej czesci artykutu. Obecnie
na podstawie przytoczonych wyzej materiatow i faktéw, pragne pod-
kresli¢, ze

1) plemiona poludniowej i poélnocnej czesci Sudanu nie stanowiag
dwu roéznych, odrebnych ugrupowan etnicznych, ale przeciwnie, posia-
dajg wlasnie pod wzgledem etnicznym wiele cech wspdlnych, o czym
$wiadczy chociazby fakt wystepowania na obu terenach plemion pocho-
dzenia chamickiego i negroidalnego;

2) teza o ,arabskosci” pélnocnego Sudanu w przeciwienstwie do
afrykanskiego poludnia (wysuwana najczeSciej przez przedstawicieli po-
iudnia) nie posiada potwierdzenia w rzeczywisto$ci, poniewaz ,,arabskie”
plemiona poéinocy zlaly sie z ludnoScia miejscows, przejmujgec poza
stylem jej zycia wiele obyczajow, a nawet wierzen oraz praktyk reli-
gijnych;

3) nie jest rowniez stuszna teza o jednolitosci ,,arabskiej” poinocy
w poréwnaniu z rozproszonym poludniem. Jakkolwiek bowiem jest ona
niewgtpliwie bardziej jednolita od potudnia (wplyw islamu), to jednak
nurtujg jg sprzeczno$ci podobne do tych, ktére rozgorzaly miedzy obie-
ma czeSciami Sudanu, az do zadania federacji wigcznie.

Plemiona poélnocy i potudnia Sudanu nie stojg wiec naprzeciwko
siebie jako dwa przeciwstawne, odrebne ugrupowania ludnosci, ale prze-
ciwnie, posiadajg wiele cech wspélnych, wynikajgcych poza wspomnia-
nymi wyzej podobienstwami przede wszystkim z podobnego trybu zycia
(koczownicy lub poétkoczownicy) i weigz jeszcze podobnego (wobec ni-
skiego rozwoju przemystu na poinocy) sposobu zdobywania $rodkéw
utrzymania.

W nastepnej czesci niniejszego artykulu pragne wykazaé, ze choé
poinoc Sudanu wyznaje islam, a potudnie jest w przewazajacej mierze
poganskie z nieznacznymi wplywami chrzescijanstwa, na obu tych
obszarach spotykamy wiele wspolnych obyczajow, a nawet wierzen
i praktyk religijnych, choé¢ brzmi to na pozér paradoksalnie.
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WSPOLNE ELEMENTY WIERZEN POLNOCNYCH I POLUDNIOWYCH
PLEMION SUDANU

Poza pokrewienstwem etnicznym plemion péinocnego i potudnio-
wego Sudanu czynnikiem ksztaltujacym podobne postawy kulturowe
i obyczajowe jest wspolny dla obu terenéw tryb zycia ludnosci i po-
dobny sposéb zdobywania srodkéw utrzymania. Pélnocna cze$é Sudanu
obejmuje w ogromnej czesci tereny polpustynne lub stepowe, ktore nie
nadajg si¢ do uprawy roli. Tereny te zamseszkuje ludno$¢ koczownicza
lub potkoczownicza, odbywajgca doroczne diugie wedréwki w poszuki-
waniu paszy dla bydia, ktérego hodowla stanowi gléwng baze utrzy-
mania. Do plemion koczowniczych lub pélkoczowniczych na tym obsza-
rze nalezg: Baqqgara, Bedza i Fur. Réwniez na obszarach poludniowego
Sudanu, ktérego polowe terytorium stanowig moczary i bagna, podsta-
wowym S$rodkiem utrzymania ludnosci jest hodowla bydta, a brak moz-
liwosci zapewnienia paszy hodowanym stadom w ciggu catego roku
zmusza hodowcoéw do poétkoczowniczego trybu zycia. Do plemion poél-
koczowniczych na obszarze potudniowego Sudanu nalezg: Szylluk, Nuer,
Dinka i Bari. Jedynie tereny dorzecza i doptywoéw Nilu tak na potudniu,
jak i poinocy nalezg do terendéw urodzajnych, stad tez ludnosé zamiesz-
kujgca tereny nadrzeczne prowadzi zycie osiadle i uprawia rolnictwo.
Na péitnocy do plemion osiadlych naleza: Nubijezycy, Fung i Nuba, na
potudniu za$ Azande, a czesciowo takze Szylluk, Dinka i Bari.

Ten wspélny tryb zycia plemion obu obszaréw Sudanu ksztaltowal
tez niezwykle podobienstwo ich obyczajow i kultury, latwo dostrzegal-
nych jeszcze dzisiaj, mimo wielowiekowego oddzielenia obu tych obsza-
row 1 i mimo naptywu obcych, réznych na kazdym z tych terenéw

10 Obszar poludniowego Sudanu, oddzielony naturalng barierg ciggnacych sie
na ogromnej przestrzeni bagien, byt niedostepny dla pélnocy tym bardziej, ze je-
dyne polgczenie z tym terenem droga rzeczng przez Bialy Nil nie nadawalo sie
do nawigacji wskutek zarosniecia koryta rzeki korzeniami papiruséw. Dopiero
w w. XIX, dokladnie w roku 1839, flota Mohammeda Ali, wiladcy Egiptu, dotar-
ta — mimo przeszk6d -— do zrddel Nilu, otwierajgc tym samym droge kupcom
arabskim i europejskim na te tereny (por. R. Gray, A History of the Southern
Sudan 1839—1889, Oxford 1961). O Sladach weczeéniejszych kontaktow polnocy
z potudniem dzisiejszego Sudanu wiemy bardzo niewiele. W kilku opracowaniach
dotyczgcych historii Sudanu (m. in. P. M. Holt, A Modern History of the Su-
dan from the Fung Sultanate to the Present Day, New York 19€1; Skurato-
wicz, op. cit.) napotkalam wzmianke (bez podania zrédel), Ze nilockie plemie
Szyllukoéw, zajmujgce dzi§ obszar migdzy wschodnig krawedzig Gor Nuba a Bia-
lym Nilem, okupowalo niegdy$ brzegi Nilu, az do dzisiejszego Dueim na péinocy,
lecz zostalo wyparte i zmuszone do cofniecia sie na potudnie. Istniejg hipotezy,
ze plemie to pozostawalo w kontakcie kulturalnym z krélestwem Meroe (ok. 660
r. przed n. e. do ok. 350 r. n. e.). Wskazywalaby na to m. in. wysoko postawiona
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{pdéinoc — wplyw arabskiej kultury muzulmanskiej; potudnie — wplyw
chrzescijanstwa w okresie panowania brytyjskiego) elementéw kultu-
rowych.

Wspoélna dla wszystkich plemion obu regionéw Sudanu jest patry-
linearna i egzogamiczna struktura wewnatrzplemienna (z jedynym wy-
jatkiem plemienia Nuba na péinocy, ktore zachowalo pozostatosci struk-
tury matrylinearnej). Podobna jest pozycja kobiety w obrebie rodziny
i plemienia oraz zwyczaj placenia posagu za nig przez przyszlego mal-
zonka. Plemiona te lgczy takze cze$¢ oddawana przodkom, najczesciej
protoplascie rodu, duzy szacunek i cze§¢ oddawana przywédcy szczepu
lub krélowi, ktéremu na poludniu przypisuje sie moc nadnaturalns,
a niekiedy nawet utozsamia sie z béstwem. Czesto przywoédca szczepo-
wy jest réwnocze$nie zaklinaczem deszczu i czarownikiem i tym funk-
cjom wlasnie zawdziecza swojg nadrzedng pozycje. Wspdlna plemionom
polnocy i potudnia Sudanu jest wreszcie wiara w zle i dobre duchy,
zaklecia, talizmany itp. Podobienstwo obyczajowe i kulturowe plemion
obu regionéw Sudanu jest tym bardziej wymowne, ze péinoc w przeci-
wienstwie do potudnia od dawna juz przejeta islam, co stanowi tez pod-
stawe akcentowanej czesto wyzszoSci pélocy Sudanu w poréwnaniu
z poludniem. Sg to jednak roéznice bardziej polityczne, przybierajgce
niekiedy postaé¢ opozycji religijnej, nie majg jednak oparcia w roéznicach
kulturalnych 11, Przyjrzyjmy sie blizej charakterowi islamu sudan-
skiego.

Miedzy oficjalnym islamem administracji egipskiej (w. XIX w Su-
danie) a islamem Sudanczykéw istnialy znaczne roéznice. Przyczyna lezy
w istocie islamu sudanskiego, jaki wyksztalcil sie na tym terenie pod
wplywem przenikania osadnikéw arabskich, w szczegélnosci jednak pod
wplywem misjonarzy, ktérzy przybywali na obszar Sudanu w okresie
panowania dynastii Fung, tj. od w. XVI. Misjonarze ci lub patnicy byli
sztuka obr6bki metali zachowana do dzisiaj wsrdéd Szyllukéw, nade wszystko
jednak ich struktura plemienna oraz wierzenia, przypominajace w duzej mierze
wzory egipskie. Szyllucy oddajg bowiem cze§¢ swemu kroélowi, rzgdzgcemu
wszystkimi szczepami w obrebie calego plemienia, ktérego tytul brzmi reth i wie-
rzg, ze jest on reinkarnacjg bo6stwa, manifestujgcego sie w krélu w postaci
Swiatla. .

1 Teze te potwierdza w pewnym stopniu orzeczenie komisji, powolane]
w 1955 r. w Sudanie, do zbadania przyczyn niepokoju w Sudanie poludniowym:
»Stwierdzamy, ze rzeczywista przyczyna niepokoju w poludniowym Sudanie jest
natury politycznej, nie religijnej [...] Chrzescijanie, poganie w takim samym stop-
niu jak muzulmanie brali w nich [w rozruchach w Ekwatorii — A. M.] udzial;
w istocie niektérzy przywoédcy osrodkéw propagandy antypéinocnej rekrutowali

si¢ z muzulmanskich $§rodowisk potudnia” (cyt. za Oduho, Deng, The Pro-
blem..., s. 55).
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przedstawicielami okreslonych szkét lub ugrupowan islamu (tariga, 1. m.
turuq), gléwnie jednak szkol sufizmu (mistycyzmu; wyraz suf pochodzi
z arabskiego i oznacza welne, w ktorg odziani byli asceci muzulmanscy),
a wiec islamu, ktéry wyrést z korzeni ascetyzmu i gnostycyzmu
w pierwszych trzech wiekach ery muzulmanskiej. Misjonarze réznych
szkél sufizmu przenosili swoje wierzenia i praktyki na grunt Sudanu.
Zyskiwali oni postluch nie tylko wsrdd ludnosci poganskiej, ale takze
u istniejgcych juz na tym obszarze wyznawcoéw islamu. Misjonarze cie-
szacy sie szczegdlng popularnoscig i uznaniem uzyskiwali tytul §wietych
(wali, 1. m. walija). Przypisywano im zdolnosé¢ czynienia cudéw. Byli
oni czczeni jako ludzie wyposazeni w aktywng moc $wietosci (baraka),
ktéra moze by¢ przekazywana na zasadzie dziedziczenia lub kontaktu
bezposredniego. Stad groby ich staly sie miejscem pielgrzymek, a przed-
mioty przez nich uzytkowane nabieraly wartosci relikwii; przy czym
kierownictwo ugrupowania zalozonego przez danego misjonarza bylo
dziedziczne 12. Misjonarze i propagatorzy islamu dzialajagcy na gruncie
Sudanu nazywani byli faki (forma dialektu sudanskiego od klasycznego
wyrazu arabskiego faqih, oznaczajgcego osobe wyksztalcong w zakresie
prawa muzulmanskiego — figh). Tytul faki nabral jednak w Sudanie
znaczenia odrebnego, kojarzony byl bowiem z terminem fagir, arabskim
ekwiwalentem perskiego derwisza. To przetworzenie jezykowe wskazu-
je na Scisly zwigzek miedzy nauczaniem religii a przynaleznoScig do
okreslonego ugrupowania mistycznego w sudanskim islamie. Fakt prze-
nikania islamu do Sudanu za poSrednictwem przedstawicieli réinych
ugrupowan suficznych przyczynit sie takze do uksztaltowania specy-
ticznej formy islamu sudanskiego 13. Przede wszystkim zasady nowej

12 Cze§¢ oddawana misjonarzom szczegélnie popularnym jest blisko spo-
krewniona z szacunkiem i czcig, jakg okazujg poganskie plemiona potudniowego
Sudanu swym przywo6dcom lub krdélom. I tutaj przypisuje sie im moc nadnatu-
ralng, uwaza sie ich za wcielene ducha protoplasty rodu (na gruncie islamu su-
danskiego ducha Mahometa), a wiara w mozliwo§é przekazywania tych nadnatu-
ralnych cech na drodze kontaktu bezposredniego lub za posrednictwem przedmio-
téw nalezacych do misjonarza nie jest niczym innym, jak przetworzeniem starych
obrzedéw magicznych. Polgczenie starych wierzen animistycznych z wierzeniami
islamu wystepuje bardzo wyrainie u pélnocnosudaniskiego plemienia Fur. Plemie
to obok Allaha czci takze Abu Ali’ego, legendarnego protoplaste plemienia, o kt6-
rym czlonkowie plemienia sgdzg, Ze nie umarl, lecz znikngl tylko, manifestujac
sie niejako w aktualnych wladcach. Wedlug przekonan Fur Abu Ali uczestniczy
duchowo we wszystkich ceremoniach religijnych w istocie islamistycznych,

13 Wplyw wczesniejszych osadnikoéw arabskich na ludnosé Sudanu jako pro-
pagatordw religii islamu by! w istocie minimalny. Byli to najczesciej kupcy lub
ludzie, ktérzy w poszukiwaniu srodkéw utrzymania opuécili swoje rodzinne stro-
ny. Nie mieli oni dostatecznego przygotowania teoretycznego do rozprzestrzenia-
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wiary przenikajgce do Sudanu nie byly jednolite. Mistrzowie suficcy
przybywali z réznych terenéw (Afryka Poélnocna, Egipt, Arabia potud-
niowa), wnoszgc specyficzne idee réznych ugrupowan i sekt mistycz-
nych. Poza tym, wnoszgc ascetyczne lub gnostyczne idee wspdlne
wszystkim ugrupowaniom mistycznym islamu, bedacym w zasadzie for-
mg protestu lub ucieczki od ustalonych juz ortodoksyjnych zasad wiary
muzulmanskiej, zaznajamiali w minimalnym stopniu swych uczniéw na
nowym terenie z dogmatyczng lub prawng strong tej religii. Fakt ten
umozliwil latwa adaptacje nowej religii dzieki mozliwosci polgczenia
niektoérych jej zasad (znanych na tym terenie) z tradycyjnymi obycza-
jami 1 wierzeniami Sudanczykéw. Dopiero w koncu w. XVI aktualny
wladca muzulmanski dynastii Fung $ciggngl na swoj dwér czterech
prawnik6w muzulmanskich, celem wprowadzenia na obszar wlasnego
kraju prawodawstwa islamu. Wprowadzono woéwczas zasady jednej
z czterech gléwnych szkoél prawniczych islamu (malikijskiej), ale czy to
w wyniku niedostatecznych kwalifikacji prawnikéw dzialajgcych przy
dworze Fung, czy tez wskutek braku przygotowania mieszkancéow Su-
danu do przyjecia zasad prawodawstwa muzulmanskiego, nie rozwinetlo
si¢ ono nigdy na tym obszarze w jednolity, sprawnie dzialajgcy sy-
stem. Nie wyksztalcila sie tu takze hierarchicznie uksztaltowana war-
stwa prawnikéw, tak charakterystyczna dla panstw arabskich. Praw-
nicy dzialajacy na terenie Sudanu dzielili z misjonarzami tytul faki, jak
roéwniez przywileje i zaszczyty. Przywileje te byly dosé znaczne. Faki,
cieszgcy sie wiekszg popularnoscig, stawali sie powaznymi autorytetami
na dworach wladcéw Fung i Darfur: byli zwolnieni od wszelkich podat-
kow, uzyskiwali na wlasno$¢ ziemie itp. W miare narastania wplywow
faki na terenie Sudanu poélnocnego rodziny zalozone tutaj przez nich
(przy dziedzicznej funkeji faki) nabieraly z biegiem czasu cech arysto-
kracji wsrdéd okolicznych plemion. I tak np. rodzina Madzadhib, wywo-
dzgca sie od faki, utworzyla w w. XVIII szczepowg teokracje wsrod
zarabizowanego plemienia Dza’alin, pochodzenia nubijskiego, zamieszku-
jacego na potudnie od Atbary.

Niezwykly szacunek okazywany faki, wiara w szczeg6lne nadnatu-
ralne przymioty ich ducha byly u plemion péinocnego Sudanu nie tylko
rezultatem naturalnego podziwu dla mistrzéw, uprawiajgcych nowe, nie
znane im blizej praktyki mistyczne. Istnieje duze prawdopodobienstwo,
ze zaakceptowali oni mistrzow sufi i wyposazyli ich w niezwykle przy-

nia zasad wyznawanej przez siebie religii, czesto przyswojonej przez nich samych
w sposOb powierzchowny. Przybysze, mieszajgc sie z ludnos$cig miejscows, przy-
swajali sobie jej kulture i obyczaje, wnoszgc jedynie wlasny jezyk i nie spre-
cyzowang blizej wiare w jedynego boga — Allaha.
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mioty ducha tym latwiej, ze kult faki stanowil przetworzenie ich daw-
nych obrzedéw animistycznych i magicznych w nowej, wyzszej formie.
Na powigzanie kultu faki z dawnymi obrzedami plemion sudanskich
wskazywalby réwniez fakt, ze nowi wyznawcy islamu na obszarze poi-
nocnego Sudanu powierzali szczegdlnie cenionym faki najwyzsze god-
nos$ci w obrebie plemion i szczepow, rezerwowane dotad wlasnie dla lu-
dzi wyrézniajgeych sie szczegdlnymi przymiotami ducha, zdolnych do
zaklinania deszczu i uprawnionych do celebrowania obrzedéw magicz-
nych, co dzisiaj ma jeszcze miejsce wsrod poganskich plemion poludnio-
wego Sudanu. Nie jest takze przypadkiem, ze normatywna dogmatyka
islamu, podobnie jak scholastyczna filozofia muzulmanska i teoretyczne
podstawy prawa muzulmanskiego nie zadomowily sie nigdy na dobre
w Sudanie 4. Plemiona poéinocnego Sudanu przejmowaty po prostu te
zasady nowej religii, ktére najbardziej odpowiadaly ich mentalnosci
i obyczajom. Zasady nowej religii nie burzyly starej bazy kulturowej,
lecz dolgczaly sie do niej lub przetwarzaly w nowa jakosé 5. Ta syn-
teza kultur stanowi ceche szczegdlng islamu nie tylko sudanskiego, ale

4 Poczawszy od wieku XIX zasady dogmatyki i prawodawstwa muzulman-
skiego nanoszone byly co prawda na teren Sudanu tak przez administracje egip-
skg, jak i (w pOzZniejszym okresie) przez Sudanczykéw, absolwentéw islamistycz-
nych szkét wyiszych, ale nie znalazly one szerszego oddiwieku wskutek niepopu-
larnosci, a nawet wrogosci w stosunku do przedstawicieli administracji turecko-
-egipskiej, przeciwko ktoérej skierowane bylo tez powstanie Mahdystow. W grun- -
cie rzeczy zasady sufizmu naniesione tu przez faki, a péiniej ruch purytanski
wywodzgcy sie od ideologii Wahhabitéw, bedacej teoretyczng podbudowg ruchu
Mahdystow), stanowig dwa najwazniejsze filary islamu sudanskiego.

15 R. Gray (op. cit.,, s. 143) wymienia trzy szczeble asymilacji islamu
przez plemiona afrykanskie, gidéwnie jednak sudanskie: 1) przejmowanie pewnych
elementéw kultury materialnej, jak ubidr, ornamenty itp.; 2) stopniowe przeni-
kanie religijnych praktyk islamu latwo przyswajalnych z modelami tradycyjnymi,
co prowadzi do stosowania nowej techniki przy starych praktykach, np. amulety
fakiréw dotgczane sg do zakleé miejscowych znachoré6w i czarownikéw; 3) utrata
wiary tradycyjnej i stopniowe przej$cie do wierzen islamu, charakteryzujgce sie
m. in. uczeszczaniem do u$wieconych miejsc¢ modlitw, obserwacjg i stopniowsa
adaptacja $wigt muzulmanskich poprzedzonych postem, orientacjg grobéw zmar-
tych w kierunku Mekki oraz stopniowym zarzucaniem praktyk zakazanych przez
islam. Wiekszo$¢ plemion poéinocnego Sudanu osiggnela juz niewatpliwie ostatni
szczebel asymilacji islamu, ale jest to wlasnie jeszcze wcigz etap stopniowego
przyswajania zasad i praktyk tej religii oraz stopniowego odchodzenia od praktyk
zakazanych przepisami Koranu. Rowniez Trimingham (op. cil.,, s. 60) wyroz-
niajgc trzy etapy asymilacji islamu tym razem na obszarze Afryki Wschodniej
stwierdza, ze nawet w ostatnim, trzecim stadium: ,kiedy tradycyine obrzedy
urpadajg lub sg odrzucane, nie zanikajg one zupelnie i sg uzywane w okresach
przygnebienia, smutku lub nieszczescia”.
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afrykanskiego w ogoéle, jakkolwiek przybiera ona réine formy na roéz-
nych terenach tego kontynentu. Z drugiej jednak strony, .niejednolity
charakter wierzen islamu na roéznych obszarach i kontynentach $wiad-
czy rowniez o duzej gietkosci zasad tej religii lub tylko o zawartych
w niej mozliwosciach latwej adaptacji w réznych warunkach.

Z tym stwierdzeniem pragne powréci¢ do omawianego juz wyzej
problemu pokrewienstwa kulturowego poéinocy i potudnia Sudanu i wy-
kaza¢, ze zasady islamu nie tylko sudanskiego (zawierajgcego jeszcze
w chwili obecnej pozostalosci obyczajow i wierzen charakterystycznych
dia wspoélczesnych plemion poludniowych) sg blizsze temu obszarowi
niz propagowane w okresie panowania brytyjskiego zasady religii chrze-
$cijanskiej. Przede wszystkim islam jest blizszy plemionom prowadza-
cym koczowniczy lub pétkoczowniczy tryb zycia, poniewaz sam powstatl
na podobnym terenie i w podobnych warunkach. Swiadezy o tym m.
in. zachowany w islamie poganski w swej istocie kult kamienia Kaaby,
laczony z legendarnym protoplastg plemion arabskich Ismaelem (a wiec
pozostalo$é fetyszyzmu i kultu przodkéw), znajdujacy swodj odpowied-
nik w obrzedach dwu przynajmniej plemion sudanskich: Longa (stano-
wigcego odgalezienie nilo-chamickiego plemienia Bari) na poludniu
i Fung na poélnocy. Pierwsze czci béstwo Naidzoka, lgczone z kamienng
swiatynig lub relikwig, w ktorej — zgodnie z wierzeniami Longa —
mieszka owo bostwo; drugie plemie, Fung, wsréd ktorego proces asy-
milacji islamu jest dos¢ znacznie zaawansowany, zachowato jeszcze kult
kamieni, wsrod ktérych gléwne znaczenie ma ,krzesto krolow” powig-
zane z kultem przodkéw, glownie jednak z zaltozycielem kroélestwa Soby,
na gruzach ktoérego powstal sultanat Fung. Obrzedy i praktyki zwig-
zane z ,krzestem krolow” przypominajag w duzej mierze podobne cere-
monie zwigzane z kultem kamienia Kaaby. Islam powstal w obrebie
spolteczenstwa trybalnego i rozprzestrzenial sie poczatkowo wsréd no-
madéw, przejmujgc rownoczesnie i przetwarzajgc roézne elementy sta-
rych wierzen i obyczajéow. Do takich elementéw nalezy fatalizm, be-
dacy przetworzeniem starej beduinskiej wiary w przeznaczenie (mana),
w $lepy los warunkujgcy wydarzenia dobre lub zte (czeSciej te ostat-
nie), zawsze jednak nieoczekiwane. Byé¢ moze w wyniku podobnych
warunkéw, w jakich zyjg plemiona poludniowego Sudanu, odnajdujemy
u niektérych z nich (w szczegélnosci jednak wsrdéd plemion koczowni-
czych) te same elementy, blisko spokrewnione z tak charakterystycz-
nym dla islamu fatalizmem. I tak, na przyklad, plemiona Lotuko
(odgalezienie Bari) i Azande kojarzg z naczelnym bostwem przez siebie
czezonym pojecia zlego losu, przeznaczenia i $mierci, lub, w wypadku
Azande, nieoczekiwane wydarzenia najczesciej powodujgce nieszczescie
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lub Smieré. W wierzeniach nilockiego plemienia Nuer natomiast do
glosu dochodzi skrajna rezygnacja bardzo bliska fatalizmowi muzulman-
skiemu. Nuer przyjmuja bowiem wszelkie nieszczeScia jako przejaw
woli Boga. Sadzg oni, ze czlowiek powinien by¢ zadowolony z tego, co
posiada, i pozwoli¢ czyni¢ Bogu to, co mu sie podoba 18, Jeszcze jednym
wspdlnym elementem miedzy zasadami islamu a tradycyjnymi obycza-
jami poganskich plemion Sudanu poludniowego jest zwyczaj wielozen-
stwa — uswiecony w islamie przez Koran — jak rowniez zwyczaj pla-
cenia posagu (arabskie mahr) rodzicom narzeczonej.

Poza elementami wspélnymi, wystepujacymi tak w islamie, jak
i w wierzeniach lub obyczajach poganskich plemion Sudanu, niepomier-
nie wazniejszym czynnikiem sprzyjajacym adaptacji i asymilacji islamu
sg nieskomplikowane, proste dogmaty tej religii i — o czym wspomi-
naliSmy juz wyzej — ogromne mozliwosci laczenia z nimi wierzen
i obyczajéow tradycyjnych. W przeciwienstwie do chrzescijanstwa, sta-
wiajacego przed wiernymi obowigzek zrozumienia zasadniczych, norma-
tywnych dogmatéw tej religii, islam dla wiekszoSci swych wyznawcéw
nie jest przeiyciem intelektualnym; jest on przejmowany i utrzymuje
sie, poniewaz jest systemem zycia. Naucza on i wigze przez rytual
i przeksztalca sie dalej przez spdjnie wspdélwyznawcoéw. Teologia nie
odgrywa w islamie zbyt waznej roli w zyciu praktycznym (potwierdza
to rowniez przyklad islamu sudanskiego). Afirmacja jednosci Boga,
przestrzeganie zarzadzen i przepisow zawartych w $wietej ksiedze isla-
mu -— Koranie, wreszcie skladanie holdu Bogu w formie modlitwy sa
niepomiernie wazniejsze od znajomosci Boga. Na gruncie arabskim
w okresie Sredniowiecza wybitniejsi teologowie i filozofowie uciekali
sig jeszcze do filozofii greckiej dla wyjasnienia dogmatéw teologicznych.
Afrykanie w takich wypadkach pozostawali przy swej wierze trady-
cyjnej, tworzge z niej obudowe dla przejetych zasad nowej wiary. Nie
bylo to zreszta zbyt trudne, gdyz w sufistycznych lub ludowych for-
mach wierzen islamu odnajdywali oni $wietng pozywke dla tego typu
postepowania, I tak, na przyklad, animizm, przewazajgcy wsrdéd wie-
rzen pogar’lsk‘ich plemion afrykanskich, znajduje pozywke w wywodza-
cej sie z tego samego zrodla popularnej wierze w dziny, zawartej w isla-
mie 17; wiara w zle duchy znajduje swoje odbicie w islamie pod postacig
Iblisa, bedacego wcieleniem zlych mocy. Rowniez obrzedy magiczne

18 Wszystkie szczegélowe informacje o obyczajach i wierzeniach plemion
sudanskich pochodzg z pracy C. G. oraz B. Z. Seligman, op. cit.

17 Wzmianki o dzinach, rozsianych po ladach i morzach, zawiera réwniez
Koran. Mahomet sgdzil nawet, ze dziny moga byé nawracane na islam na réwni
z ludZzmi (por., Koran, LXXII (37).
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znajdujg swg pozywke w licznych zakleciach, obrzedach rytualnych
(np. okreslony sposéb zabijania zwierzat metodg przepisang przez Koran,
przy uzyciu okre$lonych formutek, bedacych symbolicznym aktem ofia-
rowania ich Bogu) i amuletach, stosowanych przez muzulmanéw zgod-
nie z przepisami tej religii, ale takze w samej modlitwie, ktérej istota
polega na wymawianiu niezmiennych, z goéry ustalonych formulek. Nic
wigc dziwnego, ze w afrykanskim islamie modlitwa do Boga lgczona
jest ze skladaniem ofiary duchom (animizm), obojetnie czy bedg to
duchy zmarlych przodkéw, czy tez czczonych za zycia $wietych, trakto-
wanych wspélnie jako posrednikéw miedzy odleglym Bogiem a czlo-
wiekiem 18,

Rowniez w normatywnych przepisach islamu zawartych w Koranie
tkwig niewyczerpane mozliwosci ich adaptacji z tradycyjnymi obycza-
jami i wierzeniami. Przytoczymy tu tylko dla przykladu przepisy pra-
wa muzulmanskiego: szari’a, ktorych regulacja zasadza sie na przestrze-
ganiu i utrzymaniu utartej drogi postepowania: ’ada. Szari’e nawigzuje
co prawda do postepowania zapoczatkowanego przez proroka Mahometa;
nic prostszego jednak, jak podlozyé pod utarte sposoby postepowania
wlasne tradycje, tym bardziej ze warunki dzialania Mahometa majg
duzo cech wspélnych z dzisiejszymi warunkami afrykanskimi. Réwniez
autoryiet wladcy, akcentowany przez przepisy Koranu i islam w ogdle,
odpowiada uswieconej pozycji przywodcéw na terenie Afryki. Przykla-
dow takich mozna by przytaczaé¢ bardzo wiele.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze latwo$é zasad islamu oraz réz-
norodno$¢ jego struktury sprawiajg, iz jest on latwo przyswajalny na
gruncie afrykanskim, a wiec takze na obszarze poludniowego Sudanu.
O tym, ze nie jest to wniosek golostowny, swiadczy najlepiej fakt, ze
w okresie bardzo krotkiego dzialania kupcéw arabskich na terenie po-
tudniowego Sudanu w wieku XIX, mimo szczegélnie niesprzyjajacych
warunkéw do nawigzywania przyjaznych kontaktéw miedzy przedsta-
wicielami pélnocy i potudnia (handel niewolnikami) wsréd niektérych
plemion poludniowych zapoczgtkowany zostal faktycznie proces asymi-
lacji islamu, zniwelowany poézniejszym oddzieleniem obu obszaréw
w okresie kondominium egipsko-brytyjskiego.

Cytowany juz wczesniej R. Gray w swej monografii dotyczgcej hi-
storii poludniowego Sudanu w tym wlasnie okresie wspomina o faktach
rozwijajgcego sie osadnictwa Arabow z poéinocnego Sudanu, co w wy-
padku Szylluk6éw, na przyklad, doprowadzito do buntu przeciwko rodo-
witemu wiladcy (reth), ktéremu przeciwstawiano wyksztalcajgcy sie ary-

3 Por. Trimingham,op. cit.,, s. 113.
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stokracje, zlozong z ludno$ci naplywowej!?. W tym samym czasie
w Ekwatorii plemie Acholi (odgalezienie plemienia Szylluk) wkroczyto
na pierwszy, a czeSciowo nawet drugi szczebel asymilacji islamu, przej-
mujac pewne elementy kultury materialnej, a nawet obyczajéow od przy-
byszéw z pélnocy. R. Gray, opierajgc sie na relacji éwczesnego guber-
natora tej prowincji: Emina, stwierdza, co nastepuje: ,.Lokalny szef
Acholi: Agouk upodobnil sie w ubiorze, zachowaniu i obyczajach do
przebywajacych na tym terenie przedstawicieli Danagla [arabskie ple-
mie z poélnocnego Sudanu — A. M.]. Przedtem Acholi, tak jak i inni
Niloci, dumnie odrzucali wszelkie ubranie. Nastepuje tu zatem przyklad
pokojowego przejmowania nowego sposobu zycia” 20, W tym samym
okresie chrzescijanstwo nie zyskiwalo wielu zwolennikéw, a stacje mi-
syjne nie mialty tatwych warunkéw pracy. Ten sam autor, opisujac
prace stacji misyjnej utworzonej na terytorium zamieszkalym przez
plemie Bari, stwierdza co nastepuje: ,,Chrzescijanstwo bynajmniej nie
postepowalo tu latwo. Stacje misyjne znajdowaly sie w cigglym nie-
bezpieczenstwie i powstala konieczno$é budowania waldéw ochronnych
wekol siedziby misyjnej [...] Czesto stuzba stacji misyjnej [w przewa-
zajacej mierze muzulmanie — A. M.], zyskiwatla latwiej kontakt z Bari
niz biali misjonarze” 21. Czesto ludno$¢ miejscowa potudniowego -Su-
danu bojkotowala dzialalno$é misjonarzy chrzescijanskich i dopiero
srodki przymusu administracyjnego wprowadzone tutaj z poczatkiem
w. XX stworzyly bardziej sprzyjajace warunki dla dzialalnosci chrzesci-
janskich stacji misyjnych. W literaturze nagromadzonej do niniejszego
artykuiu nie napotkalam natomiast zadnej wzmianki o bojkotowaniu
przedstawicieli muzulmanskie] poédinocy rozprzestrzeniajacych zasady
religii islamu; przeciwnie, do powstania Mahdystéw przylaczyly sie
réwniez niektére plemiona poludniowego Sudanu, solidaryzujgc sie
w ich walce o niepodleglost 22 lub tez wystepujac tylko w obronie wlas-

¥ Por. Gray, op. cit., s. 76.
2 Ibidem, s. 142,
21 Ibidem, s. 39—40.

22 Poza powstaniami plemion: Bari, Dinka i Nuer, ktére wybuchly na wiesé
0 rozruchach w Sudanie pdlnoecnym, w powstaniu Mahdystéw bralo réwniez udziat
tgrupowanie Dzihadija, grupa wojownikéw wywodzgcych sie z poludniowego
Sudanu, bylych wiezniéw, niewolnikéw i Kklientéw plemion péinocnego Sudanu.
Do najwazniejszych nalezy jednak powstanie Dinka, posiadajace wyrazne cechy
zbiezne z powstaniem Mahdystéw. Powstanie Dinka toczylo sie w latach 1882—
1883 i inspirowane bylo przez miejscowego proroka, wyroslego na gruncie auto-
rytetu religijnego, pochodzenia animistyczno-islamistycznego, &xtéry zjednoczyt
w: walce z administracjg turecko-egipskg wszystkie szczepy Dinka. Powstanie to
upadlo dopiero po $mierci proroka (por. Gray, op. cit., s. 157),
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nej niezaleznosci 23. Niemniej sam udzial poludnia w walce péinocy Su-
danu, jak réwniez zapoczatkowana juz w tym okresie na poludniu
adaptacja niektorych elementéw kultury islamu, pozwalaja — lgcznie
z argumentami przytoczonymi wyzej — na podwazenie wielokrotnie
wysuwanej w ostatnim czasie tezy o zasadniczej sprzeczno$ci obu czeSci
Sudanu. Przeciwstawiajgc sie tej tezie, stwierdzam, Ze péinoc i potudnie
Sudanu posiadajg wiele cech wspélnych: 1) podobny tryb zycia oraz
wcigz jeszcze zblizony sposob zdobywania srodkéw utrzymania; 2) po-
dobne obyczaje i obrzedy, a nawet niektére wierzenia religijne; 3) duze
prawdopodobiefistwo latwej adaptacji zasad religii islamu, ktéra mogla-
by stanowié punkt wyjscia do przezwyciezenia waskiego partykularyz-
mu plemiennego i przyczyni¢ sie do zespolenia obu obszaréw.

Przytoczone wyzej argumenty i wnioski sg jednak tylko teoretycz-
ng mozliwoscig, ktérej realizacja napotyka powazine opory. Na prze-
szkodzie stoi niezwykle trudna i skomplikowana sytuacja polityczna
Sudanu, wyrazajaca sie w deklaracjach poludnia, domagajacego sig¢ sta-
tusu federacji i przeciwstawiajacego sie $wiadomie i skutecznie wszel-
kim wplywom pochodzacym z poélnocy, a wiec takze wplywom islamu.
Ostatnia cze$¢ artykulu poswiecona bedzie analizie niektérych przynaj-
mniej przyczyn tego stanu rzéczy.

NIEKTORE PRZYCZYNY KONFLIKTU MIEDZY POLUDNIEM A POENOCA
SUDANTU

Tytul tej partii artykulu oznacza nie tyle wybér problemow, ile
zawezenie go do minimum, wobec braku informacji o faktycznym sta-
nie wydarzen w Sudanie na przestrzeni ostatnich kilku lat. Podstawe
stanowig wiec z koniecznosci ogoélne opracowania dotyczace historii
Sudanu, na podstawie ktérych mozna tylko wnioskowaé o zalgzkach
dzisiejszej opozycji, nieliczne artykuly obserwatoréw lub koresponden-
tow z Sudanu i jedna praca polemiczna napisana przez przedstawiciela
potudnia.

Jednym z gléwnych zrodel dzisiejszej sytuacji na obszarach potud-
niowego Sudanu jest historyczna, dlugotrwata izolacja tego terenu, ktéra

28 Por. opinie P. M. Holta o powstaniu Mahdystébw w Sudanie: ,Przy-
zwyczajenie do samowoli lub anarchii trybalnej w calym Sudanie bylo potencjal-
nym sojusznikiem rewolucji, niezaleznie od tego, jaki byl jej podklad, pod wa-
runkiem, Ze wystepowala przeciwko aktualnemu rzadowi. Pamigé o minionej
swobodzie i nadzieja tupu kazaly wlaczyé sie calej ludnoéci Sudanu do «§wietej
wojny» Mahdiego. Wszyscy potencjalni sojusznicy byli jednak zbyt skiéceni we-
wnetrznie, aby wystepowaé wspblnie w obronie jakiego§ celu czy ideatu” (The
Mahdist State in the Sudan, Oxford 1958, s. 35).



WZAJEMNE STOSUNKI PLEMION SUDANU 141

podbudowywala i utrwalala Sciste zwigzki wewnatrzplemienne ludnos$ci
tego obszaru i sprawiala, ze ta ostatnia byla calkowicie nie przygoto-
wana do nawigzania kontaktéw z przybyszami arabskimi i europejskimi
w wieku XIX (od 1840 r.). Izolacja obszaru potudniowego Sudanu,
wynikajgca z polozenia geograficznego (oddzielonego od wschodu Wy-
zyng Abisynska, od péinocy Goérami Nuba oraz rozlegtymi moczarami
i obszarami mulistymi), wplyneta w okres$lony sposéb na nawyki i men-
talnos¢ miejscowych plemion: nie wyksztalcilty sie tutaj tradycje han-
dlowe na szerszg skalg, nie znane byly kontakty lub sojusze polityczne,
brak wreszcie wplywoéw obcych kultur utrwalal tradycyjne techniki
produkcyjne stojgce na bardzo niskim poziomie 24, Duze odleglo$ci mie-
dzy poszczegdélnymi plemionami tego obszaru, a nawet szczepami wy-
wodzacymi sie z tego samego plemienia zmuszaly do prowadzenia gospo-
darki naturalnej, w ktorej handel wymienny odgrywal znikoma role.
Z tych tez wzgledow obszar ten, odkryty po raz pierwszy przez flote
Mohammeda Ali, nie bedgc dojrzaly do nawigzania kontaktéw han-
dlowych z przybyszami arabskimi i europejskimi, stal si¢ dosé szybko
terenem latwych tupdéw i grabiezy.

Poczatkowo przyjazny stosunek miejscowej ludnosci do przybyszéw
z zewngtrz ?® szybko ustgpil miejsca sytuacjom konfliktowym, u pod-
staw ktorych lezaly: dgznosé ze strony obcych kupcow do zdobycia jak
najwiekszej ilosci cennego towaru (w poczatkowym okresie gléwnie kosé
stoniowa) oraz narastajgca nieufnos$é tubylcéw. Nieufno$é ta przeksztal-
cila si¢ w jawng nieche¢ i wrogos¢ z chwilg, kiedy postepowanie obcych
przybyszéw przybiera¢ zaczelo formy jawnej grabiezy, przy wzrastajg-
cych wcigz trudnosciach ze zdobyciem kosci sloniowej 26 i kiedy ta

2 Gray (op. cit.,, s. 10) przeciwstawia bezradno$¢ plemion poludniowego
Sudanu, bedgcg nastepstwem ich dlugotrwatej izolacji, w okresie inwazji Egiptu
plemieniu Joruba we Wschodniej Afryce, ktére potrafitlo z przybyszami z Europy
nawigza¢ kontakty handlowe na zasadzie réwnych partneréow.

%5 Na pierwszym etapie penetracji plemion poétnocnego Sudanu i Europej-
czykO6w na obszarze poludnia istniala wzgledna réwnowaga sil: przybysze mieli
co prawda przewage na swoich statkach, ale na ladzie byli uzaleznieni od pomocy
tubylcbw. Poéiniej stacje handlowe zaloZone na tym obszarze zapewnialy bez-
pieczenstwo i przewage przybyszom.

28 W poczatkowym okresie kontaktow obcych kupcéw z plemionami potud-
niowego Sudanu nie istnialy trudnosci ze zdobyciem tego artykutu, poniewaz ko$é
stoniowa nie byla tu ceniona, a plemie¢ Bari zabijalo stonie dla migsa, nie dla
koSci stoniowej. Poczgtkowo zbierano wiec po prostu porzucong niegdys kosé
stoniowy, zaspokajajgc pragnienie przybyszéw. Potem, ze zdobywaniem kosci sto-
niowej wigzata sie koniecznosé polowania na stonie lub wypraw do innych, dalej
polozonych plemion. Podrazalo to znacznie koszty tego towaru i czynilo niekiedy
bardziej optacalny handel niewolnikami, tym bardziej ze zapotrzebowanie na nich
ciggle wzrastalo.
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ostatnia zastepowana byla coraz czeSciej wpierw kupnem, a potem na-
borem niewolnikéw. Handlarze zywym towarem docierali do wszystkich
odlegltych zakatkow, gdzie nie docierala administracja egipska, tak ze
nie bylo schronienia przed nimi dla miejscowej ludnosci. Poniewaz
handlem zajmowali si¢ gléwnie Arabowie z podlnocnege Sudanu lub
Turcy, dawalo to poczatek niecheci potudnia do pélnocy. Niechet te
poglebial jeszcze fakt, ze plemiona poludniowego Sudanu stykaly sie
niekiedy ze swymi wspolplemiencami, przybywajgcymi z pétnocy wraz
z Arabami juz jako niewolnicy. Niecheé¢ ta byla zresztg umiejetnie pod-
sycana przez kupcow europejskich, przybierajacych wedlig okreslenia
R. Graya: ,,szaty «szlachetnych obroncéw» wolnosci Murzynéw w imig
wlasnej religii” ?7. W rzeczywistosci za$ byli oni w duzej mierze odpo-
wiedzialni za sytuacje, ktdra wytworzyla sie na tym terenie.
Jakkolwiek bowiem gléwnym przedmiotem zainteresowan i poczy-
nan kupcéw europejskich na terenie potudniowego Sudanu bylo zdoby-
cie kosci stoniowej, to sposéb jej osiagania zwigzany by? Scisle ze stoso-
waniem przemocy i naborem niewolnikéw. Zreszta wlasnie kupcy euro-
pejscy wprowadzili na ten teren wigksze grupy osadnikéw arabskich,
stanowigcych cze$¢ skladowsg wyposazenia stacji europejskich. Réwniez
Europejczyk (Francuz — De Malzac) byt inspiratorem szczegélnie okrut-
nego sposobu zdobywania ko$ci stoniowej, stosowanego potem powszech-
nie przez innych kupcoéw, poczgwszy od lat szeSédziesigtych wieku XIX.
De Malzac zalozyt stacje handlowg (ktorej personel stanowili gléwnie
Arabowie) na terytorium zamieszkalym przez Dinka. Nowy system han-
dlowy polegal na zaatakowaniu sgsiednich plemion — najchetniej zwas-
nionych z plemionami miejscowymi — w celu naboru niewolnikéw
i bydta. Bydlo stawalo sie $rodkiem platniczym za koé¢ sloniows, zdo-
bywang w ten sposéb za darmo, niewolnicy za$ stanowili dodatkowy
zysk ,,wyprawy handlowej”. Wedlug relacji R. Graya ,stacje han-
dlowe de Malzaca znajdowaly sie z biegiem czasu na terenach wylud-
nionych, a siedziby ich otaczaly sciete glowy tubylcow stawiajacych
opor” 2. De Malzac byl réwniez autorem innego pomystu, prowadzgce-
go do dalszego obnizenia kosztéw zdobywania kosci sloniowej. Zezwolil
on mianowicie zalogom swoich stacji na zdobywanie niewolnik6w na
wlasng reke, przy czym kazdy niewolnik stanowil ekwiwalent trzymie-

27 Gray, op. cit.,, s. 36. Ironia Graya jest w tym wypadku zupelnie uza-
sadniona, bowiem przytacza on réwniez wiarygodne opinie dwéch kupcéw euro-
pejskich, dziatajgcych w tym czasie na terenie potudniowego Sudanu: Witocha
Miani i Anglika Pethericka, §wiadczace o tym, Ze misjonarze byli nie zawsze tylko
biernymi §wiadkami prowadzonego w tym czasie handlu niewolnikami (por. tez
s. 54).

2 Ibidem, s. 27.
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siecznej pensji. Wedlug relacji tego samego R. Graya opierajgcego sie
na nie publikowanych relacjach kupcéw eurapejskich, dzialajgcych
w tym czasie na terenie poludniowego Sudanu, juz w 1864 r. wiedziano
w Chartumie o tym, ze kupcy z Bialego Nilu pozwalaja swym agentom
zdobywaé¢ i sprzedawaé¢ niewolnikéw na wiasng reke, uczestniczage tym
samym poSrednio w zyskach samych kupcow 29,

Poniewaz pracownikami stacji zakiladanych przez kupcéw europej-
skich byli w wiekszosci Arabowie, fakt zdobywania przez tych ostatnich
niewolnikdéw na wtlasng reke zaostrzyl jeszcze konflikt, ktoéry narastal
miedzy nimi a ludno$cig miejscowg. W koncu Arabowie wtlasnie byli
bezposrednimi wykonawcami projektéow Europejczykéw, prowadzgcych
bezposrednio do wzbogacenia ich. Nie twierdze bynajmniej, ze kupcy
lub wojownicy arabscy stanowili tylko bezwolne narzedzie w realizacji
planéw lub rozkazéw kupcow europejskich, sagdze tylko, ze odpowiedzial-
nosé za rabunkowsg polityke uprawiang w dostownym znaczeniu tego
slowa ponoszg w duzej mierze Europejczycy, i to w tym wiegkszym
stopniu, Ze rozporzadzali kapitalem umozliwiajagcym wieksze wyprawy
wzdluz Biatego Nilu, a takze bronig palng, ktéra w podejmowanych
bitwach rozstrzygala niezmiennie na ich korzysé¢. W kazdym razie nie-
cheé, a nawet wrogos¢ potudnia Sudanu do arabskiej poiocy stata sie
odtad istotnym czynnikiem w stosunkach obu tych obszaréw. Nieliczne
wypadki pomyslnie ukladajgcej sie wspdipracy miedzy przedstawiciela-
mi arabskiej poélnocy a potudniem — na przyklad wsrod bardziej zaa-
wansowanych w rozwoju plemion lub tylko szczep6ow, badZz na terenach,
gdzie handel niewolnikami by} nieoplacalny, wskutek trudnosci komu-
nikacyjnych — nie mialy szans dalszego rozwoju wobec zamkniecia
obszaru poludniowego Sudanu w okresie panowania brytyjskiego 3°.

% Ibidem, s. 52. Nie oznacza to oczywiscie, ze wszyscy Europejczycy przy-
bywajgcy na teren poludniowego Sudanu uprawiali gwalt i rabunek na wzér de
Malzaca. W istocie nie brakowalo wyjatkéw w rodzaju francuskiego kupca
Voyssiére, ktéry jawnie odcinat sie od metod stosowanych przez swego rodaka.
Nie uniknglt on jednak konsekwencji metod stosowanych przez tego ostatniego.
W r. 1860 Voyssiére naby! ok. 400 kréw od syryjskiego kupca Ibrahima Bas, ktore
ten zdobyl metodg de Malzaca na szczepie Bor. W rezultacie Voyssiére zostatl
zaatakowany przez obrabowany szczep i zmuszony do ucieczki (por. s. 49).

3 K. D. D. Henderson, w ksigZzce stanowigcej zbior listbw D. New-
bolda, diugoletniego urzednika administracji brytyjskiej w Sudanie, podaje na-
stepujgce uzasadnienie tego faktu: ,, Administracja brytyjska nie pozwala na
przenikanie kupcow z poélnocy na poludnie, poniewaz mogg oni naopowiadac
miejscowej ludnosci wiele klamliwych rzeczy, zwazywszy prymitywizm tych
ostatnich” (The Making of the Modern Sudan, London 1953, s. 401). Trzymanie
ludnosci poludniowego Sudanu w kompletnej izolacji w obawie przed przenika-
niem ,kiamliwych informacji”, uniemozliwienie jakiejkolwiek infiltracji z ze-
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Fakt ten uniemozliwial takze dalsze przenikanie jakichkolwiek
wplywéw kulturowych czy religijnych islamu, ktére moglyby wyréwnaé
istniejgce réznice miedzy obu tymi obszarami, zatrze¢ stopniowo pamigé¢
minionych wydarzen i byé moze przyczyni¢ sie takze w pewnym stopniu
do przezwyciezenia trybalnych przeciwienstw.

Nie dokonal! tego bowiem bynajmniej okres 50-letniego panowania
angielskiego na tym terenie. Propagowana na tym terenie religia
chrze$cijariska za posrednictwem licznych stacji misyjnych nie wywarla
wiekszego wplywu na ludnosé tych obszaréw. Wiekszos¢é pozostala po-
ganska, a zasady chrzescijanstwa przejmowane byly gléownie przez elite
lub arystokracje plemienng 3. Zasady religii chrzescijanskiej nie stano-
wily wiec bazy dla powstania nowej, szerszej wspolnoty plemion.
Zresztg nie sprzyjal temu bynajmniej system administracji brytyjskiej,
oparty na znanym systemie rzadéw posrednich. Jego wynikiem jest
wlasnie fakt, ze w Sudanie wladza lokalnych przywoédcow plemiennych
1 szczepowych nabrala w tym okresie cech wiekszej trwalosci i stabil-
nosci 32, Umocnienie pozycji lokalnych przywdédcow przez administracje
angielskg miato przy tym charakter destrukcyjny, poniewaz dotychcza-
gowy autorytet oparty na szacunku i zaufaniu wspotplemienicéw zastg-
piony zostal wladzg administracyjng.

Okres panowania brytyjskiego na obszarze potudniowego Sudanu
nie przyczynil sie¢ tez w gruncie rzeczy do ekonomicznego rozwoju tego
terytorium. Wedlug opinii dwéch przywdédeow poludniowosudanskich,
wnatrz, mogacej przyczynié sie do pobudzenia wyobrazni ludnoéci miejscowe]
i pchniecia jej na nowe tory rozwoju, wreszcie karmienie informacjami podanymi
do wierzenia — oto cechy szczegédlne polityki brytyjskiej na tym obszarze.

31 Zgodnie z opinig wielu europejskich autoré6w opracowan, dotyczacych
okresu wiadzy kondominium egipsko-brytyjskiego w Sudanie (gt jednak autoréw
angielskich), rzady administracji angielskiej w Sudanie mialy charakter laicki,
stad tez nie wywierala ona nacisku na tubylcow w sprawach religijnych. Nie-
mniej stanowisko jednego przynajmniej przedstawiciela administracji angielskiej
na tym terenie: D. Newbolda, nie bylo w tej kwestii zbyt tolerancyjne. Stwierdzatl
on w odniesieniu do sytuacji Sudanu, ze ,Tylko rozw6éj moralny moze stanowié
podstawe szerszego rozwoju. Postep oparty na tubylczych obyczajach jest budo-
waniem zamkéw na lodzie. Konieczne jest zatem zaszczepienie zasad zachodniej
etyki, dla wprowadzenia zasad demokracji i sprawiedliwo$ci” (Henderson,
op. cit., s. 67); i nieco dalej (s. 69): ,,Wyksztalcenie musi i§¢ w parze z zasadami
religijnymi, z celami wyzszymi”. Praktyczna strona dzialalno§ci administracji
angielskiej w Sudanie wskazywalaby raczej za postepowaniem za ,,odosobnionym”
stanowiskiem D. Newbolda, poniewaz jedynymi szkolami prowadzgcymi naucza-
nie na tym obszarze byly szkoly misyjne.

32 Zdaniem Holta (op. cit., s. 128) administracja angielska w Sudanie, na
podstawie ustawy zwanej Sheikhs Ordinance z 1927 r. ,,Umacniata i podtrzymy-
wala trybalizm nawet tam, gdzie system ten juz sie rozkitadal”.
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wychowanych na kulturze zachodniej: J. Oduho i W. Deng, raczej
ostroznych w wypowiadaniu uwag krytycznych pod adresem Brytyjczy-
kow, jedna z istotnych réznic miedzy obu cze$ciami Sudanu w okresie
panowania tych ostatnich by! fakt, Zze ,pdéoc zmierzala do postepu,
rozwijala sie pod wzgledem ekonomicznym i o$wiatowym, na poludniu
natomiast w tym samym czasie gtéwny nacisk polozony zostal na ugrun-
towanie praw i porzgdku” 33. Istotnie, wszelkie powazniejsze inwestycje
kapitalu egipsko-angielskiego lokowane byly na obszarze péinocnego
Sudanu, gdzie zakladano plantacje bawely, systemy irygacyjne oraz
nieliczne zaklady przemystowe. Na obszarze tym dzialaly liczne szkoty
podstawowe i $rednie (najczesciej zawodowe), a od roku 1936 uniwersy-
tet w Chartumie.

W tym samym czasie na potudniu do r. 1946 nie istniala zadna
szkola typu podstawowego lub Sredniego, a jedynymi osrodkami nau-
czania elementarnego byly szkoly istniejace przy stacjach misyjnych.
Dopiero w r. 1948 potudnie otrzymalo pierwszg szkole s$rednig z sie-
dzibg w Rumbek %. Jedyng wiekszg inwestycjg ekonomiczng bylo zalo-
zenie schematu nowoczesnej uprawy roli na obszarze zamieszkalym
przez plemie Azande, ktérej celem bylo zapewnienie samowystarczal-
nosci gospodarki poludniowego Sudanu w zakresie produkcji bawelny
i cukru.

Tak wiec, w momencie ponownego zetkniecia sie potludnia i pdéinocy
Sudanu po konferencji w Dzuba w 1947 r., na ktoérej podjeto uchwale
o zjednoczeniu obu tych terenéw, sytuacja i poziom ludnosci pierwszego
obszaru nie ulegly wielkiej zmianie w pordwnaniu z wiekiem XIX.
I w tym okresie poludnie nie bylo przygotowane do nawigzania kontak-
tow z polnocg na zasadzie réwnych partneréow. Idea polgczenia obu
cze$ci Sudanu wyrosta na bazie politycznej aktywizacji péinocy, okres-
Ionych postulatéow i zgdan wysuwanych pod adresem administracji bry-
tyjskiej przez ugrupowania i partie polityczne. W tym samym czasie
poludnie nie posiadalo jeszcze zadnej partii politycznej, nie mialo wiec

3% Oduho, Deng, op. cit, s. 12. Nieco ostrozniej, choé niemniej wyra-
ziScie nakre$la sytuacje ekonomiczng potudniowego Sudanu McLoughlin
(op. cit,, s. 21): ,Brak transportu i komunikacji na tych obszarach, brak stano-
wisk pracy i mozliwo$ci zarobkowania, jak wreszcie naturalny konserwatyzm
i podejrzliwo$¢ poludnia wskazujg na to, ze wiek XX przenikngl bardzo powierz-
chownie do kultury, ekonomii i obyczajow tej ludnosci”.

3 Wedlug tabelki podanej przez Oduho i Denga (op. cit, s. 46) w 1960
r. na 345 szkét wszystkich typoéw na obszarze calego Sudanu na poludniu istniato

tylko 24 (w tym 2 érednie), mimo iz ludno§é tego obszaru — wedtug spisu lud-
nosci sporzadzonego w 1956 r. — obejmuje 30%, tj. ok. 4 mln ludnos$ci calego
Sudanu.
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sposobnosci wyrazenia swojej opinii za posrednictwem swych przedsta-
wicieli.

Ten specyficzny uklad sytuacji zacigzyl tez na charakterze zwigzku
obu czesci Sudanu. Ponowny kontakt pélmocy z potudniem spowodowat
co prawda aktywizacje polityczng tego ostatniego obszaru, ale aktywi-
zacja ta wyrazala sie we wzrastajgcym protescie przeciwko uchwalom
i decyzjom podejmowanym bez udzialu potudnia lub tez mimo sprzeci-
wow przedstawicieli tego terenu w poézniejszym okresie. W grudniu
1948 r. powstalo Zgromadzenie Konstytucyjne Sudanczykéw, majace na
celu przygotowanie Sudanczykéw do przejecia wladzy. Interesy potud-
nia nadal reprezentowala administracja brytyjska. W marcu 1951 r.
utworzono Komisje Rewizji Konstytucji, ktérej dziatalno$¢ miala po-
przedza¢ akt przejecia wladzy administracyjnej przez Sudanczykow.
W komisji tej uczestniczyl réwniez jeden przedstawiciel poludnia, ale
ograniczy! on swg dzialalno$¢ do zgloszenia Zgdania separacji potudnia
i zbojkotowania obrad. W roku 1953 podpisane zostalo porozumienie
anglo-egipskie o udzieleniu samorzgdu Sudanczykom, z tym jednak, ze
na obszarze poludnia Sudanu zachowana zostala nadal — do chwili uzy-
skania faktycznej niepodleglo$ci — administracja brytyjska. Bylo to
jedno z najbardziej niefortunnych posunieé¢ rzadu brytyjskiego. Umocni-
1o ono bowiem nastroje wrogosci miedzy obu obszarami Sudanu, odsu-
nelo potudnie od jakiegokolwiek udzialu w przygotowaniach do objecia
wladzy i nie zmienilo w gruncie rzeczy w niczym sytuacji potudnia,
skoro decyzja o jego polaczeniu z pdinocg zostala tylko odroczona.

W tym tez czasie nastgpilo dalsze ozywienie nastrojéow zaborczosci
i fanatyzmu religijnego na poélnocy oraz zdecydowanego oporu potudnia
przed zjednoczeniem z pélnocg. W wielu miejscowosciach na poludniu
doszlo do sporadycznych jeszcze w tym czasie wystgpien ludnosci, prze-
ciwko stacjonujgcym tu wojskom poélnocy (m. in. rozruchy w Torit
w Ekwatorii).

Historia niepodleglej Republiki Sudarskiej znamionuje sie dalszym
zaostrzeniem konfliktu miedzy poludniem a péinocg. 19 grudnia 1955 r.
przedstawiciel poludnia zgodzil si¢ na podpisanie deklaracji o niepodle-
glosci, na zasadzie obietnicy utworzenia federacji. Obietnica ta nie
zostala spelniona. Zgromadzenie Ustawodawcze powolane we wrze$niu
1956 r., obejmujgce 46 czlonkéw, w tym tylko trzech przedstawicieli po-
ludnia, rekrutujgcych sie z powstalej na tym terenie Partii Liberalnej,
odrzucito przytlaczajacg wiekszoscig glos6w zgdanie poludnia. W maju
1958 r. ogloszono w obrebie Zgromadzenia Konstytucyjnego jedno$é Re-
publiki Sudanskiej (zlozonej z poinocy i poludnia), czynigc jg bazg no-
wej Konstytucji Narodowej. Dzialalnosé przedstawicieli potudnia w tym
zgromadzeniu ograniczala si¢ wylacznie do protestu i bojkotu.
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Jeszcze przed okresem uzyskania niepodleglo$ci, w r. 1955, wy-
buchlo w poludniowym Sudanie pierwsze powstanie zbrojne, ktére do-
prowadzilo do opanowania niemal calej prowincji Ekwatorii. Brytyj-
czycy raz jeszeze uzyli swego wplywu i autorytetu na tym obszarze
celem zalagodzenia tego konfliktu. Poczawszy od r. 1958, kiedy w wy-
niku przewrotu wojskowego do wladzy doszed! general Ibrahim Abbud,
znoszgcy wszelkie swobody demokratyczne w Sudanie, na poludniu roz-
poczal sie okres wzmozonych dzialan powstancéw przeciwko aktualnej
wladzy, tlumiony przy pomocy dziatann zbrojnych wojsk rzgdowych.

Ale rowniez przewrdt z pazdziernika 1964 r., znamionujacy sie doj-
$ciem do wladzy w Sudanie ugrupowan liberalnych, a nawet lewico-
wych (na krotko co prawda), nie doprowadzil do pokojowego uregulo-
wania sprawy poludnia, mimo powaznych préb podejmowanych w tym
kierunku przez nowy rzad Sir al-Khatima al-Khalifa 3. Juz w roku
1965 rozgorzaly na nowo walki na potudniu i jakkolwiek ruch ten zostal
powaznie oslabiony uchodzstwem przywodeéw do krajéow afrykanskich
graniczacych na potudniu z Sudanem, konflikt nie zostal zazegnany
(brak informacji o przebiegu ostatnich wydarzen w Sudanie; teren po-
tudnia jest nadal obszarem zamknietym).

Analizujage przyczyny obecnej, powaznej sytuacji konfliktowej
w Sudanie, mozna niewgtpliwie wskaza¢ na stabos¢ i niedojrzatosé ugru-
powan potudnia z jednej strony oraz fakt spokrewnienia szeregu ple-
mion poludniowego Sudanu z pogranicznymi plemionami zamieszkujg-
cymi terytoria sgsiadujgcych panstw afrykanskich. Drugi czynnik na-
kierowuje orientacje poludniowego Sudanu na terytorium afrykanskie
(do roku 1960 ok. 30 tys. uchodzcéw), ugruntowujgc przeciwienstwo
afrykansko-arabskie; stabo$¢ partii politycznych potudniowego Sudanu
natomiast, ich wzajemne sklécenie, brak okreslonych programéw poli-
tycznych, a co wazniejsze zdecydowanego, jednolitego programu dziata-
nia uniemozliwialy prowadzenie pertraktacji z polnoca w okresach, kiedy
istnialy po temu odpowiednie warunki 3, Przywoddcy tych partii nie

35 12 listopada 1964 r. nowy rzad Khalifa zaprosil 9 reprezentant6w potud-
nia, po trzech z kazdej prowincji, w celu przedyskutowania problemu potudnia.
Wielu wiezniow politycznych rekrutujacych sie z tego obszaru zwolniono wow-
czas, dalszg ich cze$¢ objela pOiniejsza amnestia. Przywrdécono roéwniez niedziele
jako oficjalny dzien odpoczynku na poludniu Sudanu (w miejsce wprowadzonego
w r. 1957 pigtku), a §wieta chrzescijanskie staly sie na powrét §wietami oficjal-
nymi (por. R. Gott, The Situation in the Sudan, ,The World Today”, Oxford
Univ. Press, t. XXI, 1956, nr 1, s. 7).

38 Okres braku wszelkich partii politycznych na terenie poludniowego Suda-
nu dawno juz nalezy do przeszlo$ci. Mozna by nawet powiedzie¢, Ze obszar ten
cierpi na nadmiar stowarzyszen i ugrupowan politycznych tym bardziej, ze
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majg oparcia w ruchu spoleczno-politycznym ludnosci, wobec braku
przygotowania tej ostatniej do wziecia udzialu w sprawach polityki.
Stad tez slabos¢ organizacji politycznych tego obszaru, ktérych przy-
wodey wywodzg sie badz z waskiej elity urzednikow, wyrostej jesz-
cze w okresie dzialalnosci administracji brytyjskiej, badz tez ze skraj-
nych ekstremistéw, zaslepionych nienawiscig antyarabskg, domagajacych
sie catkowitej niezaleznosci Sudanu poludniowego 37.

Z tego ostatniego ugrupowania wywodzg sie dwaj autorzy cytowa-
nej juz uprzednio ksigzki, The Problem of the Southern Sudan —
J. Oduho i W. Deng. Nic tez dziwnego, ze argumenty zawarte w niej
sg czesto tendencyjne lub jednostronne. Tak na przykiad wojskowy
przewrét stanu w 1958 r. i wprowadzenie dyktatury wojskowej, godza-
cej w takim samym stopniu w swobody demokratyczne potudnia, jak
i polnocy %, autorzy ksigzki sklonni sg traktowaé jako wydarzenie go-
dzgce wylgcznie w przedstawicieli potudnia: ,,Arabska dyktatura miala
rozwigza¢ sprawe poludnia. Jestesmy sklonni przypuszczaé, ze celem

wszystkie te organizacje nawzajem sie zwalczajyg i nie uznajg sie wzajemnie.
,Jezeli gdzie§ na konferencje zaprosi sie jedng z nich, pozostale‘ zbojkotujg kon-
ferencje i nie bedg uznawaé jej postanowien. Jezeli zaprosi sie na konferencje
wszystkie partie razem — wszystkie zbojkotujg konferencje jiak jeden maz
(R. Kapuscinski, Kryzys sudanski, ,Polityka”, 1965, nr 37, s. 12). Do waz-
niejszych partii oprécz wspomnianej juz najstarszej Partii Liberalnej nalezg:
Southern Front, SANU (Sudan African National Union), najbardziej postepowa
SASU (Sudan African Socialist Union) i z kolei najbardziej prymitywna, terro-
rystyczna organizacja Anya-Nya, wyzywajaca sie w samej walce, ez blizej spre-
cyzowanego programu. Ta ostatnia organizacja wlasnie jest zarzewiem cigglego
niepokoju, nie pozwalajgcym na przerwanie walk.

Y Por. takze Kapu$cinski, op. cit. Ugrupowania skrajnych ekstre-
mistéw rekrutujgce sie z poludniowego Sudanu cieszyly sie poparciem tak
mocarstw zachodnich, jak i niektérych panstw afrykanskich graniczgcych z Su-
danem {(m. in. Czombego w Kongo). Duza ilo§¢ uchodicéw poludniowosudanskich
byla wtasnie rezultatem tego poparcia. Aktualny premier Sudanu Mahdzub odbytl
jednak w ubieglym roku podréz do sgsiadujgcych z Sudanem penstw afrykan-
skich, z ktérymi na zasadzie wzajemno$ci zawarl umowe; na mocy tej umowy
szefowie panstw afrykanskich zobowigzali sie nie udzielaé¢ azylu uchodZcom su-
danskim i nie popiera¢ separatystycznych ugrupowan antyrzadowych. Zgode sze-
fow panstw afrykanskich uzyskal premier sudanski tym latwiej, ze usamodziel-
nienie sie pewnej grupy lub calo§ci plemion poludniowego Sudanu stanowiloby
niekezpieczny precedens dla przygranicznych panstw afrykanskich, zamieszkatych
na krancach pélnocnych przez te same plemiona.

3% Por. Kapu$§cinski (op. cit,, s. 11): ,Na kazdy odruch niezadowolenia
Abud odpowiadal karabinem. Abud uzywal karabinu nie tylko na poludniu, ale
roéwniez w stosunku do swoich oponentéw na poédilnocy. Ale w afrykanskim $wie-
cie paranoi rasowej, terror na poéinocy nazywal sie walkg miedzy rezkcjg a po-
sterem, a terror na poludniu — rasizmem arabskim dilawigcym wolnos$ciowe
ambicje ludno$ci afrykanskiej”.
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pdéinocnego Sudanu i polityki tego ostatniego w stosunku do poludnia
jest zamiar zniszczenia afrykanskiej osobowosci murzynskiej i zastgpie-
nie jej poludniem zarabizowanym i zislamizowanym, aby wbié¢ Kklin
arabskiego swiata gleboko w kontynent” 3%. Autorzy ksigzki nie dostrze-
gaja tu réznicy miedzy rzgdem a obywatelami pdélnocnego Sudanu, nie
dostrzegajg tu zadnych potencjalnych sojusznikéw w pokojowym zaze-
gnaniu konfliktu obu obszaréw. Swiadczy to tak o ich niedojrzalosci
politycznej, jak i uporczywym stanowisku antyarabskim. Te samg niedoj-
rzalo$¢ wykazujg uwagi autoréw tej samej ksigzki dotyczgce budzetu
Sudanu poludniowego. Poludnie, stojgc na niezwykle niskim poziomie
rozwoju ekoncmicznego, nie posiada $rodkéw finansowych na inwesty-
cjet®. W tej sytuacji budzet Republiki Sudanskiej po uzyskaniu nie-
podleglosci utozony byl w ten sposéb, ze pewna cze$¢ budzetu pan-
stwa — uzyskiwana gléwnie z plantacji bawelny istniejgecych na poéi-
nocy — przeznaczona byla na inwestycje i wydatki biezgce trzech pro-
wincji potudniowych. Dwaj przywodey potudniowego Sudanu dostrze-
gaja w fakcie dofinansowywania poludnia przez pélnoc tylko zamach
na wolnos¢ tego obszaru: ,,Chartum wyznacza budzet poludnia za cene
wolnos$ci tego ostatniego. Filie bankéw na potudniu sg w rekach przed-
stawicieli pélnocy. A wolno$¢ nie ma ceny” 41. Autorzy tych stéw nie
dostrzegajg lub nie chcg dostrzec oczywistego faktu, ze wobec braku
ekonomicznej samowystarczalnosci poludniowego Sudanu konieczna jest
lokata obcego kapitalu niezaleznie od tego, skad by on pochodzit. W kaz-
dym razie ,,naruszenie wolnosci” tego obszaru byloby nieuniknione.

Przykladow takiego wtlasnie, niedojrzalego lub tendencyjnego sta-
nowiska przywodcoOw poludnia mozna by przytacza¢ bardzo wiele. Nie
ulega za$ watpliwosci, ze tego typu nastawienie przedstawicieli potudnia
zaostrza jeszcze konflikt poilnoc — poludnie i prowokuje w pewnym
sencie przedstawicieli poinocy do stosowania metod nacisku administra-
cyjnego. Jest to jednak tylko jedna strona zagadnienia: odpowiedzial-
ncsé poludnia lub tylko przywédeow ugrupowan politycznych za za-
ostrzenie kryzysu sudanskiego. Odpowiedzialno$¢ za istniejgcy stan rze-
czy ponoszg réwniez przedstawiciele muzulmanskiej péinocy. Tutaj tez
pragniemy wskaza¢ na dalsze przyczyny opozycji potudnie — péinoc
Sudanu,

W odréznieniu od poludnia wszystkie ugrupowania polityczne Su-
danu péinocnego lgczy jeden wspolny cel: utrzymanie panstwa jedno-

3% Oduho, Deng, op. cit,, s. 38.

4 Przyznajg to réwniez autorzy ksigzki, stwierdzajgc, ze po okresie wiladzy
brytyjskiej na tym obszarze ,potudnie nie bylo zdolne egzystowaé samodzielnie
1od wzgledem ekonomicznym” (ibidem, s. 14). -

4 Ibidem, s. 18. I
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czgcego oba te tereny. Stanowisko to reprezentujg wszystkie partie
polityczne pdéinocy z Partia Komunistyczng wlgcznie (zdelegalizowang
w listopadzie ub. roku), mimo iz byla to jedyna partia, ktéra domagata
sie samorzadu dla potudnia w ramach jednolitego panstwa sudanskiego.
Jest to jednak jedna z nielicznych, je$li nie jedyna, kwestia jednoczaca
partie péinocnego Sudanu. Poza tym bowiem sg one nawzajem skioco-
ne i rozbite, a brak skrystalizowanej platformy politycznej, bazujacej
na szerokim zapleczu czlonkéw, upodabnia je z partiami politycznymi
potudnia.

Slabos¢ ruchu politycznego péinocy — mimo doswiadczenia zdoby-
tego w walce o niepodleglo$¢ narodowag wpierw u schylku XIX w,
a potem po drugiej wojnie $wiatowej — wynika z faktu, ze wyrést on
na bazie ruchu religijnego, panislamistycznego. Najsilniejszg partia
religijno-polityczng Sudanu péinocnego jest wcigz jeszcze partia Umma,
skupiajgca sie wokoét potomkéw Mahdiego, ktéra wspodlnie z drugim
ugrupowaniem religijnym panujacym na tym terenie: Khatmija, burzy
wszelkie koalicje partii typu laickiego 42. Oba te ugrupowania religijne
mialy i majg oparcie w szerokich rzeszach ludnos$ci wiejskiej. Zar6wno
niski poziom zycia tej ostatniej, jak rowniez rozkolysane nastroje fana-
tyzmu religijnego sprawiaja, ze darzy ona wiekszym zaufaniem ogodlnie
uznane autorytety religijne niz przywdodeéw politycznych, nieSwiadoma
programéw politycznych tak jednych, jak i drugich, i tak zresztg nie-
zbyt dokladnie sprecyzowanych 4. W kazdym razie w tej wlasnie spe-
cyfice politycznych ugrupowan péinocy, bazujgcych gléownie na sektach
religijnych, tkwi jeszcze jedna przyczyna oporu poludnia przeciwko
wplywom poéinocy.

2 W 1956 r. koalicja Umma i Khatmija utrgcila pierwszy laicki rzad utwo-
rzony przez al-Azhariego, przywo6dce National Unionist Party (NUP). Szereg
istniejgcych dzi§ na terenie Sudanu poélnocnego partii politycznych wywodzi sie
ze zwolennikéw jednego z dwu gléwnych ugrupowan religijnych. W wyborach
1958 r. Umma uzyskala wiekszo§é gltoséw. W obecnym rzadzie Mahdzubiego zaj-
muje ona do§é wazng pozycje, a rezultatem jej nacisku na rzad byla m. in. dele-
galizacja Komunistycznej Partii Sudanu. .

43 Wedlug opinii P. Kilnera, piszagcego o okresie dyktatury wojskowej
gen. Abbuda w Sudanie, ,Ludno$¢ Sudanu przejawia malo entuzjazmu dla no-
wych reform i wladzy. Nie przejawia ona jednak réwniez opozycji. Brak w Su-
danie rozkolysanych nastrojéow §wiadomosci narodowej, jak to ma miejsce
w Egipcie, brak takze jakichkolwiek przejawdéw wspoéldziatania z wladza. Gorgcy
klimat i cierpliwo§é wyznawcdw islamu czynig wysoce nieprawdopodobne jawme
wystapienie przeciwko istniejgcej wtadzy” (The Seven Generals. A Study of the
Sudan, ,Africa South”, Exile, t. V, 1961, nr 3, s. 93). Opinia Kilnera — mimo
wielu uproszczen — nie zostala podwazona wypadkami pézniejszymi, bowiem
rozruchy, ktére poprzedzily bezposSredni upadek dyktatury gen. Abuda w 1964 r.,
mialy miejsce wlasciwie tylko w Chartumie.
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Zamiast sprecyzowanych programoéw politycznych i ekonomicznych
muzuimanska poinoc przenosila na teren poludnia gléwnie religie i je-
zyk islamu, traktowanych oczywiscie przez przybyszéw — zgodnie z ich
wewnetrznym przekonaniem — jako wyzsze od religii i jezykéw miej-
scowych. Podtrzymujac teze wysunieta wczesniej, stwierdzam raz jesz-
cze, Zze islam mial szanse zadomowienia sie na potudniu pod warunkiem,
ze nie bylby narzucany. Tymczasem jest on ideologig narzucang i dla-
tego budzi naturalng niecheé¢, ozywia pamieé dawnych poczynan arab-
skich handlarzy niewolnikéw. Z tresScig nanoszonej na poludnie ideo-
logii lgczy sie takze forma jej przekazywania.

Poza waskag warstwg wyzszych urzednikéw, rekrutujgcych sig
z polnocy, sprawujacych wazniejsze funkcje administracyjne na polud-
niu, specjalnie wybrang i przygotowang do tego typu pracy, przybywajg
tu z pdlnocy rozni ludzie, legitymujacy sie niekoniecznie wysoka kultu-
rg, w poszukiwaniu zarobkéw lub latwych zrédel zysku. Oni to wlas-
nie ksztaltujg glownie opinie ludnosci potudnia o pélnocy, a opinia ta
nie wypada na korzy$¢ tego ostatniego. Osadnicy przybywajacy z poi-
nocy sg z gory przekonani o swej wyzszosci nad mieszkancami potudnia,
a brak potwierdzenia tego sprawia, ze stosuja tu przemoc i uprawiajg
rabunek, zgodnie z tradycyjnymi zasadami wyznawanej przez siebie re-
ligii, pozwalajacej w mys$l hasel swietej wojny traktowaé teren zamiesz-
kaly przez innowiercéw za potencjalny teren podboju. Mozliwe wiec,
Zze muzulmanski pdinocny Sudan jako calo$¢ nie jest jeszcze dojrzaly
do wspoélzycia i wspolpracy z ludnoscig wyznajgca inng religie zwlasz-
cza wtedy, kiedy ta ostatnia pozostaje na nizszym etapie rozwoju eko-
nomicznego i spolecznego. Trudno jednak przewidzie¢, czy i jak roz-
wigzany zostanie narosty z winy obopdlnej konflikt miedzy poludniem
a pélnoca.

Konczac, pragne pokroétce podsumowaé niektére zrodila konfliktu
miedzy islamistyczng poéinocg a poludniem: 1) historyczna izolacja po-
hudnia i wynikajacy stad niski rozwdj spoteczno-ekonomiczny ludnosci
tego obszaru, stanowigcy powazne utrudnienie kontaktu z poéinocy;
2) eksploatacja tego terenu w wieku XIX — glownie handel niewolni-
kami, inspirowany przez Europejczykéw, a realizowany praktycznie
przez Arabéw-muzulmanéw; 3) brak trzezwej i gietkiej polityki przy-
wodedéw poludnia, orientacja panafrykanska przy nastawieniu skrajnie
antyarabskim i antyislamistycznym; 4) brak umiejetnosci i dostatecznej
ilosci dobrej woli do nawigzania przyjaznych kontaktéw péinocy z po-
hudniem; intensywna propaganda islamistyczna i dyskryminacja pogan-
skiej ludnosci potudnia.



