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PIOTR NIKLEWICZ

RELIGIE SYNKRETYCZNE CZARNEJ AFRYKI I ICH ROLA
W TWORZENIU NOWEJ, AFRYKANSKIEJ SWIADOMOSCI
PONADPLEMIENNEJ

Religie synkretyczne nie sg specjalnoscig afrykanska, choé¢ taki ich
rozkwit, jaki ma miejsce obecnie w Afryce czarnej, jest zjawiskiem
w dotychczasowych dziejach s$wiata raczej nie notowanym. O ile 16
wiekoéw temu Swigtobliwy szkolarz Jeremi, po zbadaniu szybkiego po-
stepu schizmatycznego kosciola donatystow wsrdéd ludnosci berberskiej
i punickiej, mogt stwierdzi¢ w liscie do papieza, ze ,,donatyzm stal sie
religia prawie calej Afryki”, o tyle obecnie mozna doj$é do podobnego
wniosku w odniesieniu do nowych koscioldw synkretycznych. Obecnie
w Afryce czarnej istnieje okolo 4680! najrozniejszych, niezaleznych
koscioléow synkretycznych, obejmujgcych swoim zasiegiem calg Afryke
czarng, liczgcych okolo 7000 0002 wyznawcow. Jest to ruch ludowy
ludu nieo$wieconego i uciskanego, w ktéorym jednak zaczyna budzié¢ sie
$wiadomos¢ istniejgcej sytuacji, a wraz z nig pojawiajg sie pierwsze
oznaki rodzgcego sie sprzeciwu wobec rzeczywistosci.

Jest to jeszcze sprzeciw raczej uczuciowy i instynktowny niz $wia-
domy i racjonalny, nic wiec dziwnego, ze pierwszymi jego oznakami
zewnetrznymi sg zaburzenia w sferze zycia religijnego. Jest to bardzo
jeszcze prymitywny objaw buntu wobec istniejacej sytuacji, towarzy-
szgcy nowo rodzacej sie w masach afrykanskich w pierwszej polowie
XX wieku swiadomosci odrebno$ci afrykanskiej, ktéra obecnie, po uwol-
nieniu od panowania kolonialnego wiekszej cze$ci Afryki, zaczyna prze-
radza¢ si¢ w Swiadomo$¢é narodowg u ludéw zamieszkujgcych poszcze-
gélne niepodlegle panstwa afrykanskie.

Bardzo podobne ruchy religijne poprzedzaly w $redniowieczu po-
wstanie i rozw6j $wiadomosci narodowej u narodéw europejskich. Po-

! David B. Barret, Two Hundred Independent Church Movements in
East Africa: A Survey, Analysis and Prediction. University of East Africa, Social
Science Conference, Dar-es-Salaam, 1966.

2 Ibidem, s. 1.
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dobienstwa, zaréwno podlozy ekonomiczno-spolecznych, jak i programow
czy przebiegdw tych ruchéw w $redniowiecznej Europie i wspolczesnej
Afryce sg czesto wprost zaskakujace, i to w kwestiach, mozna by powie-
dzie¢ zasadniczych, pomijajgc oczywiscie zewnetrzny koloryt lokalny.
W obu wypadkach sg to ruchy ludowe, i to ludu uciskanego, czy jak to
nazywa Balandier, ruchy d’un peuple paria3. Roéznica miedzy sytuacjg
zyciowg przypisanego do ziemi chlopa panszczyznianego a sytuacjg Zu-
lusa tez zmuszonego do mieszkania tam, gdzie jest potrzebny do pracy,
a nie tam, gdzie chce, jest w koncu niewielka. Zaréwno w Europie, jak
i w Afryce tego typu ruchy gwaltownie sie nasilajg w czasie wielkich
epidemii czy kryzysow gospodarczych. Wybitne podobienstwo wykazuja
réwniez liderzy i ich mentalno$é. Podobny jest tez przebieg tych ru-
chow, ktore z mistyczno-religijnych bardzo czesto zmieniaja sie w spo-
leczne, czasem nawet wysuwajgce programy i hasla radykalnych zmian.
Najlepszym moze tego dowodem jest niemal identyczna reakcja wiadz
feudalnych i kolonialnych na ruchy tego typu ¢ Rowniez sytuacja spo-
leczno-polityczna Sredniowiecznej Europy okresu rozdrobnienia feudal-
nego podobna byla do sytuacji Afryki w polowie XX wieku. W chaosie,
kiory powodujg w czarnej Afryce wasnie miedzyplemienne, mozna zna-
lez¢ wiele analogii do chaosu powodowanego zatargami miedzy drobny-
mi ksiestewkami Sredniowiecznej Europy. W obu przypadkach poszcze-
golne jednostki odczuwajg brak poczucia stabilnosci, bezpieczenstwa oraz
potrzebe jakich§ nowych idei czy wiezi moggcych ten brak zastgpic.
I wtlasnie odpowiedzig na to zapotrzebowanie spoleczne jest zywiolowy
rozkwit nowych kosciolow synkretycznych. Niezadowolenie mas afry-
kanskich z istniejgcej sytuacji i chaos zaré6wno w sferach wiadzy i poli-
tyki, jak roéwniez w sferze wartosci i norm nie sg jednak warunkami
wystarczajgcymi do rozwoju kosciotow synkretycznych. Dla ich powsta-
nia i rozwoju konieczny jest styk kultur. Klasycznym przykladem ko-
Sciola synkretycznego, w swoim czasie ogarniajacego swoim zasiegiem
prawie calg Polnocng Afryke, wyroslego na styku co najmniej pieciu
najwazniejszych wowezas kultur basenu Morza Srodziemnego, tj. kultur
Grecji, Rzymu, Persji, Egiptu i kultury punicko-berberyjskiej, byl ma-
nicheizm. Réwniez i na terenie wspodlczesnej Afryki czarnej stykaja sie,
a czgsto nawet moze odpowiedniejszym okresleniem byloby zderzaja sig
trzy najwazniejsze kultury: rdzenna afrykanska, europejsko-chrzesci-
janska i arabsko-mahometanska. Na roéznych terenach i w réznych
okresach réznie to wygladalo, niemniej wiasciwie nie ma juz obecnie

3 Georges Balandier, Sociologie actuelle de ’Afrique Noire, Paris 1955,
¢ W kwestii §redniowiecznych ruchéw religijnych patrz: Norman Cohn,
The Pursuit of Millenarism in Mediaeval Europe, Newcastle 1954.
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w calej czarnej Afryce wigkszego skupiska ludzi, o ktérych mozna by
powiedziet, ze obecna ich kultura nie jest choéby w niewielkim stopniu
wynikiem styku co najmniej dwu z wyzej wymienionych kultur.

W pracy tej ogranicze sie jedynie do religii synkretycznych beda-
cych produktem styku cywilizacji i kultury chrzescijansko-europejskiej
z cywilizacja i kulturg rdzennie afrykanska. Napér cywilizacji i kultury
europejskiej na tradycyjng kulture afrykansks pociggal za sobg wielo-
rakie skutki. Z punktu widzenia rozwoju religii synkretycznych najwaz-
niejsze bylo zachwianie dawnej struktury wladzy poprzez odebranie
badZz tez powazne ograniczenie wladzy tradycyjnych wodzoéw i stopnio-
we zastepowanie jej innai i na innych zasadach opierajaca sie admini-
stracjag kolonialng scalajagca w jeden organizm terytoria zamieszkale
przez rdézne plemiona. Drugim, moze jeszcze wazniejszym, rezultatem
zetkniecia sie kultury afrykanskiej z europejska bylo zachwianie, a nie-
raz i przewartoSciowanie norm dotychczas oczywistych i nienaruszal-
nych. Jednostka stawala czesto w sytuacji konfliktowej i musiala wy-
bieraé pomiedzy postuszenstwem wobec wladz kolonialnych a postu-
szenstwem wobec praw i tradycji plemiennych i ponosila nastepnie
konsekwencje tego wyboru. Naruszone zostaly wigc réwniez i tradycyj-
ne autorytety moralne wodza i czarownika. Rezultatem zetkniecia kul-
tur jest postepujaca urbanizacja Afryki, silnie nadwyrezajaca dotych-
czasowe wiezi wioskowe i plemienne, jak réwniez pociggajaca za sobg
konieczno$¢ zmiany pewnych obyczajow czy trybu Zycia nowych miesz-
kancow miast. Szybka urbanizacja naruszala tez réwnowage demogra-
ficzng, w zwigzku bowiem z emigracja mlodych mezczyzn do miast
w poszukiwaniu zarobku powstal nadmiar kobiet na wsi i niedobdér ko-
biet w miastach; nie sprzyjalo to rownowadze duchowej ludnosci. Row-
noczednie, szczegdlnie w Afryce Poludniowej, nastepuje rozwoj afrykan-
skiego proletariatu miejskiego, jest on jeszcze nie uswiadomiony klaso-
wo, ale juz czuje sie krzywdzony przez bialych.

Wszystko to razem stwarzalo podatny grunt dla rozwniu religii
synkretycznych bedacych produktem zetkniecia sie religii chrzescijaa-
skiej we wszystkich swoich odmianach z réznymi rodzajami afrykan-
skiego animizmu. Religie te, oczywiscie rozne w réznym stopniu, za-
pewnialy swoim wyznawcom przynaleznos¢ do okreslonej wspélnoty
scalonej wspélng ideg czy wiara, ktéra im z kolei przywracala poczucie
wlasnej wartosci i wlasnego bezpieczenstwa, w kazdym razie duchowego.
Jednocze$nie wskazywaly swoim wyznawcom jasny cel, do ktérego
dazac beda wynagrodzeni, bez wzgledu na nedze i beznadziejnosé sy-
tuacji obecnej.

Te role oczywiscie moglyby rowniez spelnia¢ tradycyjne religie
chrzescijanskie i spelnialy ja przez wiele wiekéw w Europie czy Ame-
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ryce. Ale to wymagaloby elastyczniejszej adaptacji do warunkow afry-
kanskich, do jakiej misje europejskie nie byly zdolne. I tu wiasnie
wkraczajg koscioly synkretyczne, adaptujgc chrzescijanstwo do warun-
kow, obyczajow i kultury afrykanskiej, laczac w sobie doktryny chrze-
$cijanskie z obrzedami i obyczajowoscig afrykanskg. A nie ulega wat-
pliwosci, ze doktryny chrzescijanstwa podane w sposob dla mas afry-
kanskich zrozumialy, sg bardzo dla nich atrakecyjne, jako ze réwniez
sa owocem religii synkretycznej, powstalej niegdy§ na styku kultur
i wérod ludu uciskanego. Decyzja, ktory z nowo powstalych kosciolow
jest jeszcze chrze$cijanski, a ktory juz poganski, jest niestychanie trudna
do podjecia. Problem ten majg czesto wladze Swiatowej Rady Ekume-
nicznej czy lokalne organizacje koSciolow protestanckich w zwigzku
z bardzo czestym ubieganiem sie nowo powstalych koscioléw, uwazajg-
cych sie za chrze§cijanskie, o przyjecie w poczet czlonkéw tych organi-
zacjis. Najogdlniej rzecz biorgc mozna stwierdzi¢, ze wyznacznikiem
chrzescijanstwa wiekszosci niezaleznych koscioléw afrykanskich jest ich
zdecydowane na og6! zerwanie z balwochwalstwem, leczeniem magig itd.
i wyznawanie wiary w jednego Boga, w prawdy objawione w Pismie
Swietym i leczenie przez wiare®. Czarownikéw i fetysze zastepujg
oleje §wiete, woda swiecona itd. jako fizyczne symbole dzialania jednego
Boga. Oczywiscie z czasem mogg sie one zamieni¢ w niezaleine fetysze,
ale to niebezpieczenstwo stalo zawsze przed chrzescijanstwem nie tylko
w Afryce. Innym chrzedcijanskim rysem tych religii jest kolektywnos$é
,2Wyznawania wiary”, wymagajgca regularnych zebran wiernych w celu
udzialu we wspélnych obrzedach. Rézni je réwniez od poganstwa opie-
ka duszpasterska, wyplywajaca z ewangelii i przykazan mitosci bliz~
niego 7.

Jednak obok tych cech chrzescijanskich wystepujag bardzo powszech~
nie cechy poganskie, takie jak chrzczenie dorostych poprzez zanurzanie
w wodzie i to tyle razy powtarzane, ile razy dana osoba zgrzeszyla (po-
ganski obrzed oczyszczania), czy tez stany ,,owladniecia przez duchy”
i zwigzane z tym wpadanie w konwulsyjny trans. Innymi elementami
pdganskimi nagminnie wystepujacymi w nowych kosciotach synkretycz-
nych sg: powszechna wiara w magiczne znaczenie sn6éw i ich wyjasnia-
nie przez kaplandéw i prorokéw czy tez bardzo rozpowszechniony kult
aniotéw, zbyt jaskrawo przypominajgcych duchy i duszki lesne,
rzeczne itd.s.

5 Barret, op. cit.

¢ H W. Turner, Pagan Features in West African Independent Churches,
»Practical Antropology”, Vol. 12, 1965, nr 4.

7 Turner, op. cit.,, s. 146—147.

8 Ibidem, s, 148—149.
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Trzecim czynnikiem wplywajacym na rozkwit i popularnosé wspét-
czesnych afrykanskich religii synkretycznych jest dgznosé¢ Afrykanéw
do samodzielnosci i awansu spotecznego. Odnosi sie to gléwnie do kra-
jow o najsurowszym rezimie rasowym, takich jak kolonie portugalskie,
Republika Poludniowej Afryki czy Kongo Belgijskie, ale rowniez i do
innych krajow, tyle ze w nieco mniejszym stopniu. Wszedzie tam, gdzie
spoleczny awans Afrykanina byl niemozliwy, jedynym uj$ciem dla
ambicji, dgznosci do wyroéznienia sig, uzyskania wiladzy i szacunku bylo
wybicie sie na polu religii, bgdz tworzenie wlasnej, nowej religii . Naj-
jaskrawszym przykladem dzialania wlasnie tego czynnika jest np. u Zu-
lus6éw niewspoéimierna do liczebnosci plemienia duza iloéé¢ silnie zhierar-
chizowanych koscioléw separatystycznych. Wystepuje u nich silne dg-
zenie do wladzy i awansu wynikajgece z tradycji tego niegdy$§ silnie
zhierarchizowanego plemienia, ktére przed Burami i Anglikami pod wla-
dzg slynnego krola Shaki podbilo znaczng czes¢ Afryki Poludniowej.
Jest to przyklad skrajny, ale ten czynnik psychologiczny ma w mental-
nosci liderow nowych koscioléw synkretycznych niewatpliwie istotne
znaczenie réwniez na pozostalych obszarach Afryki. Wszedzie bowiem
prestiz lideréw religijnych czy natchnionych medrcéw i prorokow jest du-
zy, a zdobycie ich pozycji warte zachodu, czesto nie tylko ze wzgledéw
prestizowych, ale i finansowych, a juz szczegélnie jesli jest to jedyna
dostepna dla Afrykanina droga awansu. Obecnie, z chwilg uzyskania
niepodleglosci przez wiekszg cze§¢ obszaru Afryki, jest to znacznie mniej
aktualne, chociaz niestety nie traci na aktualnosci w odniesieniu do
Republiki Poludniowej Afryki. ' -

Ostatnim powodem rozkwitu koscioléw synkretycznych we wspot-
czesnej Afryce jest niekonsekwencja chrzescijanstwa, czyli niezgodnosé
nauk gloszonych przez misje z praktykg samych misjonarzy i chrze-
Scijanskich, przeciez, wiadz kolonialnych. Do tego nalezy jeszcze dodaé
niekonczace sie wasnie pomiedzy misjami poszczegdlnych wyznan
chrzescijanskich, ktére tez znakomicie zniechecaly Afrykanéw do repre-
zentowanych przez misje nauk. Najwazniejszym jednak problemem by-
ta nieréwnos¢ rasowa stojgca w jawnej sprzecznosci z nauka ewangelii
moéwigeych o milosci bliZniego i réwnosci wszystkich ludzi wobec Boga.
Gdy tymczasem w Poludniowej Afryce!® nawet na kosciolach wisza
tabliczki Net vir blankes — ,tylko dla bialych”. Nic wiec dziwnego, ze
w takiej sytuacji Afrykanie sklaniajg sie raczej w kierunku afrykan-
skich ko$cioléw synkretycznych, gdzie sg ,,réwnymi wsréd réwnych”,

® Bengt Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, London 1964, Oxford
University Press.
10 Ibidem, rozdziat 1.
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niz w kierunku koSciolow europejskich, gdzie sg wiernymi ,drugiej
kategorii”.

Wielu Afrykanéw przechodzacych do nowych koscioléw synkre-
tycznych uwaza, ze europejskie chrzescijanstwo w wydaniu misyjnym
jest zbyt ograniczone, konserwatywne i skostniale, a poza tym zbyt
europocentryczne. W ich mniemaniu wlasnie te nowe afrykanskie ko-
scioly synkretyczne, lgczace prawdziwg tres¢ i ducha Pisma Swietego
z tradycyjng kulturg afrykanska, sg dopiero rzeczywiscie chrzescijan-
skie nie tylko z litery, ale i z ducha. Dla przykladu, moze teraz krétko
streszcze traktat Wielebnego J. Ade. Aina, przywodcy jednego z licz-
nych nigeryjskich koscioléw synkretycznych typu aladura, tzn. ,uzdra-
wiaczy”, w ktérych nacisk kladzie sie na modlitwy, uzdrowienie i obja-
wienie boze, przekazywane przez prorokéw bardzo popularnych w la-
tach trzydziestych i czterdziestych naszego stulecia 1L

Autor tlumaczy w swojej pracy, dlaczego powstal ruch ko$ciolow aladura
i uzasadnia ich chrzeécijansko§é. Cytujgc ewangelie §w. Marka ,,A znamiona tych,
co uwierza, te na§ladowaé¢ beda: w imieniu moim diably wyganiaé bedg, nowymi
jezykami moéwié beds; a choéby co $miertelnego pili, nie zaszkodzi im; na nie-
mocne rece klas¢ beda, a dobrze si¢ mieé beda” (§w. Marek 16 :15—18), dowodzi,
ze wlasnie zgodnie z tg ,,wytyczng” dzialajg profeci z koScioléw aladura. Dalej
wyja$nia autor, ze w 1918 roku, kiedy wybuchla w Nigerii epidemia grypy, biali
zamkneli swoje koScioly i zakazali wiernym wspélnych modiow. Jest to zupelnie
sprzeczne z gloszong etyka, jako ze wlasnie w momencie nieszcze$é kosciél powi-
nien byé¢ schronieniem dla wiernych. Co wiec wart jest ko$cidl, ktéry nie ratuje
swych wiernych, i to nawet bialych, od nieszcze$é.

W dalszym ciggu pracy Aina tlumaczy wystepujacg w kofciotach aladura
wiare w sny, wizje, proroctwa itd., opierajgc sie na cytacie z Bilblii: ,,A potem
wyleje Ducha mego na wszelkie cialo, a prorokowaé beda synowie wasi i corki
wasze; starcom waszym sny sie $nié bedsg, a mlodzieficy wasi widzenia mie¢ beda.
Nawet na stugi i stuzebnice wyleje w one dni Ducha mego” (Ksiega Joel, rozdz. II,
28—29). Lekarstwa robione przez ludzi sg niczym, czczym oszustwem, racje maja
wlaénie prorocy kos$cioléw aladura, leczacy tworem boskim (nie ludzkim), woda,
ktora leje sie z nieba. Tym samym ten, ktéry sie leczy wodg, wyraza swoje wiek-
sze zaufanie do boga niz do ludzi, zaleca to rowniez prorok Izajasz, ,,Nuz wszyscy
pragnacy pojdicie do wdod, i wy co nie macie pieniedzy, po6jdicie, kupujcie,
a jedzcie” (Ksiega Izajasza, rozdz. 55:1). Skoro niektérzy wierza, ze wino i chleb
zamieniajg si¢ w krew i cialo boze — to dlaczego by woda — twoér boski — nie
miala mie¢ tych wilasciwo$ci? Woda jest skladnikiem podstawowym, byla réwniez
w Kanie Galilejskiej, wlasnie wode, a nie co innego, zamienil Chrystus w wino.
Dalej méwi autor o zepsuciu i korupcji kos$ciolow chrze$cijanskich, konczgce stwier-
dzeniem, ze tak jak przesladowani byli apostolowie za ich prawdy i nauki przez
wielkich tego $wiata, tak i obecni profeci prze§ladowani sy przez wiladze.

1t J. Ade. Aina, The Present Day Prophets and the Principles upon Which
They Work, Lagos 1932, przedrukowane w Materials for the Study of Nigerian
Church History, Nsukka 1964.
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Po krotkim przedstawieniu genezy i przyczyn powstawania i roz-
woju religii synkretycznych w Afryce chcialbym przej$¢ do omoéwienia
ich klasyfikacji.

Najogolniej rzecz biorgc, mozna oczywiscie podzielié wspdlezesne
afrykanskie religie synkretyczne na religie bedgce rezultatem przemie-
szania elementow: animizmu i chrzescijafstwa, animizmu i islamu oraz
wszystkich trzech naraz. W pracy niniejszej ogranicze sie jednak do
pierwszej grupy, tj. religii bedacych rezultatem przemieszania elemen-
tow religii animistycznych i chrze§cijanskich.

Klasyfikacji mozna oczywiscie przeprowadzi¢ wiele, biorac za kry-
terium podzialu: stopien ,,chrzescijanskosci”, geneze, obrzedy, popular-
nos¢, sklad wyznawcow, gléwne cele, doktryny itd. W tej pracy chcial-
bym przedstawi¢ dwie, moim zdaniem najlepsze i najciekawsze, proby
klasyfikacji tych religii, podjete przez H. W. Turnera, profesora uniwer-
sytetu w Nsukka (Nigeria Wschodnia), i Bengta Sundklera, szwedzkiego
misjonarza dzialajgcego na terenie kraju Zuluséw w Afryce Polud-
niowej.

H. W. Turner dzieli synkretyczne religie afrykanskie na dwa pod-
stawowe rodzaje 12: 1. religie nie uwazajace sie za chrzes$cijanskie i II
religie uwazajace sie za chrzescijanskie (uznajg Biblie za swojg $wietg
ksiege o tresci objawionej przez Boga, starajg sie zosta¢ czlonkami mie-
dzynarodowych organizacji kosciotéw itd.).

I rodzaj reprezentuja 4 typy grup religijnych.

1. Grupy nazwane przez Turnera marginesem wariacko-szarlatan-
sko-handlowym — niezbyt duze i wazne, ale najbardziej ,,roztrgbione”
z racji niestychanie nieraz ekscentrycznych pomystéow swoich lideréw
(np. przywodca Universal College of Regeneration uwazal sie za ucie-
lesnienie wszystkich postaci wystepujacych w Biblii od Abrahama do
Sw. Trojecy 33, inny znowu prorok Bhezulu kazal swoim dwunastu
wyznawcom przej$é w brod rzeke Bloedrivier, obiecujac, ze zmusi wode
do rozstgpienia sie przed nimi; woda sie jednak nie rozstgpila, a dwu-
nastu wchodzgcych ,,wiernych” utopilo sie), jak réwniez ze wzgledu na
duze nieraz sukcesy finansowe sprytnych prorokéw-szarlatanoéw, wyko-
rzystujagcych naiwno$é¢ wspoélbraci. Wyczyny ich czesto dostajg sie na
lamy prasy pod sensacyjnymi naglowkami. Trzeba jednak podkreslié¢,
ze w olbrzymiej liczbie nowych religii synkretycznych grupy tego typu
stanowia jedynie wagski margines.

12 H W. Turner, Modern African Religious Movements. An Introduction
for the Christian Churches, Nsukka University Press.
3 Ibidem, s. 2.
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2. Grupy polityczno-religijne zwigzane z walkg z kolonializmem
lub stworzone dla ,,pociechy frustratow”. Przykladem moze by¢ Natio-
nal Church of Nigeria, powstaly w 1948 roku przy silnym poparciu po-
litycznego ruchu Zikistow 4. Odrzuca on wiare w Jezusa Chrystusa jako
Zbawiciela czarnych i dgzy do odnowy religii naturalnej, afrykanskiej,
dokumentujgc jednocze$nie zbednosé w Afryce religii chrzeécijansko-
-europejskich, a co za tym idzie misjonarzy i w ogodle bialych. Innym
przykladem takiej religii jest kult Bwili z pogranicza Konga (Brazza-
ville) i Gabonu, rozprzestrzeniony wsréd ludu Fang, a dazacy do odro-
dzenia sie starej kultury i $wiadomo$ci jednoSci w plemieniu Fang.
Leon Mba, przywdédea tej religii, byl jednoczesnie przywaédeg politycz-
nym. Réwniez ruch Mau-Mau w Kenii byl silnie zwigzany z jedng z ke-
nijskich religii synkretycznych. Na nabozenstwach tej grupy religijnej
w $piewanych hymnach w miejsce imienia Jezusa Chrystusa wstawiano
imig przywodey politycznego.

3. Grupy bedace odrodzeniem poganstwa (w naszej terminologii —
animizmu), z pewnymi domieszkami chrzescijanstwa, magicznie inter-
pretowanego 15, na przyklad istniejacy od 1956 Herero Church w Afryce
Zachodniej wéréd plemienia Herero, we Wschodniej Nigerii — Reformed
Oboni Fraternity Healing Homes, w Nyasie — Church of Ancestors;
wszystkie charakteryzuja sie tradycyjnymi cechami religii afrykanskich,
tj. religijng czcig dla przodkéw, wiarg w fetysze, wiarg w magiczne
uzdrowienia itd.

4. Grupy mesjanistyczno-judaistyczne. Sg to grupy religijne, kto-
rych wyznawcy badz to uwazaja swego przywodce za Mesjasza, badz tez
wierzg w rychle jego nadejscie, przepowiadane przez obecnego proroka.
W lonie tych religii czesto lacza sie pierwiastki dwu omoéwionych juz
grup afrykanskich religii synkretycznych nie uwazajgcych sie za chrze-
Scijanskie, tj. (2) grup religijnych o charakterze ruchéw spoteczno-poli-
tycznych i (3) grup wyznajacych nowe poganstwo (animizm). Przykla-
dami takich grup religijnych sa: Enocha Mongijma w RPA (ktéry na-
wet walezy z policjg), Jamesa Limby itd. Niewatpliwie jedng z naj-
liczniejszych i najwazniejszych grup religijnych tego typu byla i jest
grupa stworzona w latach miedzywojennych wsréd Zuluséw przez Isaiah
Shembe 1, Wedlug jego teorii juz obecnie, a nie dopiero po $mierci, on
jest mesjaszem na miejsce Jezusa Chrystusa. Liczba wiernych docho-
dzila do kilkuset tysiecy, co na grupy religijne tego typu jest liczbg
niestychanie wysoksa. Rychlte przyjscie Mesjasza i nastanie krélestwa

14 Ibidem, s. 2.

15 Ibidem, s. 2.

18 Dokladny opis i analiza tego kosciola w cytowanej juz ksigice B. Sund-
kler, Bantu Prophets in South Africa.
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bozego na ziemi obiecywal swoim wiernym réwniez prorck Urhobo, dzia-
tajacy w latach trzydziestych naszego stulecia we Wschodniej Nigerii.
Innym przykladem tego typu religii jest powstaly wprawdzie na Jamajce,
ale robwniez majacy wyznawcoéw w Afryce ruch Ras Tafari, ktérego wy-
znawcy uwazajg, ze mesjaszem zestanym przez Boga dla uwolnienia
»lzraelo-Afryki” jest Haile Selassie — Lew Judy 1.

IT rodzaj tych religii (uwazajg sie za chrzescijanskie) dzieli Turner
na 3 typy grup religjnych.

1. Niezalezne koscioly odlaczone. Sg to kosciotly powstajgce juz dosé
dawno poprzez oddzielanie sie od ktéregos z kosScioléw chrzescijahskich
i zaadaptowanie do warunkéw i kultury afrykanskiej, ale raczej w dzie-
dzinie obyczajéw (poligamia) niz doktryny czy dogmatéw wiary. Charak-
teryzujg sie one silng swiadomoscig rasowa, jako ze czesto powstawaly
wlasnie wskutek zatargow rasowych. Czesto réwniez majg zabarwienie
nacjonalistyczne. Przykladami takich weczesnych ,,0dlgezonych” koscio-
16w synkretycznych sa: Native Independent Congregational Church
(1883), The Ethiopian Church (1892), czy tez Zulu Congregational Church
(1898) w Afryce Poludniowej, a United Native African Church (1891)
czy West African Episcopal Church (1903) w Nigerii, jak rowniez Natio-
nal Baptist Church (1888) w Ghanie. Nowszym przykladem takiego ko-
sciola jest Church of Christ in Africa, ktory powstal w 1957 roku
w Kenii w wyniku odlaczenia sie grupy czarnych wiernych od ko$ciota
anglikanskiego 18,

2. Ruchy profetyczne. Sg to synkretyczne ruchy religijne tworzone
i kierowane przez ,natchnionych” profetéw, majgcych czesto wiele
ryséw poganskich, niemniej jednak uwazajgcych sie za reformatoréw
chrzescijanstwa. Trzeba przyznaé¢, ze dzieki tym ruchom chrzescijan-
stwo (w swoistej postaci) dociera do mas poganskich z o wiele lepszym
i szybszym skutkiem niZz poprzez misje i misjonarzy. Najwiecej ruchéw
tego typu mialo miejsce przed 1920 rokiem, np. profeta Harris z Wybrze-
za Kosci Sloniowej w ciggu dwu lat (1913—1915) sprowadzit tysigce ludzi
z poganstwa na chrzeScijanstwo, kladac w ten sposéb podwaliny pod
przyszly kosci6l metodystéw. Ponadto slynnymi prorokami tego typu
byli: Garrick Braid z delty Nigru, Samson Opong dzialajagcy wsréd
Aszantoéw, Joseph Babalola w Zachodniej Nigerii czy tez slynny Simon
Kimbangu w dolnym Kongu. W nowszych czasach (od 1953 roku) stawe
zdobyla w Péinocnej Rodezji (obecnej Zambii) prorokini Alice Len-
shina 19, '

17 Ibidem, s. 3.
B Ibidem, s. 5.
19 Ibidem, s. 5—6.
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3. Niezalezne ko$cioly profetyczno-uzdrawiajgce. Przywodcg tego
typu kosciola by! przeze mnie juz wspomniany J. Ade. Aina. Sg to ko-
Scioty bardziej od poprzednich efemeryczne, o olbrzymiej fluktuacji
wyznawcow, podobne nieco do koscioléw znanych na Zachodzie pod
nazwg Pente Costal Churches. Ich charakter jest stosunkowo trud-
no okre$li¢, wiele z nich sklania sie ku animizmowi, inne znowu kieruja
sie ku niezaleznym koSciolom ,,0odlgczonym”. Najwazniejszymi przykia-
dami religii synkretycznych tego typu sg: Cherubin and Seraphim
w Nigerii, Ghanie i Dahomeju, wéréd Jorubdow koscioly aladura czy tez
African Israel Church w Kenii.

Bardzo ogdélng klasyfikacje afrykanskich religii synkretycznych daje
Bengt Sundkler 2. Dzieli je on na etiopskie i syjonistyczne. Podzial
jego odnosi sie zasadniczo do religii potudniowoafrykanskich, ale z po-
wodzeniem moze by¢ stosowany, z pewnymi — rzecz jasna — modyfi-
kacjami — 1 wobec ruchéw obejmujgcych pozostaly obszar Afryki. Wy-
razny podzial na te dwa rodzaje kosciolow synkretycznych wystepuje
najwyrazniej wlasnie w Afryce Poludniowej. Tam tez majg najdluzsza
historie i jest ich najwieksza réznorodnos$é¢ i obfito$¢. W innych okoli-
cach Afryki wystepujg albo przynajmniej majg przytlaczajgcg przewage
religie synkretyczne jednego z tych dwu rodzajow, np. w Kongu prze-
wazajg zdecydowanie ruchy typu syjonistycznego.

Koscioly tzw. etiopskie (od bardzo czesto wystepujgcego w ich na-
zwach slowa Etiopia) charakteryzuja sie tym, ze sg bardziej ,,intelek-
tualne”, nawigzuja do Biblii, do Kusza syna Hama (od ktérego wywo-
dzg Afrykandéw), ktory pojechal na potudnie i zalozyl Etiopie — chrze-
Scijanskie krolestwo afrykanskie (mowa tu zresztg o legendarnej Etiopii
biblijnej, a nie o Abisynii, o ktérej istnieniu duzg wiekszos¢ przywod-
cow tych koscioléw nawet nie wie). Koscioly etiopskie sg kosciotami
bardziej zinstytucjonalizowanymi, wzorowanymi na protestanckich ko-
Sciolach misyjnych. Na og6! powstajg wlasnie przez secesje z kosciolem
misyjnym, wprowadzajacym badz stosujagcym segregacje rasows. Sg to
religie ,,uczulone” na sprawy rasowe (dlatego tak popularne w Afryce
Poludniowej), czyli race-conscious. Sg to ruchy, zdaniem Sundklera,
zdecydowanie chrzescijanskie, opierajgce sie na Biblii 21,

Religie tzw. syjonistyczne (nazwa od géry Syjon wystepujaca bar-
dzo czesto w ich nazwach) sg znacznie mniej ,intelektualne”, a bar-
dziej emocjonalne. Sg to ruchy religijne z pogranicza chrzescijanstwa,
na ogét jednak bardziej przechylone w kierunku religii tradyecyjnych.
Sa to profetyczne ruchy synkretyczne polgczone z cudownym uzdrawia-

20 Sundkler, op. cit.
2l Ibidem, rozdziat II.
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niem, wyganianiem z ludzi zlych duchdéw, magia, obrzedami inicjacyj-
nymi, wpadaniem w mistyczne transy pod wplywem tancéw i muzyki
itd. Na ogé! zwalczajg tradycyjne fetysze, ale za pomocg innych fety-
szy, czardéw i magii.

Odmiang tych religii syjonistycznych sa profetyczne ruchy mesja-
nistyczne, charakteryzujace sie tym, ze przywoddca albo juz sam jest
Mesjaszem, wybawicielem, albo przyjscie takowego w niedalekiej przy-
szosci zapowiada.

Oczywiscie nie zawsze da sie dang religie czy grupe religijng zali-
czy¢ zdecydowanie do typu etiopskiego czy syjonistycznego, sg tez reli-
gie bedace na pograniczu tych dwu typow.

Tym dwu rodzajom religii synkretycznych odpowiadajg, zdaniem
Sundklera, dwa typy przywoédcéw religijnych. Przywoédey kosciolow
etiopskich starajg sie nasladowaé przywodcoéw koscioléw biatych, zrecz-
nie to zreszty lgczgc ze wzorami tradycyjnego wodza plemiennego.
Przede wszystkim przywoédca musi mie¢ prestiz, i to zaréwno wsréd
swoich wyznawcéw, jak i wsrod innych. Powinien by¢ odwazny, a to
objawia sie w publicznym pietnowaniu segregacji rasowej, podatkéw
itd. Ale to tez tylko do czasu, bo z czasem wyznawcy zauwazajg, ze
zbyt ,,bezczelny” lider moze narobi¢ swoim gadaniem wiecej szkody niz
korzysci. Wobec tego po ukonstytuowaniu sie nowego kosciola przy-
woédea powinien zrobi¢ sie bardziej elastyczny i z buntownika zmienié
sie w dobrego i sprytnego administratora-biznesmena. Dla wodza typu
etiopskiego konieczna tez jest edukacja (chotby nawet dokumentowana
falszywym dyplomem). Ogélna struktura wladzy kosciota etiopskiego
jest potaczeniem tradycyjnej wiladzy krolewskiej z protestanckg demo-
kracja.

Przywddca kosciola typu syjonistycznego jest raczej typem na-
tchnionego proroka-mistyka. Przywoddca taki jest na ogél nieedukowa-
ny, ale za to natchniony i sprawuje nad swoimi wyznawcami duzo wiek-
szg wladze niz przywoédea etiopski. Jest to polgczenie tradycyjnej wia-
dzy krolewskiej z wiladzg czarownika. Rowniez wyglad, zachowanie
i metody oddzialywania na wiernych przypominaja tradycyjnego cza-
rownika. Organizacja kosciola typu syjonistycznego jest oparta na wzo-
rze dawnej organizacji plemiennej.

Po oméwieniu przyczyn powstawania w Afryce nowych religii syn-
kretycznych i ich klasyfikacji chcialbym z kolei przej$¢ do oméwienia
ich zasiegu w czterech aspektach: historycznym, geograficznym, liczbo-
wym i spolecznym.

Pierwsze afrykanskie religie synkretyczne zaczely powstawac
w koncu XIX wieku. Niektére z nich liczg juz ponad 70 lat, ale takich
jest niewiele. Wiele nowo powstajacych religii synkretycznych prze-
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trwalo w najlepszym razie do $mierci swego zalozyciela, w olbrzymiej
wiekszosci sg to religie efemeryczne trwajace zaledwie kilka lat, a cza-
sem nawet kilka miesiecy.

Co do zasiegu geograficznego to wlasciwie mozna powiedzie¢, ze
religie synkretyczne réznych rodzajow zasiegiem swym obejmujg pra-
wie calg Afryke czarng z wyjatkiem okolic jeszcze zupelnie poganskich
lub mahometanskich. Najwiecej religii synkretycznych jest w okregach
najdawniej chrystianizowanych, jak Afryka Poludniowa, Nigeria Po-
udniowa, czy tez dolne Kongo. A oto kilka danych liczbowych:

1. Afryka Poludniowa — kilka religii synkretycznych, kazda z nich
skupia od 50 000 do 100 000 wiernych. Na przyklad w rezerwacie Taung
Reserve of the Tswana 20%0 wszystkich chrzeScijan to wyznawcy religii
synkretycznych. Ogélnie w Afryce Poludniowej jest ok. 1700 niezalez-
nych religii synkretycznych, skupiajacych ok. miliona wyznawcow.

2. Afryka Srodkowa (tzn. oba Konga i kraje przylegle: Gabon
i Angola) — najpotezniejszy jest Lumpa Church liczacy w 1961 roku
65 000 czlonkéw czy tez slynny poprzez Simona Kimbangu ko$ciél Je-
zusa Chrystusa na Ziemi, liczacy w 1960 roku ok. 100 000 wyznawcow 22,

3. W Afryce Wschodniej 23 jest obecnie ok. 200 religii synkretycz-
nych z ok. 700 000 wyznawcéw. Najwieksze z nich to African Greek
Orthodox Church w Kenii posiadajgcy ok. 30 000 wiernych i The Society
of the One Almighty God majacy w latach dwudziestych ok. 100 000
wWyznawcow.

4. W Afryce Zachodniej 2¢ najliczniejszymi religiami synkretyczny-
mi sg: Apostolic Revelation Society in Ghana — 60000 wyznawcow
w 1957 roku, The Christ Apostolic Church — w 1964 roku 94 000 wier-
nych oraz The Church of the Lord Annual All-Night Prayer Festival
w Nigerii (w 1961 roku 20000 wyznawcéw). W Lagos w 1950 roku
19 000 mieszkancow bylo wyznawcami koscioléw synkretycznych.

Baze rekrutacyjng wyznawcéw nowych religii synkretycznych sta-
nowig ludzie ciemni, niepi$mienni, giéwnie nowy proletariat miejski,
choé nie tylko. Sg to w wiekszosci ludzie wyrwani ze swoich wiosek,
z tych czy innych wzgledow nie przystosowani jeszcze do zycia miej-
skiego, czesto zagubieni i sfrustrowani. Dla pelnego obrazu trzeba jed-
nak doda¢, ze wyznawcami religii synkretycznych bywajg, choé¢ rzadko,
rowniez przedstawiciele nowo tworzgcej sie warstwy $redniej, drobni
sklepikarze, urzednicy itd., a nawet zdarzajg sie, cho¢ to raczej wsrod
przywodceow, absolwenci Oxfordu.

22 Turner, Modern African Religious Movements, s. 7T—8.
22 Barret, op. cit.
24 Turner, Modern African.., s. 8.
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Zasiegiem swym religie synkretyczne czesto przekraczajg granice
plemienne, jezykowe, a nawet panstwowe, tym samym dajgc poczatek
czemu$ nowemu w historii Afryki czarnej, a mianowicie $wiadomosei
przynalezno$ci do wspolnoty innej i szerszej niz wspélnota plemienna.
Nowe religie synkretyczne rozbudzaja w wiernych nie tylko §wiadomosé
przynaleznosci do wspélnoty religijnej, ale rowniez co Scile sie z tym
Iaczy, swiadomosé ich odrebnosci afrykanskiej. A wraz z rozwojem tej
Swiadomosci rodzi sie uczucie buntu wobec zastanej rzeczywistosci ko-
lonialnej i wobec bialych w ogoble, obcych, a do tego najezdzcéw i cie-
miezycieli. To z kolei prowadzi do rozwoju nacjonalizmu afrykanskiego
(czasem przeobrazajacego sie nawet w rasizm murzynski, czyli rasizm
,nha odwrot”).

Nie jest to jeszcze oczywiScie ani $wiadomosé narodowa (pierwsza
polowie XX w.), ani nacjonalizm poszczegélnych naroddédw afrykanskich,
ktorych i teraz jeszcze w czarnej Afryce nie ma, jesli za gléwne kryte-
rium istnienia narodu przyjmiemy jego istnienie w $wiadomosci sweoich
czlonkéw, a jedynie $Swiadomos$¢ odrebnosci kulturowej i rasowej Afry-
kanczykow. Religie synkretyczne znakomicie wspieraly i pobudzaly
rozwo]j tej nowej swiadomosci afrykanskiej, dajgc masom nowsg juz afry-
kanskg (z czarnym Chrystusem i aniolami), a jednoczesnie nowocze$-
niejszg i bardziej uniwersalng od tradycyjnego animizmu religie z po-
wodzeniem konkurujacg z religig czy religiami bialych. Zwazywszy, ze
w zyciu Afrykanina religia odgrywala i jeszcze odgrywa olbrzymig role,
latwo zrozumie¢, jak silny ma ona wplyw na ksztaltowanie i rozwoj
jego $wiadomosci.

OczywiScie réwniez rozwdj swiadomosci afrykanskiej toruje droge
i przysparza wiernych nowym afrykanskim religiom synkretycznym.
Mozna by wiec powiedzie¢, uzywajgc modnego obecnie terminu fizycz-
nego, ze istnieje tu sprzezenie zwrotne rozwoju ponadplemiennej $wia-
domosci afrykanskiej z rozwojem religii synkretycznych. A jednemu
i drugiemu sprzyja postepujgca urbanizacja czarnej Afryki i zwigzana
z nig migracja ludnosci i plemienne przemieszania ludnos$ci miejskiej,
ktéra po czasowym pobycie w mieScie wraca do rodzinnej wsi i staje
sie rozsadnikiem nowych idei czy religii. Dla zilustrowania ponizszych
wywodéw chciatbym tu podaé przykiady dwu synkretycznych ruchow
religijnych obrazujacych typowy dla nich rozwoéj i Scisle ich powigza-
nie z rozwojem S$wiadomos$ci afrykanskiej i z rodzacym sie buntem
przeciw kolonializmowi i w ogdle bialym, a ich kulturze i religii w szcze-
go6lnoscei.

Zaczne od ngunzizmu (od kongijskiego slowa ngunza — prorok),
stworzonego i poczgtkowo kierowanego przez Simona Kimbangu; religia
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ta w latach 1920—1950 obejmowala cate dolne Kongo Belgijskie, czgsé
Konga Francuskiego i cze$¢ Angoli 25,

Simon Kimbangu urodzil sie 24 VIII 1889 roku (data wg Balandiera)
w Nkamba, niedaleko Matadi w Kongu Belgijskim. Ukonaczyl prawdo-
podobnie szkole misyjng i by¢é moze byl jaki§ czas katecheta w misji
baptystow w Kinshasa (on twierdzi, ze byl, a baptysci zaklinajg sie,
ze nic podobnego). Miewa wizje i objawienia, w ktérych bég naklania
go do stworzenia kosciola, ale Simon Kimbangu poczatkowo nie chce
i broni sie przed tym, uwaza, ze nie jest godny takiego wyrdznienia i boi
sie odpowiedzialno$ci. 18 III 1921 w objawieniu trwajgcym calg noc,
bog zmusza Kimbange, pod grozbg rychlej $mierci, do poddania si¢ woli
bozej i gloszenia po Swiecie slowa bozego. Niebawem nastepuje druga
wizja, w ktérej bog mowi Kimbandze, ze w sgsiedniej wiosce jest chore
dziecko, ktére ma uzdrowié. Kimbanga wypelnia wole bozg i dziecko
uzdrawia. Slawa ,,uzdrowiciela” szybko rozchodzi sie po okolicy. Wkrot-
ce nieprzeliczone tlumy ciggnely do Nkamby z nadziejg na ,,cudowne
ozdrowienie”.

Niebawem uformowala sie grupka pomocnikéw Kimbangi. Sam
Kimbangu przyjmowal pacjentéw-wyznawcéw w nowo wybudowanym
lumpangu (co$ posredniego miedzy zagroda a $wigtynia), a kleczacego
przed nim chorego ,uzdrawial” wymawiajac formule: Sazuka kwaku
muna zina dia Yesu Klisto (,,BadZ pozdrowiony w imieniu Jezusa Chry-
stusa”). Ale uzdrawianie chorych nie bylo jedyng dzialalnoscig Kim-
bangi. Przewodzi} réwniez $piewaniu hymnéw, modlitwom oraz wygla-
szal kazania, w ktorych bardzo czesto powolywal sie na Pismo Swigte,
goraco potepial wiare w minkisi i inne fetysze i nawolywal do wiary
w jedynego prawdziwego Boga, Jezusa Chrystusa. Robil to zresztg
z ‘duzo lepszym skutkiem niz misjonarze. W bardzo krétkim czasie
liczba wyznawcow Kimbangi tak wzrosta, ze sam nie mogl da¢ rady,
zaczgl wiec wyswiecaé¢ jakby ,,prorokéw z drugiej reki”, kladgc im rece
na ramieniu i tym samym przekazujgc im czesé swojej mocy profetycz-
no-medycznej. Wkroétce ci ,,namiestnicy” rozeszli sie po calym dolnym
Kongu, budujgc nowe lumpangu, niszczge minkisi i szerzgec nowg wiare.
Tez ,,uzdrawiali” chorych. Kazde uzdrowienie poprzedzalo $piewanie
hymnéw (i to im glosniej, tym lepiej, bo mocniej duch ,nawiedzi”),
w takt ktéorych wykonywano rytmiczne ruchy az do wpadnigcia
w ekstaze polgczong z drzeniem czlonkéw, dzikimi skokami itd. W Ki-
buzi szwedzki misjonarz Floden by! swiadkiem, jak jeden z zastepcow
Kimbangi ,nawiedzony przez ducha” trzasl sie bez przerwy przez trzy

%5 Opisuje za E. Andersson, Messianic Popular Movements in the Lower
Congo, Uppsala 1958, Almquist & Wilsels.
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dni i trzy noce, kiedy starano si¢ przytrzyma¢ mu rece, trzgsl sie jesz-
cze mocniej, a ci, ktorzy go dotykali, twierdzili, ze czuli jakby ,,palenie”
w rekach i ramionach. Inny kimbangista, nagle ,,nawiedzony przez du-
cha” w kosciele w Matadi, zaczgl podskakiwaé¢ w lawce koScielnej z ko-
lanami dotykajacymi brody i przyciénietymi do piersi splecionymi ra-
mionami. Do ekstaz mistyczno-religijnych przywiazywali kimbangisci
wielka wage, zewnetrzne formy byly wiec tradycyjne, tre$¢ natomiast
byla wlasciwie chrzesScijanska. Kimbangu caly czas opieral sie na Biblii,
zwalczal fetyszyzm, poligamie i inne zwyczaje poganskie, szerzgc jed-
noczesnie chrzescijanskie normy moralne i zasady. Kimbangu nawet nie
radzit odchodzi¢ od bialych misji, chciat ich nauki jedynie ,,wzmacnia¢”.

W poczatkach swych byl ruch ten nastawiony wylgcznie na zbawie-
nie duszy i w ogdle na odnowe religii, a nie byt ruchem narodowo-wy-
zwolenczym czy antybialym. Z czasem jednak, wraz ze wzrostem sit
i wyznawcéw, zaczyna nabieraé cech antybialych, a sam Kimbangu, kie-
dy odwiedza go administrator z Thysville, zachowuje sie niezbyt dyplo-
matycznie, nie okazujac przedstawicielowi wladz naleznego szacunku,
a na dodatek czyta gosciowi przypowies¢ o Dawidzie i Goliacie (wyraz-
nie dajgc do zrozumienia, ze ma na mysli na razie jeszcze poteznych
bialych, ktorzy jednak beda niebawem musieli ustgpié ,,stabym”, ale za
to uzbrojonym w pomoc bozg Afrykanom). Od tej chwili ruch staje sig
coraz bardziej antybialy. Znudzilo sie to administracji belgijskiej
i w czerwcu decydujg sie aresztowaé¢ Kimbange, tym bardziej ze napty-
walo coraz wiecej skarg z fabryk i budéow kolei na mnozgce sie ucieczki
robotnikow pielgrzymujacych do Nkamby — siedziby Kimbangi. Anty-
bialo$¢ nadawal tej religii nie tyle sam Kimbangu, co jego bardziej ,le-
wicowi” pomocnicy. Podczas aresztowania wykazuje Kimbangu wiele
pokory chrzescijanskiej, rowniez uczniéw swoich namawia do niestawia-
nia oporu wiadzom. Po pewnym czasie jednak ,,glos wewnetrzny” karze
mu uciec, co tez szybko robi. Zolnierze w odwet pala i pladruja Nkam-
be. Zaczynajg sie dlugie i bezskuteczne poszukiwania Kimbangi. Ta
nieuchwytnoé¢ Kimbangi dodaje mu jeszcze wiecej splendoru i otacza
go mnoéstwem wspanialych i tajemniczych opowie$ci bardziej jeszcze
utwierdzajacych wiernych co do swietosci Kimbangi. Antybialos¢é ruchu
oczywiscie szalenie wzrasta. Kimbangu zaczyna by¢ uznawany za przy-
szlego wladce Konga, wyzwolonego od bialych. Dobrym przykiadem
tych nowych nastrojow jest powstata woéwczas piesn kimbangistowska —
zreszta jedna z wielu w tym guscie:

,Le pays, oui, le pays changera. En verité
Les apétres de cette idee se leveront

Au jour designé par le Sauveur (Kimbanga)
Que chacun abandonne le pagne de deuil
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Et prenne le pagne blanc de joie!
De l’esperance, les blancs vont s’en aller!
C’est le dernier impot que nous payons!” 28

Hymn ten napisal byly katecheta protestancki — N’Duma.

W pazdzierniku tego roku, za pienigdze, zdradza Kimbange waodz
Mpida. Kimbangu zostaje aresztowany i skazany przez trybunal! woj-
skowy na kare Smierci, chociaz antybialosé tej religii byla zdecydowa-
nie pasywna. Wierzyli oni, ze bég wyzwoli Kongo przy pomocy silnych
czaréw i bez ich pomocy, do ktorej sie zresztg wcale nie kwapili. Pozniej
wyrok zostaje zamieniony na kare dozywotniego wiezienia. Kimbangu zo-
staje przewieziony do wiezienia w Elisabethville, gdzie w 1950 roku
umiera. Dla wyznawcéw stal sie Kimbangu meczennikiem, co tylko
wzmocnilo stworzony przez niego ngunzizm, ktéry dalej sie rozwijat
kierowany przez namiestnikow Kimbangi. Po aresztowaniu Kimbangi
w 1921 roku ngunzizm schodzi w podziemie. Prorocy mieszkajg w dzun-
gli, tam tez odbywajg sie tajne zebrania, $piewanie hymnow, wpadanie
w ekstazy, uzdrawianie itd. Religia staje sie jeszcze bardziej antyeuro-
pejska, wyznawcom nie wolno nosi¢é ubrah europejskich ani posylac
dzieci do szkot misyjnych. W dzungli budowano szkoly, w ktérych uczgc
dzieci wpajano im hasto: Afrique pour les Africaines.

Swietym dniem ngunzistow staje sie $roda — dzien rozpoczecia
procesu Kimbangi. Wladze tepily te religie, ale widocznie bez wiekszych
skutkow, bo z czasem zaprzestajg tak ostrych represji i zmieniajg tak-
tyke, wychodzac ze slusznego z punktu widzenia wladz kolo-
nialnych zalozenia, ze lepiej, zeby sie to dzialo jawnie pod
kontrolg wladz, niz tajemnie w dzungli. Pojawiajg sie nowi
profeci, jak Yambula w Kibuzi czy Nsombe w Kinkenge. Dzialajg oni
rowniez w okregach objetych misjami szwedzkimi i sg obserwo-
wani i szczegdlowo opisywani przez szwedzkich misjonarzy: Palmiquista,
Flodena, Bjornssena, Viktorlofa, a takze Anderssona, autora cytowanej
juz ksigzki Messianic Popular Movements in the Lower Congo. Misje
te byly zresztg do tych religii nastawione przyjaznie. Floden i Andersson
odbywajg dlugie rozmowy z prorokami tam dzialajgcymi, doradzajg im
polityke wobec administracji itd. Dlatego w tych okregach nie przy-
bieraly one podobno tak silnej postawy antybialej, jak gdzie indziej.
W Kinkenge, na przyklad, trzeba bylo ewakuowaé misje, bo sytuacja
stawala sie juz niebezpieczna, kiedy tamtejszy Ngunza, Filipo Mbemba,
grozil, ze podpali misje, a misjonarzy wyrznie. Ostatecznie administra-
cja, tym razem francuska, aresztowala 150 prorokéw i 30 prorokin, je-

2% Andersson, op. cit, rozdziat II.
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dynie Filipo Mbemba uciekl do dzungli. Wszyscy aresztowani, z wyjat-
kiem kobiet, zostali skazani na 12 batdw.

Ngunzizm schodzi zndw w podziemie. W poczgtkach 1924 r. zostaje
aresztowany Filipo Mbemba. W latach 1930—1931 obserwuje sie nowe
nasilenie ngunzizmu. Tym razem o$rodkiem tego ruchu staje sig
Kingoyi. O ile poprzednio ngunzizm by}l przede wszystkim ruchem re-
ligijnym (cho¢ elementéw nacjonalistycznych tez nie brakowalo), to ten
odnowiony z lat trzydziestych jest zdecydowanie spolecznym ruchem
antybialym, pod religijng przykrywka jest to ruch czesto nawet rewo-
lucyjny. Wida¢ wyraznie charakter tego ruchu ze skonfiskowanych
przez wladze listow wymienianych miedzy przywoédcami. Jest w nich
wiecej mowy o mesjaszu Kimbandze, ktéry przyjdzie z armig bohate-
row (bardzo czesto sg to Murzyni amerykanscy), aby wyzwoli¢ Kongo,
niz o pokornym Jezusie Chrystusie. CzeSciej moéowi sie o ntotila, czyli
krélu czy cesarzu Kimbandze, niz o Kimbandze zbawicielu dusz. Duzo
sie tez mowi o powstaniu nowego krolestwa kongijskiego po wyzwoleniu
Konga od biatych.

Ten odrodzony ngunzizm, pod wodza Nkembo Matuzala, Yasoni
Younga czy Sebuloni Nsonde, jest juz o wiele mniej chrzescijanski
i duzo bardziej poganski zarowno w tresci, jak i w formie. Tajne ze-
brania lesne predko zamieniaja sie w najdziksze orgie taneczno-eksta-
tyczne, a czasem réwniez i seksualne. Bardzo waznym obrzedem tych
ngunzistéw bylo oczyszczenie z grzechéw, tzw. vakusa 7. Odbywalo sig
to podczas nocnego zebrania w dzungli. Chetnych do oczyszczenia sig
z grzechéw ustawial np. Sebuloni Nsonde w rzadek, po czym biegajac
przed nimi w dzikich podskokach i plgsach przy ogluszajgcym wrzasku
pozostalych wyznawcoéw bedacych juz w transie, wystuchiwal spowie-
dzi, ktérej zresztg z powodu halasu najprawdopodobniej nie styszal. Po
udzieleniu wszystkim absolucji zaczynal Nsonde ,,méwi¢ w réznych
jezykach”, po nim czynia to samo nowo oczyszczeni grzesznicy, a potem
juz caly tlum. Widok i zgielk tam panujagcy mozna sobie wyobrazic.
Podobnie jak w czasach Kimbangi wazng role odgrywa w tym kulcie
uzdrawianie chorych, co sie zreszta réwnie rzadko udaje, ale to oczy-
wiscie mozna wytlumaczy¢ grzesznoScig chorego albo jego opiekuna
(je$li dziecko). Charakterystyczng cechg tego nowego ngunzizmu jest
olbrzymia ilo$é restrykeji, zakazéw i nakazéw, bardzo Scisle okreslonych.
Wyznawcom tego ngunzizmu nie wolno obcinaé wloséw ani paznokei
u malych palcéw, nie wolno kapaé sie czeSciej niz raz na miesigc, nie
wolno zabija¢é niektérych zwierzat (miedzy innymi i malp, ktére nie-

27 Ibidem, s. 104, szczegélowy i malowniczy opis tej ceremonii.
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dlugo stang sie ludzmi), nie wolno jesé wieprzowiny (to najprawdopo-
dobniej wplyw Starego Testamentu), nie wolno dotykaé¢ prorokéw itd.2s.

Nsonde i Nkemba ustalili, ze Chrystus z Kimbangg i swojg armig
przyjda do Kingoyi 15 X 1934 r., w zwigzku z czym olbrzymie rzesze
wyznawcow rzucily prace juz dwa tygodnie wczes$niej, a czas spedzaly
na naboznych modlitwach i tancach. Kiedy oczekiwany dzien nadszedt,
a Kimbangi i jego armii nie bylo, Nkemba objasnil wiernych, ze bog
odlozyl swojg laske do czasu, kiedy wszyscy w Kingoyi uwierzag w niego
i przejdg na ngunzizm. Niewgtpliwie jednak najistotniejsze w ngunziz-
mie byly hasla i silne tendencje nacjonalistyczno-afrykanskie i anty-
biale. Najdobitniej wykazujg to cytaty z moéw i kazan Matuzali Nkemby,
Younga i Nsondego. I tak np. Nkemba zwracajac sie do tlumu wiernych
w Kingoyi, wsrod ktérego byli tez misjonarze szwedzcy, moéwi: ,,Nie
potrzebujemy was”. Nsonde za$§ w liscie do innego przywddcy pisze:
,»Caly ten ruch ma w gruncie rzeczy jeden naczelny cel: sami bedziemy
sie rzadzi¢ w swoim wlasnym kraju, biali muszg sie wynie$¢” 2. Inny
prorok, Muzandu, obiecuje, ze ,juz niedlugo wszyscy biali pojadg do
Mputu (Europa po kongijsku)”. Takich cytatéw mozina by zaprezento-
waé jeszcze wiele. Jednak w dalszym ciggu cala buntowniczo$¢ i wo-
jowniczos¢ konczy sie na slowach. Jedynie w Kinguzi starali sie ngun-
zi$ci realizowa¢ polityke wytyczong przez Younga, tzn. ,stania sie” nie-
znosnymi dla bialych ,,aby sie nimi znudzili i wrocili do siebie”. Obja-
wialo sie to w opuszczaniu pracy bez powodu, nieplaceniu podatkdow
itd., ale pozgdanego skutku nie przynioslo, biali sie tym wprawdzie
»znudzili”, ale zamiast wyjecha¢ do Belgii, deportowali przywodcow
wraz z rodzinami do gornego Konga. Najbardziej ,lewicowym” profetg
byt Nikodemus Bodia, gloszacy roéwnos¢ ,bialych i czarnych (choé
z pewng przewagg czarnych, ktorzy dzigki gestszym i bardziej kreco-
nym wlosom lepiej chronig mézg od bialych), poza tym wszystko po-
winno by¢ wspélne, a biali to najmadrzej by zrobili wracajac do siebie
bo na pewno lepiej odpowiada im klimat europejski’ 30.

Roéwniez typowym ruchem profetycznym w Kongu, bedgcym kon-
tynuacjg ngunzizmu Kimbangi, byl ruch Nzambi ya Khaki (B6g Khaki),
stworzony i poczatkowo kierowany przez Simona Mpadi.

Simon Mpadi urodzil sie niedaleko Modimby w Kongu Belgijskim.
W 1937 r. zostaje wyrzucony z posady nauczyciela misyjnego za niemo-

% Alden, ,International Review of Missions”, 1950, s. 4 i 24, cytuje za
Anderssonem.

2 Alden, Dziennik, s. 40, podaje za Anderssonem.

3 Vittotio Lanternari, Les mouvements religieux de liberté des peuples
opprimés, Paris 1961, s. 104.
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ralne prowadzenie sie. W 1939 r. stara sie uformowa¢ niezalezny kosciot
typu etiopskiego — La mission de noires, ale mu sie to nie udaje.
Tworzy wiec nieoficjalny kosciél (tym razem typu syjonistycznego) i staje
na jego czele, bedgc jednocze$nie oficerem Armii Zbawienia, do ktorej
zostal w tym czasie przyjety. Nowy ruch szybko przybiera na sile. Roz-
chodzg sie jednak wiadomosci, ze Mpadi jest pod wplywem agentéw nie-
mieckich z Angoli (jest to pazdziernik 1939), co powoduje aresztowanie
go przez wladze belgijskie, ale jako§ nie bardzo efektywne, bo 4 razy
udaje mu sie zbiec i przez jaki$ czas ukrywa sie w Angoli i francuskim
Moyen Congo. W tym okresie skupia wokol siebie réine grupy ngunzi-
stowskie pozostale z poprzednich tego typu ruchéw. Nawigzuje kontakt
z kilkoma wybitniejszymi liderami nguzistowskimi, jak Philippe Kufi-
nu czy Thomas Ngoma. Z niespozytg energig zdobywa nowych wyznaw-
céw, cementujgc jednoczesnie i wzmacniajac swoj kosciél, W 1944 zo-
staje ostatni raz aresztowany, tym razem nie udaje mu sie juz zbiec
i przewieziony zostaje do wiezienia w Elisabethville, gdzie spedzg diugie
lata. Centrum Nzambi ya Khaki przenosi sie do liberalniejszego fran-
cuskiego Moyen Congo, a naczelnym liderem zostaje Philippe Kufinu,
zwany popularnie Mavonda Ntangu. Ale i tu hasla khakistowskie jak
i ich silne antyfrancuskie, a prohitlerowskie nastawienie bardzo predko
$ciggaja na nich represje administracji. Mavonda Ntangu ukrywa sie.
Bardzo dlugie i wiele znaczace tytuly dawali wyznawcy Mavondzie, jak
np. On, Ktory Jedyny Ma Moc Ponizyé Wielkich i Silnych, tzn. oczy-
wiscie administracje kolonialng, czy np. Hitler albo ten, Ktérego Zada-
niem Jest Naucza¢ Caly Kraj Przez Ponizenia i Kary, Ktére Dotkng
Wielkich i Silnych itd.

Poza Mavondg bylo jeszcze kilku wybitniejszych wodzow, jak np.
Tata Lukaya, ktory byl erotomanem i gltéwny nacisk kiladl na nawra-
canie mlodych dziewczgt, budowal im ,sierocince” i utrzymywal je,
w zamian za ,,drobne uslugi”. Inng ciekawa jego cechg bylo to, ze uwa-
zal sie ni mniej, ni wiecej tylko za samego Nzambi, czyli najwyzszego
boga. Inng ciekawg osobisto$cig tego ruchu byl André Munkana, ktory
byl $wiecie przekonany, ze biali zjadajg dusze czarnych, a co gorsza po-
tem wywozg je do Europy, i naprawde gotéw byl zgingé za to przeko-
nanie. Khakizm rozprzestrzenia sie juz po calym dolnym Kongu. Cie-
kawe, ze glowny przywodca tej religii kladzie wielki nacisk na pozys-
kanie ,,wyzszej klasy” murzynskiej, evolues, czyli nauczycieli misyj-
nych na wsi, a w miastach nizszych urzednikéw, czlonkow milicji itd.
Mimo grozacego duzego niebezpieczenstwa czesto jezdzi Mavonda Ntan-
gu do duzych miast, jak Brazzaville, Leopoldville, Pointe Noire itd. agi-
tujac i wciagajac do religii tych evolué. Robi to zresztg niezwykle
zrecznie, apelujac do ich ambicji, dajac im od razu w swoim kosSciele
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wysokie stanowiska itp. Uzyskuje tez w tym calkiem dobre rezultaty
sam bedac jedynie retardé. Pozyskanie duzej ilosci tych evolué dodaje
religii prestizu, a poza tym oddajg oni religii nieocenione usiugi infor-
macyjne, pracujagc w wojsku, administracji czy na misjach moga infor-
mowaé przywddeéw o planowanych posunieciach tych instytucji. Pro-
pagujac nowg wiare wérod evolué nie zapomina tez Mavonda Ntangu
o masach wiejskich, stosujgc wprawdzie wobec nich metody mniej sub-
telne, a czasem nawet przymus.

Religia khakistow, w odréznieniu od poprzednich religii ngunzistow-
skich, jest silnie shierarchizowana. Jest to wyrazny wplyw Armii Zba-
wienia majgcej w tym czasie wielu zwolennikéw i duze sukcesy w Kon-
gu (ktére zawdzieczajg gtownie paradnym strojom, muzyce no i literom
,»S” noszonym na mundurach — Salvation, ale odczytywanym Simon
Kimbangu), z czego jasno wynika, ze to ta od dawna oczekiwana jego
armia. Sg jakby cztery glowne rangi:

1. szeregowi (Bala ba dibundu) (dzieci kongregacji),
2. bambikudi (ci ktérzy leczag chorych),

3. mintwadisi (lokalni mniej wazni liderzy),

4,

basintumbwa (apostolowie — do tej grupy nalezg Mavonda
Ntangu, Thomas Ngoma, Tata Lukaya itd.).

Kazda grupa czy ranga ma sobie tylko nalezne prawa, obowigzki
i przywileje, a przede wszystkim inne amulety i sily magiczne. Naj-
wazniejszym fetyszem, posiadanym jedynie przez apostoléw, jest le
drapeau, czyli kolorowa flaga z namalowanym czesto la croix de Lorrai-
ne 3t (czyli flaga De Gaulle). Apostolowie sg réwni i raz do roku zjez-
dzajg sie na konferencje do Bomy.

Khakisci wydajg bilety i paszporty do nieba (naturalnie za oplats).
W ksigzce Anderssona zamieszczone sg bardzo interesujgce, kolorowe
reprodukcje takich biletow, na ktérych, na ogdl, miedzy innymi nary-
sowany jest samolot wskazujgcy, ze tym wlasnie srodkiem lokomocji od-
beda posiadacze biletéw droge do nieba.

I bilet, i paszport sprawiajg sobie jedynie ci ewvolué, ktérzy rozu-
miejg, ze oba te papierki sg potrzebne do podrézy. Rzesze retardé zado-
walajg sie jedynie jednym papierkiem z tych dwu, uznajac, ze jeden
dokument zupelnie wystarczy.

Oto przyklad paszportu wydanego Mounounzi Denisowi i kosztu-
jacego 5 frankow:

31 Andersson, op. cit., s. 162.
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Laissez-Passer

N’kanda uzilu zulu (paszport do nieba)
Dibundi Dia Kulukiobaka (nazwa ,parafii’)

N’kambu: Mounounzi Denis (nazwisko)
Tata: Malonga (imie ojca)

Mama: Balikita (imie matki)

Vata: Mangala (miejsce urodzenia)
Posita: Boka (dystrykt)

Date: Mars 7, 1946

5. Kimbangu Kinkwidumbata

Le Roi ya Congo 32

Ruch Nzambi ya Khaki nie ma jakiej§ wyraznej i jednolitej dok-
tryny. Szalenie sie rézni w roéinych okregach, w zaleznosci od akurat
tam panujacego ,,apostola”. Rézinie interpretowane jest np. széste przy-
kazanie — ,Nie cudzol6z”. W niektérych okregach wcale nie jest grze-
chem, w innych jest grzechem, ale jedynie dla dwu nizszych rang, cho-
ciaz nieduzym itd. Przykazaniu temu przeciwstawiany bywa cytat
z Biblii, w ktéorym przeciez sam bog moéwi: ,Mnoézcie sie i zasiedlajcie
ziemie”. A sg i tacy, ktérzy propaguja w ogole wspolnote kobiet i obwie-
szczaja, ze przyjdzie taki dzien, ze wszystkie kobiety beda wspdlne
i wolno bedzie kazdemu spaé z cudzg zong, siostrg, tesciowg itd. To juz
jest zdecydowanym odstepstwem od surowych regul moralnych Simona
Kimbangi. Réwniez nie bardzo w duchu Kimbangi jest motto khakistow,
przy kazdej okazji przez nich gloszone. Damindele beti kutukanga uzila,
co znaczy ,,Biali stoja na naszej drodze”. Khakisci chcg daé kongijeczy-
kom ich wlasnego, czarnego boga. ,Katolicy majg swojego Boga, pro-
testanci swojego, Senegalczycy (islam) swojego, my Afrykanie tez mamy
swojego boga — rownego tamtym” 3% — moéwi jeden z przywodcow
khakistowskich. Krazg w tym czasie po dolnym Kongu listy podpisane
Votre roi Simon Kimbangu, a zawierajace takie np. pytanie: ,,Czyz be-
dziecie honorowa¢ i stucha¢ kroéli nie wybranych przez boga?”; pytanie
to nastepuje po dlugim wywodzie, ze wlasnie Simona Kimbange wybrat
bég na kréla Konga. ,,On to zostal wybrany przez boga na najwyzszego
kréla narodu afrykanskiego” 3¢. Za nar6d aifrykanski uwaza sie tu Ba-
kongéw i Sundi-Ladich z Konga i Angoli. W listach tych, méwiac
0 wyzwoleniu Konga, poklada sie wielkie nadzieje w Niemczech hitle-
rowskich, a czasem w Amerykanach (gléwnie oczywiscie majgc na mysli

32 Ibidem, s. 161.

3 Lanternari, op. cit., s. 57.

4 Alden, The Prophets Movement in Congo, ,International Review of
Missions”, 1959.
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Murzynéw amerykanskich). Kiedy Kimbangu wréci do Konga, a biali
dobrowolinie go nie wpuszezg, wybuchnie wojna, ale krotka, taki blitz-
krieg, bo kimbangisci bedg mieli bardzo potezne czary i moce magiczne,
ktére natychmiast wszystko zatatwis.

Innym przykladem typowej religii synkretycznej, ktorg chciatbym
tu przedstawi¢, to Ama Nazaretha, grupa religijna stworzona i kiero-
wana przez najstynniejszego proroka zuluskiego — Shembego.

Urodzil sie¢ Shembe w 1870 roku w Kraju Zuluséw (Zululand).
Pierwsze objawienie mial bedgc jeszcze chlopcem. Mianowicie zgrzeszyt
z jaka$ dziewczyna, ale nie cheial przyzna¢ sie do ojcostwa urodzonego
przez nig dziecka, bardzo to rozgniewalo jej braci i za pomocg sit ma-
gicznych cisneli w niego piorun. W tym momencie poczul, ze przepelnia
go laska boza, a jednocze$nie uslyszal potezny glos méwigey: ,,Shembe
porzué¢ niemoralnosé” (Shembe cease from immorality) .

Drugie objawienie miat kiedy byl juz miodym czlowiekiem z czte-
rema zonami. Znéw po uderzeniu pioruna boég kazal mu opusci¢ zony
i i8¢ w lud naucza¢. Ale Shembemu nie bardzo sie chcialto, i nie wyko-
nal woli bozej. I wtedy nastgpilo ostatnie, najwazniejsze objawienie,
a mianowicie w czasie gwaltownej burzy piorun zabil mu najlepszego
wola i jeszcze raz bdg przemoéwil, kazac mu porzuci¢ zony i i§¢ nauczac
lud. Teraz juz Shembe poczul, ze musi usluchaé¢ boga, bo inaczej zginie,
a z drugiej strony zal mu bylo zon i domu, bliski byl samobo6jstwa, ale
w koncu przemogl sie i zrobil, co mu bég przykazal, ,ruszajgc w Na-
tal”, nauczajgc, uzdrawiajac, wyganiajgc demony itd. Jak profeci kon-
gijscy, tak i Shembe najpierw zaslyngl jako uzdrowiciel i wyganiacz
ztych duchéw (kongijskie bandoki i zuluskie sangoma). W roku 1906
zostaje ochrzczony i mianowany ministrem jednego z niezaleznych ko-
Scioléw afrykanskich — African Native Baptist Church. Szybko jednak
z tym koSciolem zrywa i tworzy swoj wlasny pod nazwg Ama Naza-
retha, co znaczy dzieci Nazaretu. Twierdzi on, ze wszystkie cytaty
z Biblii dotyczace Nazaretu i Nazarenczykow odnoszg sie do jego wy-
znawcoéw. W 1916 r. buduje w rezerwacie niedaleko Durbanu swoja
wie§ koscielng — Ekuphakameni, dokad zaprasza swoich wyznawcow
na wszelkie obrzedy, ceremonie, uzdrowienia itd. Tego samego roku ma
jeszcze jedno objawienie, w ktérym bég karze mu i§¢ do Natalu i dojsé
do goéry Nklangakazi. Od tej pielgrzymki Shembego staje sie géra ta
Swietg gora jego wyznawcéw, a Ekuphakameni i Nklangakazi — dwo-
ma centrami tego kultu. Centralne uroczystosci lipcowe odbywaja sig
w Ekuphakameni, a ich odpowiednik styczniowy w Nklangakazi, a wla-

3% Sundkler, op. cit, s. 105,
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Sciwie pod Nklangakazi, swietg géra amanazarenczykow. Shembe, jak
i wszyscy wielcy profeci, mial olbrzymi wplyw na ludzi. Kiedy umie-
ral, kosciél jego liczyl 50 000 wyznawcow. Z czasem stal sie Shembe
dla swoich wiernych mesjaszem — czarnym Chrystusem. Tak jak Si-
mon Kimbangu w Kongu, Shembe kiedy$§ wréci i wyzwoli swéj lud
z niewoli bialych. Oczywiscie dzialajac w warunkach apartheidu mieli
shembiéci duzo mniejsze mozliwosci moéwienia o wyzwoleniu i niespra-
wiedliwosci bialych niz kimbangisei czy khakisci w Kongu. Niemniej
jest to zdecydowanie jeden z punktéw doktryny Shembego. Ilustracja
tego moze by¢ hymn:

,,To-day you are the laughing stock

Of all the nations

So wake up Africa

Seek thy Saviour

To-day our men and women are slaves
But it won’t be so tomorrow” 3%,

Na zakonczenie chcialbym zacytowaé naukowca francuskiego
M. Leenhardta: ,,L’Ethiopisme est un mouvement racial d’'un peuple
reclamant ses droits au moment precis ou il prend conscience de lui-méme,
et de l'oppression, dont il est 'objet, de la part d’'un gouvernement
étranger. Ile est causé, en général, par le colonialisme et particuliére-
ment par les lois restrictives du code indigéne, par la malveillance des
blancs, par les erreurs et le manque de souplesse et d’art pédagogique
de plusieurs missionaires” 37,

Mowa tu wprawdzie o kosciotach tzw. etiopskich, ale to samo mozna
powiedzie¢ o wszystkich innych religijnych ruchach synkretycznych
XX wieku. To stwierdzenie naukowca francuskiego $wietnie, moim zda-
niem, uzupelnia wypowiedZz jednego z lideréw ngunzizmu kongijskiego
po $mierci Kimbangi: ,Dieu nous a promis de verser son Esprit Saint
sur notre pays. Nous l’avons supplie et il nous a envoyé un Sauveur de
la race noire — Simon Kimbangu. Il est le chef et le Sauveur de tous

3¢ Jbidem, s. 161: ,,Dzi§ $mieja sie z was wszystkie narody, wiec obudz sig
Afryko! Szukaj swego zbawiciela, dzi§ nasi mezezyzni i nasze kobiety sg niewol-
nikami, ale nie bedzie tak jutro”.

3 M. Leenhardt, Le Mouvement Ethiopien du Sud de L’Afrique de
1896 a 1899, Cahors 1902, ,Etiopizm jest ruchem rasowym ludu domagajacego sig
respektowania swoich praw, wodwczas kiedy rodzi sie w nim samoswiadomos§é,
§wiadomo§é ucisku ze strony obcej wladzy. Ogodlnie rzecz biorac, jest on wyni-
kiem kolonializmu, a w szczegélnofci zakazéw prawnych kodeksu tubylezego, ziej
woli bialych i bledéw, braku elastycznoéci i zdolno§ci pedagogicznych u wiekszoS§ci
misjonarzy”’.
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les noires au méme titre que les Sauveurs des autres races: Moise de
Juifs, Jesus Christ des Etrangers [to oczywiscie biali] et Mahomet des
Arabes” 38, czy tez slowa jednego z pomocnikéw Shembego: , At first
you had the bible, and we had the land, now you have the land and we
have the bible” 39,

38 BoOg obiecal nam zwrdci¢ uwage Ducha §w. na nasz kraj. BlagaliSmy go
i przystal nam zbawiciela czarnej rasy — Simona Kimbangu. Jest on wodzem
1 zbawicielem wszystkich czarnych, tak samo jak zbawicielami innych ras byli:
Mesjasz — Zydoéw, Jezus Chrystus — cudzoziemcéw [ma na my$li Europejczy-
kéw — P. N.] i Mahomet — Araboéw”. G. Balandier, Sociologie actuelle
d’Afrique Noire, Paris 1955, s. 431.

3 Na poczatku wy mieli§cie Biblie, a my ziemie, teraz wy macie ziemie,
a my Biblie” (ibidem).



