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ANNA MROZEK

ROLA I FUNKCJE ISLAMU W KSZTALTOWANIU
WIEZI NARODOWEJ SOMALIJCZYKOW

Tresé: Wstep. — Zarys historii Somalijczykéw. — Rozmieszczenie i podzial
Somalijczykéw. — Istota i znaczenie islamu somalijskiego: naplyw islamu; wplyw
sultanatéw muzulmanskich na islamizacje Somali; cechy szczegélne islamu soma-
lijskiego; wojownicy i ludzie religii w spoleczehstwie somalijskim; wierzenia
i praktyki islamistyczne Somali; istota islamu somalijskiego; wojna muzuimansko-
-etiopska w XVI w.: Ahmad Gran. — Narastanie swiadomosci narodowej: powsta-
nie Sajida Muhammada ’Abdille Hassana, warunki poprzedzajace wybuch powsta-
nia; wybuch powstania, osoba przywoédcy; znaczenie ruchu derwiszéw; udziat
islamu w ksztaltowaniu si¢ nowoczesnych partii politycznych.

WSTEP

Somali badane w aspekcie ksztaltowania sie sp6jni narodowej jest
jednym z najbardziej interesujgcych obszaréw kontynentu afrykanskie-
go. Somalijczycy, wyrdzniajacy sie jedng z najbardziej rozczionkowa-
nych struktur spoltecznych, wyrazajacej sie juz nie tylko w rozbiciu
plemiennym, ale w rozbiciu na odrebne, czesto zwalczajgce sie klany,
przejawiajg rownoczesnie tak silng Swiadomos¢ wspdlnoty, oparta na
wspolnym jezyku, kulturze i religii, iz w literaturze naukowej okres-
lani sg czesto nie bez racji mianem wspolnoty narodowej 1.

! Hadz Ibrahim Egal moéwi o Somalijezykach jako narodzie, okreslajac
rownoczes$nie ich cechy narodowe (por. Somalia; Nomadic Individualism and the
Rule of Law, ,African Affairs”, t. 67, 1968, nr 268, July, s. 147); I. M. Lewis
stwierdza, ze ,,Somalijczycy zawsze tworzyli naréd, jakkolwiek brak bylo nacjo-
nalizmu politycznego” (Pap-Africanism and Pan-Somalism, ,The Journal of Mo-
dern African Studies”, Cambridge, 1963, nr 1, 2, s. 147); I. W. Zartman
stwierdza: ,,Somali s3 narodem z jednym jezykiem narodowym, wspdlnym pocho-
dzeniem i historig i wyraznym zréznicowaniem kulturalnym; ale jednocze$nie réz-
nig sie fizycznie od ich sasiadéw. Jest to jedyny tego rodzaju wypadek w calej
Afryce” (The Foreign and Military Politics of African Boundary Problems, [w:]
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Teza ta moze byé kwestionowana, moze powodowat¢ wiele kontro-
wersji, ale wszystko to nie zmienia faktu, ze dzisiaj, kiedy inne mlode
panstwa afrykanskie zmierzajg do przeksztalcenia zréznicowanej etnicz-
nie ludnosci swych panstw w nardd, Somalijezycy podejmuja wysilek
stworzenia jednolitego panstwa na bazie istniejgcej $wiadomodci wspol-
noty wszystkich Somalijezykow.

Wobec wielu réznych znaczen laczonych z terminem Somalia, w ar-
tykule uzywany on bedzie tylko dla okreslenia powstalej w 1960 r.,
w wyniku polgczenia bylego protektoratu brytyjskiego i wioskiego, Re-
publiki Somalii. Termin Somali natomiast odnoszony jest w artykule
do grupy poludniowo-wschodnich Kuszytéw, do ktérej nalezg réowniez:
spoza obszaru Republiki.

ZARYS HISTORII SOMALIJCZYKOW

Somalijezycy klasyfikowani sg powszechnie jako chamici i wigczani
do grupy potudniowo-wschodnich Kuszytow, do ktérej nalezg réwniez:
Afarowie, Saho, Galla i Bedza. Na pokrewienstwo grup ludnosciowych
zaliczanych do poludniowo-wschodnich Kuszytéow wskazujg drobne
elementy w zakresie kultury materialnej i struktury socjalnej oraz
podobienstwo fizyczne i jezykowe. Nadto w odniesieniu do Somali,
Afar, Saho i Galla wskazuje sie rowniez na wspdlne pochodzenie
i tradycje 2.

Sporna jest natomiast kwestia miejsca pochodzenia i okresu przy-
bycia Somalijezykéw na obszar pélnocno-wschodniej Afryki na Poél-
wyspie Somalijskim, zajmowanym przez nich obecnie. W literaturze spe-
cjalistycznej sugeruje sie przybycie Somalijczykow z Arabii do Afryki
w goérnym paleolicie, bez blizszego okreslenia ich pierwotnej lokali-
zacji 8. J. S. Trimingham wysuwa teze o pierwotnej lokalizacji Soma-
lijezykow w Afryce, na obszarze gornego biegu Webi i wybrzezu Zatoki

African Boundary Problems, red. C. G. Widstrand, Uppsala 1969, s. 81);
A oto opinia S. Touval: ,Somalia jest przypadkiem wyjatkowym wsrdd panstw
afrykanskich, poniewaz jest to panstwo narodowe” (The Sources of Status Quo
and Irredentist Policies, w ibidem, s. 109).

2 por., I. M. Lewis, Sufism in Somaliland: o Study in Tribal Islam,
Bulletin of the school of Oriental nad African Studies”, University of London,
t. 17, 1955, or 3, s. 582.

3 Por. G. W. B. Huntingford, The Poepling of the Interior of East
Africa by its Modern Inhabitans, [w:] History of East Africa, red. R. Oliver,
G. Mathew, Oxford 1966, s. 65,
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Adenskiej *. Poglad ten wydaje sie podziela¢ I. M. Lewis 5, H. S. Lewis
stwierdza natomiast stanowczo, iz Somalijezycy pochodzg z poludniowej
Etiopii .

Jeszcze bardziej kontrowersyjny jest okres przybycia Somalijezy-
kow na zajmowany przez nich obecnie obszar. W wigkszosci opracowan
specjalistycznych wysuwany jest poglad, iz Somalijezycy detarli na
Wybrzeze Somalijskie w wiekach $rednich, a gléwna fala ich ekspansji
nastgpita dopiero poczawszy od wieku XVI pod wplywem islamu. Po-
glad ten podzielany jest réwniez przez jednego z najlepszych znawcow
Somali: I. M. Lewisa, ktory sugeruje, iz przed przybyciem Somalijezy-
kow obszar Poélwyspu Somalijskiego zajmowany byl przez inng grupe
ludnosci chamickiej — Galla, ktérzy wyparci zostali przez Somalijezy-
koéw w kierunku zachodniu i poludniowym. Przeciwstawiajgc si¢ temu
stanowisku, H. S. Lewis w 1966 r. wysungl teze o znacznie wczes$niej-
szym przybyciu Somalijezykéw na obszar Pélwyspu Somalijskiego,
jeszcze przed przybyciem Galla, a hipoteze te podbudowuje $wiade-
ctwem podréznikéw arabskich poczagwszy od wieku XII, ktérych re-
lacje wskazujg na wystepowanie na tym obszarze skupisk somalijskich 7.
Inny argument H. S. Lewisa oparty jest na analizie jezykéw Galla
i Somali, z ktérej wynika, ze oba te jezyki pochodzg z tego samego
zrodla, ktorym jest jezyk wschodniokuszycki, uzywany jeszcze dzi$
w poludniowej Etiopii. W zestawieniu z nim jezyk Galla wykazuje
znacznie mniejsze zmiany niz jezyk Somali. Ten ostatni odbiega dos¢
znacznie od pierwowzoru, co zdaniem H. S. Lewisa przemawia za tezs,
iz Somalijczycy oderwali sie znacznie wezesniej niz Galla od pierwotnej
wspolnoty wschodniokuszyckiej, wlasnie w poludniowej Etiopii 3.

W S$wietle przytoczonych wyzej stanowisk kontrowersyjnych pewne
ustalenie poczatkéw osadnictwa somalijskiego na wybrzezu pdinocno-
-wschodniej Afryki nie jest mozliwe wobec braku Zrédetl pisanych
z okresu przedmuzulmanskiego. Wydaje sie jednak, ze pelne opanowa-

4 J., S. Trimingham, Islam in Ethiopia, Oxford — London — New
York — Toronto 1952, s. 8.

5 1. M. Lewis méwi: ,,0 ekspansji chamickich Somali od wybrzezy Zatoki
Adenskiej do rownin pdlnocnej Kenii”, The Somali Conquest of the Horn of Afri-
ca, ,Journal of African History”, 1960, nr 1, 2, s. 213.

¢ H S. Lewis, The Origins of the Galla and Somali, ,Journal of African
History”, t. 7, 1966, 1, s..27.

7 Jest to $wiadectwo Idrisi i Ibn Sa’ida, okreflajacych Merke (na potudnio-
wym. wybrzezu somalijskim) jako stolice panstwa Hawije. Hawije, to nazwa jed-
nego z szeSciu gléwnych plemion somalijskich. Por. Lewis, The Origins of the
Galla..., s. 27.

8 Por. ibidem, s. 38—42.
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nie tego obszaru przez Somalijczykow dokonalo sie dopiero po przyjeciu
islamu, gdyz wiasnie islam polgczyl waskie, rozbite grupy koczownikéw
w szersze wspélnoty typu plemiennego, co umozliwilo ekspansje na
szerszg skale, przy czym opanowanie tego terenu dokonalo sie najpraw-
dopodobniej na drodze podbojow. Potwierdzeniem ostatniej tezy jest
fakt utrzymywania sie do dzisiaj szczepow zaleznych pochodzenia ne-
groidalnego — gléwnie na potudniu Somalii — zajmujacych pozycje
klientow w stosunku do dominujacego na danym obszarze plemienia
somalijskiego.

Na ustalong juz pozycje Somalijezykéw w poédinocno-wschodniej
Afryce wskazuje pierwsza wzmianka pisana o Somalijezykach jako
wspolnocie grup plemiennych. Pojawila sie ona w hymnie etiopskim,
opiewajacym zwyciestwo Negus Jeszaq (1414—1429) nad sasiadujgcym
z Etiopia sultanatem muzulmanskim Ifat. W poemacie tym Somalij-
czycy wymieniani sg na jednym z pierwszych miejsc jako lud pokonany
przez wojska etiopskie 9.

Innym dokumentem pisanym, zawierajagcym liczne wzmianki o So-
malijezykach, jest praca arabskiego historyka z XVI w.: Al-Szihab
ad-Din, zatytulowana: Futuh al-Habasza (Historia podbojéw Abisynii),
napisana okolo lat 1540—1560 1°.

Etymologia terminu Somali nie zostala ostatecznie wyjasniona. Wedlug
jednej wersji termin ten stanowi zlozenie: so (i$¢) i mal (mleko), co
stanowiloby odbicie koczowniczego trybu zycia pasterzy somalijskich.
Istnieje rowniez tendencja wyprowadzania nazwy Somali od abisyn-
skiego slowa: soumahe (poganie). Sami Somalijczycy wyprowadzaja
swag nazwe od legendarnego przodka, a raczej od jego arabskiege przy-
domka, Zumal (bogaty).

ROZMIESZCZENIE [ PODZIAL SOMALIJCZYKOW

Terytorium zajmowane przez Somalijczykow siega od francuskiego
Somali w podinocno-wschodniej czesci Pélwyspu Somalijskiego, przez
peryferie gorskiego obszaru Etiopii na terenie Harar, wzdluz wybrzezy
Zatoki Adenskiej oraz Oceanu Indyjskiego az do rzeki Tana w péinoc-

9 Por. S. Touval, Somali Nationalism. International Politics and the Drive
for Unity in the Horn of Africa, Harvard Univ. Press, Cambridge, Massachusetts
1963, s, 9.

 Por. I. M. Lewis, A Pastoral Democracy. A4 Study of Pastoralism and
Politics among the Northern Somali of the Horn of Africa, Oxford University
Press, 1961, s. 15.
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nej Kenii. Somalijezycy zyja wiec w réznych panstwach i podlegajs
roznym systemom wiadzy. Dazno$¢ do zjednoczenia wszystkich Soma-
lijezykéw pod wspélna, rodzimg wiadza stanowi dzisiaj kanwe aktyw-
nosci politycznej wszystkich Somalijezykow.

Somalijezycy nie tworza zbyt licznej grupy. Ich ogdlna liczba we-
dlug danych z 1965 r. szacowana jest na 3,5 miliona!l. Ta waska
liczebnie grupa ludno$ci zajmuje ogromne terytorium, obejmujgce
Iacznie ok. 400 tys. mil. Ale jest to obszar po wiekszej czesci poélpu-
stynny, nie nadajacy sie pod uprawe. Jest on terenem okresowych
wedrowek Somalijezykow hodowecéw w poszukiwaniu paszy dla bydia.

Liczebny podzial ludnos$ci somalijskiej ksztaltuje sie nastepujaco:
we francuskim Somali Somalijezykéw jest okolo 25 tys., co stanowi
mniej wiecej polowe calej ludnoéci; w Etiopii — okolo 1 mln, w Repu-
blice Somalia — 2,25 mln, w péinocnej Kenii — okolo 200 tys. Nadto
osadnicy somalijscy, glownie kupcy i wlasciciele sklepow, mieszkaja
w wielu miastach i portach wschodniej Afryki. W Adenie tworza oni
doé¢ silng osade miejska. Podobne ich osady wystepuja w portach
Zatoki Perskiej. Somalijczycy zeglarze stanowig réwniez nieliczng pro-
centowo i plynng grupe osadnikéw w takich portach europejskich, jak
Marsylia, Neapol i Londyn.

Somalijeczycy dzielg sie na dwie grupy podstawowe: Samale, zloka-
lizowang gléwnie w pélnocnej czesci Polwyspu Somalijskiego, i Sab —
na poludniu; przy czym Sab sa czeScig skladowg grupy pierwszej
mimo pewnych cech odrebnych.

Samale rozpadajg sie z kolei na cztery podstawowe grupy plemien-
ne: Dir, Isaq 12, Hawije i Darod, z ktorych najliczniejsza jest ostatnia
(ok. 1,5 mln) 3. Z kolei druga grupa podstawowa: Sab, dzieli sie na
plemiona: Digil i Rahanwejn, obejmujgce lacznie okoto 0,5 mln lud-
nosci.

Glowne roznice miedzy Somalijezykami przebiegaja wlasnie miedzy
grupami Samale i Sab. Pierwsi to koczownicy lub pétkoczownicy, kto-
rych gléwnym zajeciem jest hodowla bydla, rzadko lgczona z okresowg
uprawg roli lub sezonows praca w mieseie. Sab natomiast, zyjacy na
urodzajnych nadrzecznych obszarach, to glownie rolnicy, ktorzy tak

11 Por. Touval, Somali Nationalism...,, s. 10.

1 Jsaq stanowia cze§¢ skladowg Dir. Ich wyodrebnienie wynika z tego, ze
sami okre§lajg siebie jako grupe odrebna.

13 Przyblizona liczebno§¢ pozostaltych grup: Isaq i Dir ok. 750 tys., Hawije

ok. 500 tys. Por. I, M. Lewis, The Modern History of Somaliland, London
1965, s. 6.
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pod wzgledem fizycznym, jak i kulturalnym wykazujg slady kontaktow
i wymieszania sie z ludnoscia pozasomalijska, gléwnie negroidalng,
prawdopodobnie autochtoniczng ludnoscig tego obszaru14. Miedzy Sa-
male a Sab sg rowniez réinice jezykowe, podobne do réznicy miedzy
jezykami wloskim a francuskim lub hiszpanskim a portugalskim 15.

Znacznie mniejsze roéznice wystepujg wewnatrz kazdej z dwdch grup
podstawowych: Samale i Sab. 1 tak, na przyklad, pewne rézinice kultu-
ralne i obyczajowe ujawnily sie miedzy Darod i Hawije z poludniowe]
czesci Polwyspu Somalijskiego a tymi samymi grupami, zamieszkalymi
w poélnocno-wschodniej Kenii. Na tym ostalnim terenie Somalijczycy
w trakcie swych podbojow w XIX w. przejeli od Galla strukture orga-
nizacji militarnej oparta na gradacji wieku, ktéra obecnie zanikla prawie
zupelnie. Mimo to grupy Hawije i Darod wysunigie bardziej na potud-
nie réznig sie w pewnych aspektach od swych wspoéiplemiencow wysu-
nietych bardziej na poélnoc, co wynika zaréwno z roznic w zakresie
ekonomiki (wylgcznie koczowniczy tryb zycia na poinocy, przy poélosia-
dlym na potudniu), jak i z liczniejszych kontaktéw odlaméw poludnio-
wych z ludnoscig pozasomalijskg.

Mimo tych roznic, duzg role odgrywa $wiadomo$¢ wspolnoty prze-
jawiana przez samych Somalijezykow, oparta na wspélnym jezyku, tra-
dyeji, kulturze i religii. Odbiciem poczucia jednosci Somalijczykéw jest
miedzy innymi wspélne im wszystkim przekonanie o pochodzeniu od
wspblnego przodka arabskiego: ’Aqil Abu Taliba, spokrewnionege z ro-
dzing Mahometa, twércy religii islamu. Ta arabska genealogia Somalij-
czykow sprowadza nas jednak na grunt jednego z istotnych czynnikow
ksztaltujgcych poczucie jednosci Somalijezykow: islamu.

4 Na terenach zamieszkalych przez Sab istnieje dzisiaj do§¢ znaczna grupa zso-
malizowanych Bantu okreslanych przez historykéw arabskich jako Zandz (czarni).
Por. Lewis, The Somali.., s. 216. Liczbe ich okre§la Touval Somali Natio-
nalism...), na okolo 44 tys. wg statystyk z 1948 r., a Lewis (The Modern Histo-
ry...), na okolo 80 tys. Zajmujg oni obszar wzdluz rzek Szebelle i Dzuba. Sg oni
gldwnie rolnikami i myS$liwymi i zyja w polgczeniu z grupami somalijskimi jako
ich podopieczni lub klienci. Poza ludnoécia Bantu, uzywajacg do dzisiaj dialektu
swahili, wystepuje na tym obszarze drugi odlam ludnosci, negroidalnej, zw. Ribi
(lub WaRibi) i Boni (WaBoni). Zyja oni w waskich grupach i trudnig sie my§li-
stwem. Antropologicznie przypominajg typ buszmenski. Byli oni najprawodopo-
dobniej podporzadkowani grupom rolnikéw Bantu., Jeszcze do dzisiaj niektére
grupy tej ludnosci zyja pod patronatem silniejszych grup Bantu.

15 Por. Lewis, A Pastoral Democracy..., s. 13.
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ISTOTA I ZNACZENIE ISLAMU SOMALIJSKIEGO

Naplyw islamu. Historia rozprzestrzeniania sie i adaptacji islamu
wséroéd Somalijezykow pokrywa sie w duzej mierze z historig Somalij-
czykoéw, brak bowiem jakichkolwiek wzmianek o nich przed momen-
tem ich osiedlenia si¢ na Wybrzezu Somalijskim 6. Poczatki islamizacji
Somalijezykoéw zwigzane sg SciSle z rozwojem miast na wybrzezu Pot-
nocno-Wschodniej Afryki. Tutaj przybysze somalijscy zetkneli sie naj-
wezesniej z islamem, ktéry w miare jego rozpowszechniania sie stawal
sie czynnikiem jednoczagcym Somalijezykéw 1 uzasadniajgcym ich dal-
szq ekspansje pod hastem $wigtej wojny.

Przy rozpatrywaniu zagadnienia wplywéw 1 przejmowania islamu
przez Somalijezykéw uwzglednié nalezy okres przenikania i liczbe lud-
nosci arabskiej — nosicieli islamu, ktéra przybyla na wybrzeze soma-
lijskie oraz okres naptywu Somalijczykéw do miast przybrzeinych i za-
kres ich uczestnictwa w kulturze islamistycznej.

W obu wypadkach trudne jest ustalenie §cistych faktéw, nie tylko
ze wzgledu na znikomg ilo$¢ Zrodel pisanych z tego okresu, ale takze
ze wzgledu na brak jednomyslnosci w zakresie interpretacji tych skrom-
nych zrodet u autoréw opracowan specjalistycznych.

Jesli chodzi o pierwszg cze$¢ zagadnienia: kwestie osadnictwa arab-
skiego, wiekszos¢ badaczy wyraza zgodne przekonanie, iz penetracja
arabska na obszar wybrzeza somalijskiego siega swymi poczatkami ery
przedmuzulmanskiej. Nabrala ona jednak wiekszego rozmachu
w pierwszych wiekach hidzry. Jednym z najwczesniejszych osrodkow
islamizacji byl port Zeila przy Zatoce Adenskiej. Politycznie Zeila byta
osrodkiem muzulmanskiego emiratu Adal, czeScig panstwa Ifat. Naj-
wezesniejszym pisarzem arabskim, ktory pisal o Zeila, byl Al-Ja’qubi
(w. X). Ibn Sa’id (w. XII) wspomina, ze Zeila rzgdzona byla przez szej-
kow, co wskazywaloby na rzady arystokracji arabskiej w tym okresie.

1% Jesli Somali pochodzy istotnie z terendw dzisiejszej potudniowej Etiopii —
co sugeruje si¢ najczesciej w literaturze specjalistycznej — jest wysoce prawdo-
podobne, iz stanowili oni poczatkowo niezréznicowang grupe ludnosci wérdd grup
sobie pokrewnych na tym samym obszarze. Wskazywalyby na to dosé znaczne
podobienstwa obyczajow, organizacji spolecznej, a nade wszystko jezyka Somali
z innymi grupami ludno$ci zaliczanymi do potudniowo-wschodnich Kuszytow.
Obszar potudniowej Etiopii byt wediug opinii badaczy niemal do wieku XIX jed-
nym z najbardziej izolowanych od obecych wplywéw (por. M. Abir, Caravan
Trade and History in the Northern Parts of East Africa, ,,Paideuma, Mitteilungen
zur Kulturkunde”, Frankfurt a. Main, t. 14, 1968, s. 109). Wczesniejsze odlgczenie
sie¢ Somali od tej grupy ludnosci musialo byé uwarunkowane wzgledami ekono-
micznymi, np. koniecznoécig poszukiwania nowych terenéw pasterskich wobec wy-
sychania gleby lub tez powiekszajgca sie iloscig ludnosci somalijskiej.
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Innym oérodkiem wplywow arabskich na potudniu by! port Berbera
(od arabskiej mazwy ludnosci zamieszkujgcej w tym czasie wybrzeze
somalijskie). Brak jest Sci$lejszych danych o okresie naplywu Arabow
do tego miasta. Wedlug informacji I. M. Lewisa pierwsze wzmianki
historykow. arabskich o tym miescie pochodzg z XIII wieku 17

Weze$niej znane byly inne porty na potludniowym wybrzezu somalij-
skim utworzone lub opanowane przez Araboéw. Byly te glownie: Mo-
gadiszu, Brawa i Merka. Kolonizacja tych portéw ustalana jest mniej
wiecej na wiek X138, jakkolwiek wzmianki pisarzy arabskich o tych mia-
stach pochodzg ze znacznie pédzniejszego okresu (XII—XIII w.). Niestety
brak jest blizszych wiadomosci o osadnictwie arabskim w starozytnym
porcie Mait na wybrzezu poélnocnym, uwazanym powszechnie za jeden
z gléwnych oérodkow wezesnej ekspansji somalijskiej. Nie jest réwniez
pewne, czy cale poludniowe wybrzeze somalijskie bylo osrodkiem osad-
nictwa arabskiego. G. Mathew mowi o braku jego $ladéw na poludnie
od Merki, gdyz nie odnaleziono tam, jak dotad, napiséw nagrobkowych
w jezyku arabskim, wystepujacych w innych miastach wybrzeza 12,
Wskazywaloby to na brak stalych osad arabskich na tym obszarze, co
nie wyklucza jednak osadnictwa okresowego lub sfacji handlowych.

Wszystkie wymienione wyzej porty stanowily wazne oérodki han-
dlowe miedzy Abisynia i Arabig a rynkami wschodnimi (Indie, Persja,
a byé¢ moze rowniez Chiny)20. Ozywienje i rozwdj miast wybrzeza
somalijskiego przypada na poczatek w. XIV, kiedy nastepuje szybki
rozwéj handlu niewolnikami, a wraz z tym muzulmanskich osrodkow
handlowych oraz kolonii. Handel niewolnikami, w ktérym posredni-
czyla rowniez ludnosé miejscowa pochodzenia chamickiego, najczesciej
zislamizowana, stanowila nowy czynnik rozprzestrzeniania sie islamu,
rowniez w glebi kraju.

W obrebie miast rzadzonych przez Arabow istnialy niewatpliwie
osrodki nauczania wiedzy koranicznej, ktéore — wskutek rozpowszech-
nionego wsrod Arabow zwyczaju zawierania malzensiw z kobietami
miejscowymi i nawigzywania tg droga Scistych kontaktéw z ta ludno-
Scia — obejmowaly prawdopodobnie roéwniez ludno§é pozaarabska.
Istnial réwniez specjalny limit miejsc w stynnych uczelniach muzul-

17 Por. Lewis, The Modern History.., s. 21.

B Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 62; Lewis, The Somali..,, s. 218.

¥ Por. G. Mathew, The East African Coast until the Coming of the Por-
tugeuse, [w:] History of East Africa, s. 115.

20 Zachowana wzmianka kronikarza chinskiego z IX w. o ludnoéci tego obsza-
ru wskazuje na istniejace kontakty miast wybrzeza somalijskiego z Chinami.
Por. Lewis, The Origins of the Galla..., s. 90.
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manskich: al-Azharze w Kairze i w Meczecie Omajjadéw w Damaszku,
zarezerwowany specjalnie dla studentow z Zeila i Mogadiszu 2!

Okolo wieku X, kiedy rozwijaly sie wspomniane wyzej oSrodki,
wieksza cze$¢ poludniowej czeSci polwyspu — poza pasem wybrzeza —
zajmowana byla jeszcze przez prechamicka ludno$é¢ Zendz, podczas kie-
dy cze$¢ poélnocna okupowana byla przez Somali i, jak sugeruja zwo-
lennicy pogladu o wczesniejszym przybyciu na ten obszar ludnosci
Galla, wlasnie Galla 22.

Nie jest pewne, kiedy dokladnie zetkneli sie Somalijezycy z miasta-
mi arabskimi na wybrzezu somalijskim. Tradycja ustna Somalijczykow
wskazuje na wzmozong fale emigracji somalijskiej nieomal od poczatku
opanowania tych miast przez Arabéw. Najsilniejszym bodzcem migracji
somalijskiej, o ktéorym wspomina tradycja, mialo by¢ przybycie z Arabii
szejka Isma’ila Dzabarti okolo X lub XI w. i ekspansja jego potomkow,
rodzinnego klanu Darod, ktory osiedlit sie pierwotnie w poélnocno-
-wschodnim krancu péinocnej czesci pétwyspu.

Mniej wiecej w dwa wieki poZniej nastapila nowa fala emigracji
Somali, tym razem pod wpiywem dzialalnosci przybylego réwniez
z Arabii szejka Isaq, zalozyciela plemienia Isaq. Jego zwolennicy lub
krewni osiedlili sie nieco ra zachdéd w stosunku do przybylych tu
wcezesniej Darod. Szejk Isaq, jak wspominaja legendy, uczynil swojg
stolica miasto Mait, gdzie do dzi$ znajduje sie jego grob. Zawieral on
rowniez zwigzki malzenskie z kobietami klanu Dir, co dalo podstawe
do wyprowadzania pochodzenia réwniez tej ostatniej grupy od tego sa-
mego szejka.

Niestety informacje te nie okreslaja miejsc, do ktérych pierwotnie
przybyli owi szejkowie, nie wskazuja zatem miejsca wczesnej lokalizacji
Somali. Poniewaz jednak arabscy osadnicy przybywali wlasciwie wy-
lacznie do miast wybrzeza somalijskiego, mozna wysnu¢ stad wniosek,
iz owi dwaj szejkowie zastali ludno§¢ somalijskg wlasnie w pasie wy-
brzeza i to raczej od strony Zatoki Adenskiej, skad naptywali naj-
wcezesniej nosiciele islamu. Sugestia ta przemawia za wczesniejszg
lokalizacjg Somali na terenie Polwyspu Somalijskiego, tym bardziej ze

2t Por. Trimingham, Islam in Ethiopia..., s. 62.

2 Zwolennik pogladu o wecze§niejszym przybyciu Galla na obszar Polwyspu
Somalijskiego: I. M. Lewis, opiera swa teze miedzy innymi na ustnej tradycji
Somali oraz na fakcie wystgpowania w podinocnej cze$ci Somali kamieni-pomni-
kéw laczonych z Galla, Por., Lewis, The Somali.., s. 218. Gléwnym oponentem
tego autora jest H. S. Lewis, ktéry na podstawie przeprowadzonych badan stwier-
dzil, ze wiek wspomnianych kamieni-pomnikéw nie przekracza 200 lat, moze wiec
byé sladem obecnobci Galla przybylych na omawiany obszar p6zniej od Somalij-
czykow (por. Lewis, The Origins of the Galla.., s. 32).
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ich przybycie do pasa wybrzeza poprzedzalo najprawdopodobniej osad-
nictwo w glebi kraju, stanowili oni bowiem i w wiekszosci stanowig do
dzisiaj ludno$é koczowniczg. W kazdym razie istniejgce w X lub XI w.
w pasie wybrzeza somalijskie osady rodowe zostaly podbudowane
i zjednoczone na zasadzie dolaczcnej genealogii arabskiej?. W tym
sensie islam stanowil czynnik integrujgey Somali, coc w polaczeniu
z hastem $wietej wojny uwarunkowato dalsza ekspansje tych ostatnich.

Okolo wieku XII Darod, a nieco pdZniej Isaq i Dir rozprzestrzeniali
sie na obszarze dzisiejszego Somali i pdinocno-wschodniej Etiopii, wy-
pierajac ludno$é miejscowy. Czwarta grupa podstawowa, Hawije, zaje-
ta obszar potudniowy tego samego terenu 2%

Wiaénie ostatnia grupa Somali weszla, jak sie wydaje, najwczesnie]j
w kontakt z miastami na wybrzezu, opanowanymi przez Arabow. Ale
wezesniejsze wzmianki giéwnie arabskich podréznikéw o mieszkancach
tych miast sg raczej znikome i niezbyt Sciste. Ja'qubi, geograf arabski
z X1I w., wspominal, ze , mieszkancy Mogadiszu byli Berberami o ko-
lorze skory na pograniczu miedzy Abisynezykami a Murzynami” 5.
H. S. Lewis sadzi, ze byli to wlasnie Somali 26. Ibn Battuta, ktory po-
drozowal wzdluz wybrzeza w 1331 r., stwierdza, ze ,kraj pustynny
miedzy Zeila a Mogadiszu zamieszkaly byl przez ciemnoskorych ludzi,
wielu z nich to heretycy, ktorzy byli wiascicielami owiec” 27. Ten sam
podroznik arabski odnalazt w Mogadiszu sultana, uzywajacego jezyka
miejscowego, lecz znajacego rowniez jezyk arabski?®. E. Cerulli do-
wodzi na podstawie tej wzmianki, iz Ibn Battuta odnalezl w Mogadiszu
stolice malego, arabsko-somalijskiego panstwa29. J. S. Trimingham
natomiast wysuwa przypuszczenie, iz wiadca miejscowy nie uzywal
jezyka somalijskiego, lecz raczej jezyk bantu, tj. proto-smahili, a wiec
by! przedstawicielem Bantu .

23 Obok wspomnianego juz wyzej pokrewienstwa Isagq i Dir wystepowala
w przeszlo$ei do$¢ Scisla wspolpraca miedzy przywodcami Isaq i Darod. Jeszcze
do dzisiaj wzajemne powigzania i wiezy pokrewienstwa znajdujg swe odbicie w ich
genealogiach. Por. Lewis, The Somali.., s. 219.

24 W literaturze specjalistycznej wysuwa sie przypuszczenie, ze gléwne ruchy
grup Somali dokonaly sie przed w. XVII. Nie jest to jednak réwnoznaczne z za-
Konczeniem ekspansji Somali, lecz tylko spadkiem jej nasilenia. Jeszcze w drugie}
potowie w. XIX Somali dokonali podboju obszaru dzisiejszej poéinocno-wschodniej
Kenii. Por. Lewis, The Somali.., s. 221; Touval, Somali Nationalism..,s.11.

25 I,ewis, The Origins of the Galla..., s. 30.

26 Ibidem.

27 Ibidem.

% Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 68.

2% B Cerulli, Somalia. Seritti vari editi ed inediti, vol. 1, Rome 1957, s. 72.

30 J S, Trimingham, Islam in East Africa, Oxford 1964, s. 6.
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Wedlug zgodnej opinii wszystkich badaczy, ktérych prace stanowia
podstawe niniejszego artykulu, udzial ludnosci Somali w potudniowych
miastach wybrzeza zarysowuje sie wyraznie od XV wiekust, W koncu
tego wieku lub na poczgtku wieku XVI Mogadiszu rzadzone bylo przez
muzulmansks dynastie somalijskg: Adzuran 32, Wedlug opinii J. S. Tri-
minghama Mogadiszu pierwotnie zamieszkale glownie przez arabskich
emigrantéw na przestrzeni w. XVI—XVII zostalo w peilni zsomalizo-
wane. O zasiegu somalizacji tego miasta $wiadczy fakt, iz arabska ro-
dzina Muqri, z ktérej wywodzil sie gléwny kadi (najwyzszy sedzia)
Mogadiszu, a wiec majwyzszy autorytet religijny w miescie, zmienila
nazwisko na brzmienie somalijskie: Rer Faqih 33,

Somalizacja Mogadiszu byla prawdopodocbnie czescig skladowa wiek-

Okolo w. XVII nowe grupy Somali: Hawije, napieraly w kierunku
miast wybrzeza 3¢. Niemniej podporzadkowanie panujgcej dotad arysto-
kracji arabskiej przez Somali podobnie jak i ich somalizacja sg na
obszarze wschodniej Afryki wypadkami raczej odosobnionymi.

Okolo w. XVII nowe grupy Somali: Hawije, napieraly w kierunku
Wedi Szebele na potudniu i prawdobodobnie obalilty autorytet Adzuran
w Mogadiszu. Adzuran i ich sojusznicy wyparci zostali na poludnie, na
obszar dzisiejszej polnocno-wschodniej Kenii. Brak jest blizszych infor-
macji o pozostalych miastach wybrzeza somalijskiego. J. S. Trimingham
wspomina jednak o Zeila, iz w kohcu w. XVI zostala ona opanowana
przez koczownikéw somalijskich® . Ogolnie wydaje sig, ze we wszyst-
kich miastach wybrzeza somalijskiego ilosciowo znaczny naplyw ko-
czownikéw somalijskich podwazyt lub wyparl dominacje Arabéw po-
czawszy od w. XV—XVII %, Nie ulega watpliwosci, iz szerszy kontakt
koczownikéw z miastami wywieral duzy wplyw na rozszerzenie lub tyl-
ko poglebienie wplywoéw islamu.

Rozpatrujac przedstawiona wyzej — wysoce niekompletng — histo-
ri¢ miast wybrzeza somalijskiego od strony ich wplywu na islamizacje

31 Wedlug informacji Lewisa (The Modern History..,, s. 21) miastem, w kto-
rym udzial Somali byl najwczeéniejszy, byla Zeila. W okresie muzulmatskim —

brak &cislego okreslenia czasu — Zeila miata mieszang ludno§¢: arabska, soma-
lijska i Danakil (Afar). Te trzy elementy wyjSciowe utworzyly wspélny dialekt
i kulture

32 Por. Lewis, The Modern History.., s. 24.

3 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 215.

34 Por. Touval, Somali Nationalism.., s. 9; Trimingham, Islam in
Ethiopia..., s. 97, Lewis, The Modern History.., s. 28.

3 Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 97.

3 Por. Touval, Somali Nationalism..,: ,Lokalne sultanaty arabskie istnia-
ly w Mogadiszu, w Brawa i w innych miastach wzdluz wybrzeza Oceanu Indyj-
skiego do w. XV, kiedy napdr koczowniczej ludnoéci w glebi kraju wzrost” (s.9).

Przeglad Socjologiczny — 12
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Somali, wydaje sie, ze poczatek tych wplywoéw zbiega sie z okresem
przybycia osadnikéw arabskich. Nie twierdzimy przy tym, iz wplywy
islamu objely we wczesnym okresie wszystkich Somali. Sadzimy jedy-
nie, iz skoro pewne ich grupy przebywajace na wybrzezu somalijskim
w X—XI w. zaakceptowaly $wietos¢ szejkéw arabskich i uznaly ich
zwierzchnictwo, musialy uprzednio pozostawa¢ w kontakcie z kulturg
islamistyczng i zywié¢ dla niej szacunek. By¢ moze byli to koczownicy
somalijscy, przybywajgcy sezonowc do miast. Nie jest wykluczone, ze
byli oni juz wtedy zewnetrznie zislamizowani. Z tych tez wzgledow
wysuwam przypuszczenie, iz podlegali oni wplywom islamu od poczat-
ku powstania miast arabskich na wybrzezu somalijskim.

Nie jest to jednak bynajmniej teza sugerowana przez autoréw opra-
cowan specjalistycznych. Istnieje ogromna rozbieznos¢ w ustalaniu po-
czatkow islamizacji Somali. J. S. Trimingham lgczy islamizacje Somali
z ich wzmozona ekspansjg w XVI wieku 3. G. Mathew ustala poczatek
ich islamizacji na w. XIV—XV38 Mohammad Hadz Ibrahim Egal, byly
premier Somali — na w. XIII3. W innych opracowaniach brak jest
prob ustalenia poczatkow islamiz:;cji Somali. Cytowane wyzej daty
moga, naszym zdaniem, zaznaczaé¢ etapy rozszerzajacych sie wplywow
islamu wsréd grup koczowniczych, poniewaz przynajmniej dwie z nich
(w. XII 1 XVI) zbiegaja sie ze wzmozonymi falami ekspansji Somali.
Nie moga one jednak oznacza¢ poczatkow ich islamizacji, poniewaz
wspomniane wyzej dwie gléowne fale ekspansji Somali dokonywaly sie
juz pod hastami islamu.

Obraz zasiegu wplywow islamu na Somali bylby niepelny, gdybys-
my nie uwzglednili oddzialywania sultanatéw muzulmanskich, obejmu-
jacych swym zasiegiem cze$¢ obszaréw zamieszkalych przez Somali.

Wplyw sultanatow muzulmanskich na islamizacj¢ Somali. Najwczes-
niej znanym sultanatem arabskim byl sultanat muzulmanski Szoa, za-
tozony ok. 896 r. Sultanat ten obejmowal miedzy innymi obszar Dzabart
w prowincji Dzifat na wschodnich krancach plaskowyzu abisynskiego,
ktory malezal do jednego z najwcze$niej zislamizowanych 4. Na czele
sultanatu stala dynastia Makhzumi, prawdopodobnie pochodzenia arab-
skiego. W koncu wieku XIII dynastia panujgca obalona zostala przez
wladcow sasiednich sultanatow, pozostajacych dotychczas pod domi-
nacjg Szoa. Poczawszy od w. XIII powstaly liczne sultanaty arabskie,

3 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 8.

% Mathew, The East African Coast...,, s. 111,

3 Hadz Ibrahim Egal. Somalia: Nomodic Individualism..., s. 221.

9 Abir, Caraven Trade.., s. 115. Nie sa niestety znane przyczyny wczes§-
niejszej islamizacji wladnie tego obszaru. -
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obejmujace obszar dawnego sultanatu Szoa, ale réwniez wybrzeze .so-
malijskie. Do najpotezniejszych zaliczany jest sultanat Ifat, ktéry kon-
trolowal szlaki handlowe laczace wnetrze kraju z Zeila. Czescig Ifat
bylo panstwo Adal ze stolica w Zeila. Jeszcze inny sultanat muzui-
manski: Bali, kontrolowal prawdopodobnie poludniowg czesé¢ Polwyspu
Somalijskiego 9.

Wszystkie te panstwa muzulmanskie wywieraly niewatpliwie wplyw
na Somali w kierunku ich islamizacji. Dotyczy to nie tylko tych grup
ludnosci Somali, ktére docieraly do pasa wybrzeza, ale za posrednictwem
sultanatu Szoa, siegajgcego w glgb kraju, idee islamu wywiera¢ musialy
rowniez wplyw na koczownikéw somalijskich. Nie bylo to rzecz jasna
réwnoznaczne z ich islamizacjg w pelnym tego slowa znaczeniu; sgdze
jednak, ze kontakty z kupcami muzulmanskimi przy wysokiej pozycji
ekonomicznej i spolecznej tych ostatnich sprzyjaly przejmowaniu pew-
nych idei islamu 42,

O istnieniu tych kontaktow s$wiadcza nieliczne co prawda i slabo
udokumentowane w literaturze specjalistycznej wzmianki o udziale So-
mali w handlu. Poniewaz handel spoczywal wylacznie w rekach mu-
zulman, $wiadczy to rowniez o postepujacej islamizacji Somali. Najbar-
dziej udokumentowane sa wzmianki o udziale w handlu somalijskiej
dynastii Adzuran osiadlej w Mogadiszu, mniej wiecej ok, XV wieku 4",
Istnieja rowniez wzmianki o istnieniu starozytnego szlaku handlowego
na wybrzezu Benadir, obslugiwanego od dawna przez Somali. Niestety,
niewiele wiadomo o nim przed XIV wiekiem 4. Szlak ten lgczyl wy-
brzeze Benadir z poludniowag Etiopia. Z XIX wieku pochodza liczne
wzmianki o udziale kupcéw somalijskich w handlu na obszarze potud-
niowej Etiopii oraz o opanowaniu przez nich szlakéw handlowych na
terenie dzisiejszej poéinocno-wschodniej Kenii 45. :

Sadzac z historii panstw i miast muzulmanskich na obszarze P6t-
wyspu Somalijskiego nalezy przypuszczaé, iz Somali podlegali przede
wszystkim wplywom islamu arabskiego. W dzisiejszej formie islamu

4 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 67.

22 Por. Trimingham, Islem in Ethiopia..: ,Do rozprzestrzeniania. sig
islamu w dviym stopniu przyczyniala si¢ duma rasowa Arabéw. Islamizacja ple-
mion tego obszaru splata sie z legendami o $wietych przybylych z Arabii, ktérzy
wiodacym rodzinom nadawali cechy arystokracji w rezultacie wymieszania sie
tych pierwszych z drugimi” (s. 141).

3 Por. Lewis, The Somali.., s. 221; Trimingham, Islam in Ethiopia..,
5. 214.

# Por. Abir, Caraven Trade.., s. 104,

%5 Ibidem, s. 113.
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somalijskiego nie odnajdujemy zadnych sladéw wplywow perskich, cho-
ciaz nieliczni emigranci perscy osiedlali sie takze w miastach wybrzeza
somalijskiego 4. Tylko w jednej publikacji napotkalam na wzmianke,
iz Somali i péinocna Kenia w okresie od XIII—XV w. pozostawaly pod
wplywem egipskiej sfery oddzialywania islamu 7. Nie wydaje sie jed-
nak, aby ten kierunek wplywoéw odegral wiekszg role w ksztaltowaniu
sie islamu somalijskiego. W kazdym razie brak jest znamion wplywu
tego kierunku w chwili obecnej.

Zdziwienie budzi natomiast fakt, ze mimo ciaglego i trwalego kon-
taktu Somali z Arabami islam somalijski zawiera wyrazne znamiona
islamu afrykanskiego, zbiezne na przyklad — przynajmniej od strony
formy — z islamem sudanskim.

Cechy szczegolne islamu somalijskiego. Jedna 2z mnajbardziej =zma-
miennych cech islamu somalijskiego jest adaptacja genealogii arabskiej
i czes¢ oddawana $wietym szejkom: zalozycielom plemion somalijskich,
przy réwnoczesnym akcentowaniu wilasnej odrebnosei w poréwnaniu
z Arabami.

Szukajac zrodet tej pozornej sprzecznosci, nalezy raz jeszcze wska-
zat¢ na uprzywilejowang pozycie Arabéw na wybrzezu somalijskim od
momentu ich przybycia na ten obszar. Uprzywilejowana pozycja Ara-
béw wynikala nie tylko — i nie gléwnie — z faktu, ze byli nosicielami
islamu; jest to czynnik wtérny. Arabowie przybywajacy na obszar wy-
brzeza somalijskiego byli przede wszystkim warstwg uprzywilejowang
ekonomicznie, Przybywajgc tu z obszaru Poélwyspu Arabskiego, gléwnie
z Jemenu, posiadali oni liczne i rozgalezione kontakty handlowe, ktére
teraz, na nowym terenie — w oparciu o miejscowe artykuly bedace
obiektem handlu, a takze miejscowa sile roboczg — prowadzily do
szybkiego bogacenia sie kupcow arabskich. Wspblpraca Somali w za-
kresie handlu prowadzonego przez Arabéw, zwlaszcza cd momentu roz-
woju handlu niewolnikami (w. XIV} stwarzala szanse szybkiego boga-
cenia sie réwniez tych pierwszych jako posrednikéow dzialajacych w gle-
bi kraju, co sprzyjalo takze przyjmowaniu islamu przez Somali4. Na
turalna dazno$¢ do zajecia korzystniejszej pozycji ekonomicznej wiodla
Somali do kontaktu z Arabami, a co za tym idzie z islamem.

Zajecie pozycji partnerdow Arabéw mozliwe bylo jednak tylko w wy-

4 Por. Lewis, The Modern History.., s. 20; Mathew, op. cit.,, s. 115.
47 Por. Mathew, op. cit, s. 111.

# Zewnetrznie zsilamizowani Somali zdobywali nowych niewolnikéw w myS$l
hasel §wietej wojny. Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., 5. 141
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padku wykazania sie pochodzeniem arabskim 4%, tym bardziej Zze Arabo-
wie, zajmujgc pozycje arystokracji miejscowej, bynajmniej nie przeja-
wiali aktywno$ci misjonarskiej w zakresie propagowania islamu. Ten
uklad stosunkéw uzasadnia fakt wypracowania skomplikowanej genea-
logii arabskiej przez Somali, koniecznie od przodka wywodzacego sie
z plemienia proroka, a wiec Kurajszytéw, przy réwnoczesnym wypro-
wadzaniu genealogii poszczegdlnych plemion od szejkoéw arabskich.

Latwosé, z jaka zaadoptowali Somali arabsksg genealogie, posiada
swe zrodlo w ich wlasnej strukturze socjalnej, zblizonej do arabskiej.
Somalijezycy podobnie jak Arabowie w przeszlosci opierali swa struk-
ture socjalng i religijng na wiezach pokrewienstwa, opartych na wspél-
nej genealogii. Powigzania genealogiczne Somali zostaly rozciggniete na
dzama’a (wspblnote wspolwyznawcow islamu), przez identyfikacje
z arabska genealogia szejkow sufickich (mistycznych). Tak wiec wczes-
ne powigzania genealogiczne Somali zostaly rozciggniete na kurajszycks
linie genealogiczng i wskutek tego powigzane z prorokiem. Zbijeine
funkcje socjalne i religijne lgczone przez Somali tak z wlasng, trady-
cyjng jak i arabska genealogia umozliwily ich asymilacje .

Na zbiezno§¢ nowych form religii z formami dawnymi, nierzadko
umocnionymi przez islam, wskazuje miedzy innymi kult $wietych
w islamie somalijskim. I tak cze$¢ oddawana $wietym przodkom arab-
skim wyraza sie miedzy innymi w pielgrzymkach odbywanych corocz-
nie do ich groboéw. Ale pielgrzymki odbywaja sie¢ réwniez do grobow
»Swietych”, noszacych nazwiska czysto somalijskie, nie zwigzanych
z zadnym z arabskich przodkéw ani tez istniejacych na tym terenie
ugrupowaniem mistycznym. Na obszarze potudniowego Somali za jed-
nego 2z najbardziej popularnych ,$wietych” drugiej grupy uchodzi
Au Hiltar 51,

Innym $ladem powigzania genealogii arabskiej z podobnymi trady-
cjami somalijskimi jest fakt laczenia autorytetu przywoddcy religijnego
nie z jego osobg lub cechami osobistymi, jak to mialo miejsce w arab-
skich ugrupowaniach mistycznych, lecz wilasnie z lancuchem genealo-
gicznym, jakim moze sie on wykazaé. Jesli pochodzi on w prostej linii

% Por. Trimingham, Islam in East Africa..: ,Rasizm arabski jest nie-
zwykle silny, lecz bazuje nie na kolorze skory, lecz na genealogii wyprowadzanej
w linii meskiej” (s. 146). Por. takze Lewis, Sufism..: ,,Wobec jedynosci Boga
i proroka religijny prestiz jest funkcjg powigzan z prorokiem lub jego plemie-
niem (Kurajszyci). Stad tez ci, w ktérych zylach plynie krew proroka przez rzad
genealogiczny, sa z samej natury wyposazeni w laske baraka i predestynowani
jo ustanawiania wiladzy nadrzednej” (s. 591).

0 Por. Lewis, Sufism.. t. 18, 1956, 1, s. 145.

5t Jbidem, s. 595.
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od rodu proroka, splywa na niego laska (baraka), ktéra jest on w stanie
przekaza¢ innym.

Jest rowniez rzeczg znamienng, ze kult $wietych, stanowigcy osnowe
islamu somalijskiego, obejmuje tylko $wietych dzialajgcych niegdys
i znanych na terenie Somali. Brak tu przejawéw kultu swietych poza-
somalijskich, w tym rdéwniez proroka Mahometa. I tutaj dochodzimy
do drugiej czeSci omawianego zagadnienia: islam przejety od Arabow,
mimo adaptacji genealogii tych ostatnich, nie jest islamem arabskim.

Somalijezycy przejeli od przybyszow arabskich bardzo wiele: przede
wszystkim islam, ktéry polaczyl waskie uprzednio wspdlnoty rodzinne
w duze plemiona; wraz z islamem przejeli wiele elementéw kultury
i struktury socjalnej, o czym mowa bedzie dalej. Ale nie zatracili przy
tym cech wlasnej odrebnoséci. Przyczyna tego stanu rzeczy lezy glownie
W tym, ze na obszarze dzisiejszego Somali procesowi islamizacji nie
towarzyszy! proces arabizacji, jak to mialo miejsce w poéinocnej Afryce
czy we wschodnim i pélnoenym Sudanie. Stad tez istniejg znaczne réz-
nice miedzy zislamizowanymi chamitami na przyklad w Sudanie, a cha-
mitami-Somalijczykami, ktorzy zachowali swéj wilasny jezyk i kulture.
Brak procesu arabizacji wynika z faktu, ze Arabowie na obszar wy-
brzeza somalijskiego nie naplywali masowo, lecz pojedynczo; wywo-
dzac sie z réznych plemion i obszaréw arabskich nie tworzyli oni tutaj
srodowisk zamknietych — jak na przyklad w innych czedciach Afryki
wschodnie] — lecz wchodzili w liczne kontakty z ludno$ciag miejscows,
a nierzadko byli przez nig wchilanianis2. Dotyczy to miedzy innymi
swietych szejkow (od ktérych wywodza swe pochodzenie poszczegélne
plemiona Somali), ktorzy osiedlali sie wsrdod skupisk somalijskich, za-
wierali malzenstwa z Somalijkami i propagowali islam, ale obok tego
przejmowali obyczaje i jezyk miejscowy.

Brak wielkich grup osadnikéw arabskich na Pélwyspie Somalijskim
wynikal gléwnie z warunkéw geograficznych tego obszaru: pélpustyn-
ny, suchy obszar nie zachecal do osadnictwa nawet koczownikow. Pod
tym wzgledem znacznie bardziej atrakcyjne byly dla osadnikéw arab-
skich réwniny Sudanu. Stad tez islam somalijski mial wiecej cech
somalijskich niz arabskich. Dolaczy! sie do tego jeszcze jeden dosé waz-
ny czynnik: duma Somali z wlasnego pochodzenia, ktora przejeta
genealogia arabska w duzym stopniu jeszcze spotegowala. Przekonanie
o wlasnej odrebnosci, a nawet wyzszosci w poréwnaniu z innymi gru-
pami etnicznymi z Arabami wlgcznie jest jedng ze szczegdlnych cech
mentalnosci Somali. Stad tez islam somalijski zachowal wiele elemen-

52 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 141. Dopiero poczawszy od
w. XIX nowa fala emigracji jemenskiej zyla we wlasnych, zamknietych kregach.
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tow kultury i obyczajow somalijskich, lub tez te ostatnie zostaly tylko
zewnetrznie zislamizowane.

Dlugotrwaly kontakt z Arabami znajduje jednak swoje odbicie
w fakcie, ze dwa wiodace ugrupowania tariga (mistyczne), dzialajace na
terenie Somali, sg ugrupowaniami ortodoksyjnymi, wywodzacymi sie
nie z Afryki, lecz wlasnie z Polwyspu Arabskiego. Reprezentujg one
kierunek sunnicki odlamu szafi’ickiego 33. Wplyw ortodoksyjnych osrod-
kéw arabskich przejawia sie réwniez w pewnej surowosci obyczajow
muzulmanéw somalijskich, harmonizujacych zresztg z ich surowym
zyciem koczowniczym; przejawia sie to w Scislym przestrzeganiu zaka-
zO6w: picia alkoholu, palenia tytoniu, spozywania migsa rytualnie nie-
czystego itp. Pod tym wzgledem islam somalijski wyrdznia si¢ od innych
kregow islamu afrykanskiego, gdzie zakazy te przestrzegane sg znacznie
mniej rygorystycznie. W przeciwienstwie do innych obszaréw islami-
stycznych w Afryce somalijski islam nie jest bynajmniej tolerancyjny
i pokojowy, ale przeciwnie, wojowniczy, czesto wykorzystujacy w swej
historii haslo $wietej wojny i w pelni swiadom swej odrebnosci w po-
réwnaniu z niewiernymi. Roéwniez te ostatnie elementy islamu soma-
lijskiego sg niewatpliwie rezultatem bliskiego i diugiego kontaktu
z Arabami. Na tym konczg sie jednak podobienstwa islamu somalijskiego
z arabskim.

Kult $wigtych, rozwijany w obrebie ugrupowan mistycznych, sta-
nowi osnowe wierzen i praktyk na gruncie somalijskim i jest w istocie
cechg szczeg6lng calego islamu afrykanskiego, do ktérego zaliczamy
réwniez islam somalijski 4.

Najwazniejsze bractwa mistyczne na gruncie somalijskim to Qadirija
i ‘Ahmadija oraz ich odgalezienia. Pierwsze, jedno z najsta'rszych
w islamie, zalozone zostalo przez Sajid Abd al-Qadir al-Dzilani (zm. ok.
1166) w Bagdadzie. Wprowadzone ono zostalo bardzo wecze$nie na
obszar wybrzeza somalijskiego droga kontaktow handlowych, ale kie-
runek ten nie zyskal wielu zwolennikow w glebi kraju przed XIX w.
Jego popularno$¢ zaczyna sie od czasu przybycia do Somali w 1819 r.
szejka Ibrahima Hasan Dzebro, ktéry zalozyl tu pierwszg osade-wspol-
nate (dzamae’a) muzulmanskg w okolicach Dzuby. Byla to pierwsza
wspoélnota religijna wykraczajgca poza wiezy plemienne. Rozwinela sie

53 Sunnityzm, wiodacy i dominujacy odiam islamu ortodoksyjnego, od ktorego
odlaczyl sie szyityzm (glownie Persja) na zasadzie doktrynalnych réinic w zakre-
sie obieralno$ci wladcéow islamu. Kierunek Szafi'a jest jednym z czterech wiodg-
cych kierunkéw prawniczych w obrebie szari’a, tj. prawa muzulmanskiego. Ucho-
dzi-on za kierunek ortodoksyjny.

4 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia..., s. 252.
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ona w miasto zwane Bardera, pb6zniej podbite przez okolicznych przy-
wodcow plemiennych 5. W tym samym wieku wspdlnoty takie powsta-
waly réwniez na innych obszarach Somali, gléwnie jednak na poludniu.
Stanowily one silne os$rodki propagandy religijnej. Wspdlnoty te sg
rowniez miejscem schronienia dla Somali, wydalonych ze swoich wspdl-
not plemiennych. Tutaj tez nastepuje reintegracja jednostki w nowej
spolecznosci.

Ahmadija jest jednym z poézZniejszych ugrupowan, zalozonym przez
reformatora muzulmanskiego: Sajid 'Ahmad ibn Idris al-Fasi, zmartego
w Mekce w 1837 r. Kierunek ten przeniesiony zostal do Afryki Wschod-
niej przez Somalijczyka: Ali Maje Durogba z Merki (zm. ok. 1917 r.),
ktory stal sie zwolennikiem tego kierunku pod wplywem zetknigcia sig
z jego zasadami podczas pielgrzymki do Mekki. Zyskal on wielkg po-
pularnosé na gruncie Somali, glownie wséréd mieszkancoéw Szebeli. Za-
sady przez niego gloszone byly latwe do adaptacji, gdyz wymagal on
od swoich zwolennikow tylko znajomosci formulki szahada 5%, spelnia-
nia rytualnej modlitwy, placenia okre§lonych datkéw i po Smierci po-
dejmowania pielgrzymki do jego grobu. Gréb jego odwiedza rzeczy-
wiscie wielu Somali z réznych plemion. Nadto w rocznice jego $Smierci
odbywa sie wielki festiwal, ktory osigga swoj punkt kulminacyjny
w wielkim dhikr %7, trwajacym przez calg noc.

Na krotkg wzmianke zasluguje jeszcze odgalezienie Ahmadija,
zwane Salihija, wobec duzej roli, jaka ugrupowanie to odegralo podczas
powstania Sajid ibn Muhammad ibn ’Abdille Hassana w XX w. Kie-
runek ten zalozony zostal przez ucznia tworcy Ahmadija: Muhammada
ibn Salih w Mekce w XX w. Na gruncie somalijskim kierunek ten zo-
stal rozpowszechniony przez szejka Muhammada Guled ar-Raszida (zm.
w 1918 r.), stad tez zwany jest tu rowniez Raszidija. Jest to jeden
z najbardziej rygorystycznych kierunkéw sufickich; wymaga on od
swych zwolennikow rezygnacji ze wszystkich przyjemnosci zyciowych,
oderwania sie od Zycia spolecznego itp.

Oba gléwne ugrupowania sufickie zyskaly ogromng popularnosé
w Somali. Dzisiaj nieomal wszyscy Somalijczycy nalezg do ktoéregos
z tych ugrupowan. Bractwa muzulmanskie dzialajace w Somali nie
biorg pod uwage podzialéw rodowych czy plemiennych, w wyniku czego

55 Por. ibidem, s, 240.

58 Wyznanie wiary, szahada lub fatiha (poniewaz otwiera tekst Koranu),
brzmi: ,,Nie ma Boga nad Allaha, a Mahomet jest jego prorokiem”.

57 Dhikr, doslownie przypominanie, np. imienia Boga. W obrzedach tarign
obejmuje to caly cykl ceremonii religijnych zwigzanych z tarigg, a wiec réwniez
tanice, recytacje, spiewy.
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Somalijezycy z roznych, czesto zwalczajacych sie nawzajem ugrupowan
trybalnych oddajg czes¢ Bogu w obrebie tego samego bractwa. Przy-
naleznos$¢ do danego tariqa jest przy tym aktem dobrowolnym, w wyni-
ku czego niektérzy Somalijczycy nalezg réwnoczesnie do ugrupowan:
Qadirija i Ahmadija. Ale w warunkach lokalnych istnieje tendencja do
pozostawania wiernym temu tariga, do ktérego nalezeli przodkowie,
mimo iz wspodtczesnie Somali sg obiektem aktywnosci misjonarskiej
nowych bractw.

W tym ukladzie mozna przypisa¢ obydwu rozpowszechnionym w So-
mali bractwom sufickim funkcje jednoczgce, integrujace spoleczenstwo
somalijskie. Odgrywaly i odgrywajg one niewatpliwie taka role, co
wynika cho¢by z samych zalozen obu tych ugrupowan, stawiajacych
sobie za cel wprowadzenie w zycie muzulmanskiego idealu braterstwa
wspotwyznaweoéw. Istnieje szereg przykladow wskazujacych na to, ze
w pewnych okrésach i w pewnych sytuacjach udawalo sie przywédcom
ugrupowan religijnych przezwyciezy¢ partykularyzm trybalny Somali.
Nie jest to jednak bynajmniej reguly. Istnieje bowiem szereg czynni-
koéw utrudniajgecych wyksztalcanie sie $wiadomej wspdlnoty religijnej 38,
Przeszkody te leza zaréwno po stronie Somalijczykéw, jak i dzialajacych
na tym terenie ugrupowan.

Dla wiekszosci Somalijezykow przynalezno$¢ do okreslonego tarign
jest czysto nominalna i oznacza nie wiele wiecej niz to, ze czlonkowie
bractw przestrzegaja obrzedoéw religijnych inicjowanych przez szejkow
wlasnego, a nie obcego ugrupowania. Somalijczyk, opowiadajacy sie za
jakims$ tariqa, akceptuje autorytet lokalnego przywddcy tego ugrupo-
wania, oczekujac od niego pomocy w swych trudnosciach, a nade
wszystko posrednictwa miedzy sobg a prorokiem i Bogiem, wobec zbyt-
niego oddalenia tych ostatnich od spraw ludzkich. W tym ukladzie
Somalijczyk wigze sie z okresSlonym tarige na zasadzie wlasnych potrzeb,
a poniewaz zyje w grupie, takze na zasadzie potrzeb swego klanu, nie
solidaryzujgc sie jednak bynajmniej z wszystkimi zwolennikami tariqa,
do ktoérego nalezy, chyba ze zachodzi sytuacja wyjatkowa, jak na przy-
klad wojna lub wzajemna rywalizacja tariqa. Rywalizacja ta stanowi
drugg przyczyne utrudniajgca wyksztalcenie sie spéjni Somalijczykéw
na bazie religijnej.

Wiodgce bractwa somalijskie wspdlzawodniczg miedzy sobg w wer-
bowaniu nowych zwolennikéw. I tak, na przyklad, ugrupowanie Qadi-
rija, dzialajgce w poéinocno-wschodniej cze$ci Pélwyspu Somalijskiego,

58 O glebszym poczuciu wspolnoty wspotwyznawceéw islamu moina’ méwié
tylko w obrebie osad muzulmanskich dzialajacych na terenie Somali, o ktorych
wspominaliSmy wyzej.
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przeszlo ostatnio do ofensywy, dazac do pozyskania nowych zwolenni-
k6w na obszarach, gdzie przewazajg wplywy Salihija (Ahmadija).
W trakcie swej ofensywy Qadirija wygrywaja nawet zawisci klanowe
i plemienne, co pozostaje w jaskrawej sprzecznosci z haslami pokoju
i braterstwa, ktorymi tak hojnie szafujg przywddey religijni 5. Konflikt
migdzy Qadirija a szczegélnie jednym odgalezieniem Ahmadija: Salihija,
datuje sie od dosé dawna. W okresie powstania przeciwko panowaniu
kolonialnemu w poélnocnym Somali (lata 1900—1920), kierowanego przez
Sajida Muhammada ’'Abdille Hassana z ugrupowania Salihija, wplyw
Salihija bardzo sie zwiekszyl i wybuchl jawny konflikt miedzy nimi
a Qadirija. Qadirija popierala miejscowa administracje kolonialng prze-
ciwko derwiszom — jak nazywano tu zwolennikéw Salihija — i kazde
z ugrupowan rzucato klatwe w swych hymnach na drugie ugrupowania.
Jeden z hymnéw Qadirija zawieral stwierdzenie, iz ,,zabicie jednego
z derwiszéw jest lepsze, niz zabicie stu niewiernych” #. Tego typu
dzialalnos¢ przywodcow tariga nie tylko nie sprzyjala ksztaltowaniu sie
jednosci Somalijezykdow, ale przeciwnie, utrudniala jag. W obydwu opisa-
nych wypadkach Qadirija zajmowali pozycje konserwatywna, utrudnia-
jac dzialanie sil postepowych: opozycja przeciwko derwiszom ostabita
pozycje tych ostatnich w walce z panowaniem kolonialnym; dzisiejsze
wygrywanie roznic plemiennych podwaza ksztaltujgcg sie spdjnie naro-
dowa Somalijezykéw. Dlatego tez nalezy w wielu wypadkach podcho-
dzi¢ ostroznie i z duzym krytycyzmem do powszechnie przypisywanych
islamowi funkeji integrujacych.

Organizacja ugrupowan somalijskich sprowadza nas znowu na grunt
islamu afrykanskiego. Szejk, przywodca ugrupowania, ma siedzibe
w obojetnym miejscu. Faktyczng wladze i autorytet posiadajg ich lo-
kalni przedstawiciele lub zastepcy: kalifowie. Ci ostatni czesto prze-
slaniajg znaczenie i autorytet szejka lub tez sami przybierajg jego ty-
tul. Kazdy kalif sam wyznacza swego nastepce, czesto swego syna.
Autorytet kalifa budowany jest na lancuchu tradycji, ktéry ma dwa
kierunki: lancuch blogoslawienstwa (baraka), splywajacy na kalifa od
zalozyciela tariqa, i lancuch inicjacyjny (wird), ktéry lgczy zalozyciela
tariqga i osobe aktualnego przywéddey z prorokiem. Recytacja tych tan-
cuchow tradycji jest czescig skladowg éwiczen duchowych w obrebie
tariqa. Przyjecie do jakiego§ tariga ludzi sci§lej z nim zwigzanych, na

58 Material faktograficzny por. I. M. Lewlis, Shaikhs and Warriors in
Somaliland, [w:] Africa Systems of Throught. Studies presented and discussed
at the third international African Seminar in Salisbury Dec. 1960, Oxford Univ.
Press, London — New York — Toronto 1965, s. 214,

8 Por. Ibidem.
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przyklad zajmujacych wyzszg pozycje w obrebie ugrupowania, poprze-
dza inicjacja, po ktdérej nastepuje uroczystos¢ przyjecia adepta. Nowi-
cjusz przysigga wowczas postuszenstwo lokalnemu autorytetowi tariga.
Przyjety juz nowicjusz moze dojs¢ do wyzszych godnosci religijnych
po przebyciu trzech dalszych szczebli wtajemniczenia, z ktérych ostatni
jest rownoznaczny z osiggnieciem mistycznej unii z Bogiem 6. Tariga
somalijskie w odréznieniu od pierwowzoréw arabskich przyjmuje w swo-
je szeregi rowniez kobiety, zwlaszcza kobiety stare. Nazywajg sie one
abbaja (starsze siostry) 2. Wynika to z pewnej roéznicy pozycji Soma-
lijek w poréwnaniu z Arabkami mimo adaptacji islamu. W strukturze
spolecznej Somali wystepuja jeszcze wyrazne Slady matrylineatu.

Wiekszo§¢ Somali opowiadajacych sie za jakim$ okreslonym tariga
nie podlega rytualowi inicjacji. Wiedzg oni bardzo niewiele o zaloze-
niach rytualnych kierunku, de ktérego formalnie nalezg. Sg to gléwnie
koczownicy, przebywajacy okresowo tylko na okreslonych terenach.
Ich czas i uwaga poswiecone sg bez reszty zwyklym, codziennym zaje-
ciom. Mimo to czujg si¢ zwigzani z osobg kalifa, uwazajgc go za swego
specjalnego przywddce i opiekuna. Przynosza mu ofiary, szukajg jego
posrednictwa w sprawach szczegdlnie trudnych, wreszeie uczestniczg
w ceremoniach zbiorowych dhikr oraz obchodach rocznic zwigzanych
ze swym ugrupowaniem.

Miedzy dwoma gléwnymi ugrupowaniami somalijskimi istniejg pew-
'ne roznice doktrynalne i organizacyjne. Oficjalnie organizacja obu
bractw jest hierarchiczna, ale faktycznie przejawia sie to tylko wsréd
Ahmadija, ktérzy utrzymujg wiez z glowng kwaterg ugrupowania
w Mekce, gdzie rezyduje giowny przywoéddca ugrupowania. Qadirija nie
utrzymujg Scistych kontaktéw ze swym centrum historycznym: Bagda-
dem, a autorytet przywddcoOw ma baze lokalng, co wynika z faktu, ze
propagatorzy tego kierunku wywodzili si¢ wlasnie z kregéw somalij-
skich 63, Wsrod Qadirija istnieje znaczna ilos¢ szejkow, ktorzy twierdzs,
iz maja wylaczny autorytet w zakresie ustalania obrzedéw tariga; wsrod
Ahmadija ilo$¢ takich lokalnych autorytetow jest mniejsza, poniewaz
organizacja jest bardziej scentralizowana. Wlasnie wsréd Ahmadija kult
dla zmarlego twércy tego ugrupowania jest szczgdlnie duzy, co prze-
jawia si¢ w zawartym w doktrynie Ahmadija stwierdzeniu, iz ,,Sajid

8 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 237.

62 Por. ibidem, s. 238.

63 Jest rzecza znamienna, ze mimo lokalnej orientacji ugrupowanie Qadirija
nie odegralo roli wiodacej w pdzniejszych ruchach niepodleglo$ciowych. Role inspi-
rujaca i wiodgeg odegral wlasnie ruch Ahmadija.
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Ahmad stoi u drzwi proroka, a prorok u drzwi Boga” ®. Odrebnosci
organizacyjne miedzy oboma ugrupowaniami rzutuja réwniez na roézni-
ce doktrynalne migdzy nimi.

Bardziej hierarchiczna struktura Ahmadija sprawia, ze osrodki so-
malijskie tego ugrupowania sg bardziej purytanskie. Poza oficjalnymi
wymogami islamu obowigzuje tu zakaz palenia i zucia specjalnej ro§liny
oszalamiajgcej, uzywanej powszechnie przez Somalijezykéw (catha edu-
lis). Ugrupowanie Qadirija nie tylko nie zabrania, ale nawet zezwala
na uzywanie tego srodka w czasie ceremonii religijnych. W obu ugru-
powaniach istnieje oddzielna liturgia — z hagiologia wlacznie — 1 od-
rebny system modlitwy. Dominujgey kult centralny dla twércy ugru-
powania Ahmadija przejawia si¢ w surowych, powsciagliwych obrze-
dach cotygodniowych, podczas kiedy te same obrzedy Qadirija, poswie-
cone réznym autorytetom lokalnym, sg bardziej kwieciste i barwne.

Oba te ugrupowania wyksztalcily pewien okreslony typ poboznosci
Somalijezykow, uksztaltowaly ich stosunek do wiary islamu. W litera-
turze specjalistycznej podkresla sie niekiedy dewocjonalny, Zzarliwy
zwigzek Somali z islamem. I. M. Lewis stwierdza, ze .zarliwe przy-
wigzanie Somali do islamu jako wlasnej wiary jest podstawa ich zna-
miennej dumy narodowej” %5. Ten sam autor stwierdza takze, Zze islam
jest tak Scisle zintegrowany z kulturg i zyciem Somalijeczykow, iz sta-
nowi zasadniczy motyw kultury somalijskiej%8. Podobny poglad, sfor-
mulowany nieco mniej stanowczo, wyraza réwniez J. S. Trimingham:
»wWSréd Somali wraz z nawrdceniem zmienil sie religijny element ich
zycia i wzmacniajge ich $wiadomo$¢ narodowg nadal zyciu temu od-
mienny punkt widzenia” ¢7.

Ale ci sami autorzy, a w jeszcze wiekszym stopniu autorzy innych
opracowan, wyrazajg opinie, iz Somalijezycy nalezg do ludzi najstabiej,
najbardziej powierzchownie zislamizowanych. Cytowany wyzej J. S. Tri-
mingham okresla kultre islamistycznya wiekszosci koczownikéw soma-
lijskich jako kulture stojaca na najbardziej prymitywnym poziomie,
stwierdzajgc przy tym, iz ,,Somalijezyk zaakceptowal zewnetrzne formy
islamu, pozostawiajgc niezmienione istotne cechy swego zycia wewnetrz-

8 Por. Lewis, Shaikhs and Warriors..., s. 209. Formulka ta jest réwno-
znaczna z czesto praktykowanymi na gruncie islamu afrykanskiego poprawkami
do formulki szahada, ktérych celem jest zaakcentowanie prominencji twoérecy wias-
nego ugrupowania tariga przez dolaczenie jego nazwiska tuz za Allahem i pro-
rokiem w muzulmanskim wyznaniu wiary.

% L.ewis, A Pastoral Democracy..., s. 26,

68 Ibidem.

% Trimingham, Islam in East Africa.., s. 61,
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nego” %8, R. Lamy stwierdza za$ o Somali, ze poza haslem swietej wojny
islam nie odgrywa wiekszej roli w ich zyciu®®. Tego rodzaju opinii
o Somalijczykach mozna by przytoczyt wiecej.

Zanim podejmiemy sie oceny tych dwu tak roéznych stanowisk
w odniesieniu do Somali, rzutujacych na istote islamu somalijskiego,
pragniemy przedstawi¢ przynajmniej w ogolnych zarysach strukture
socjalng Somali, ktora, jak sie wydaje, stanowi klucz do rozwigzania tej
kontrowersji.

Wojownicy i ludzie religii w spoleczenstwie somalijskim. Struktura
socjalna Somalijezykow jest jedng z najbardziej skomplikowanych, ale
i najciekawszych na gruncie Afryki. Z jednej strony struktura ta jest —
w poréwnaniu z innymi krajami Afryki tropikalnej — jedng z najbar-
d71e] frakeyjnych, rozbitych i rozczlonkowanych; z drugiej natomiast,
stwarza ona podstawe do wyksztalcenia §wiadomosci spéjni wszystkich
Somali, co — przynajmniej w odniesieniu do tak bardzo rozproszonej
pod wzgledem geograficznym grupy ludzi — réwniez nie znajduje swe-
go odpowiednika na gruncie afrykanskim.

Struktura socjalna Somali zwigzana jest Scisle z ich sposobem zycia:
wiekszo$¢ Somali trudni sie do dzi§ jeszcze pasterstwem i prowadzi
koczownicy lub pétkoczowniczy tryb zycia 7. Pasterstwo bedgce glow-
nym zajeciem Somali zmusza ich do cigglych wedréwek w poszukiwaniu
paszy i wodopojow. Brak konsolidacji terytorialnej warunkuje plyn-
no$¢ duzych grup plemiennych, ktére wskutek tego nie stanowiag jed-
nosci politycznej.

Znamienny dla Somali jest jednak fakt, iz nie opieraja sie oni row-
niez na wspdlnotach szczepowych jako wezszych formach zwigzku.
Tradycyjny system socjalny i polityczny Somali oparty jest na wa-
skich grupach majacych charakter zwiazku politycznego. Grupy te,

% Trimingham, Islam in Ethiopia..., s. 270.

% R, Lamy, La destin des Somalis, [w:] Cahiers de UAfrique et U’Asic Mer
Rogue-Afrique Oriental, Paris 1959, s. 176.

1 Wedlug wspodlezesnych statystyk tylko /s ludnosci Somali prowadzi osiadly
tryb Zycia, reszta to koczownicy (por. Lewis, The Modern History., s. 7). Lud-
no$¢ osiadla zyje gléwnie w potudniowej cze§ci Somali, gdzie istniejg obszary
rolnicze. Ale i tam stanowi tylko 42/ ogélu ludnoici, reszta to koczownicy (por.
A. A. Castagno, Somali Republic, [w:] Political Parties and National Inte-
gratic in Tropical Africa, ed. J. S. Coleman, C. G. Rosberg, Univ. of
California Press, Berkeley — Los Angeles 1964, s. 520). Nawet w Dzbuti na
ogblna liczbe okolo 95 tys. mieszkahicow, wedtug danych z 1959 r., polowe lud-
nosci stanowia naplywajacy tu okresowo koczownicy (por. V. T hompson, R.
Adloff, Djibouti and the Horn of Africa, Stanford, California, 1968, s. 30).
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zwane tol ™, obejmujg co prawda osoby spokrewnione, ale nie ten czyn-
nik stanowi o ich stabilnosci. Grupy tol zawigzywane sg przez ludnosé
wedrujgcg tymi samymi szlakami w poszukiwaniu paszy dla bydia,
Scisle zjednoczong pod wzgledem ekonomicznym i polityeznym. Czlon-
kowie tol wspoéldzialajg ze sobg nie tylko w okresie walki przeciwko
innym, podobnym grupom, ale réwniez wspdlnie dokonujg platnosci za
czyn popelniony przez jednego z czlonkéw swej grupy i wspélnie ucze-
stniczg w zyskach i stratach. Od swej gléwnej funkeji, wyréwnywania
strat za zabojstwo, zar6wno w sensie uiszczania jak i odbierania okupu,
okreslane sg czesto mianem grup placgcych dia (tj. okup) 72

W wypadkach zagrozenia z zewngtrz powstajg nowe grupy zawig-
zywane na podstawie porozumienia lub kontraktu — her 3. Powstajg one
w celu wspolnej obrony, i zapewnienia bezpieczenstwa powstalej grupy,
majg wigc charakter zwigzkoéw politycznych. W tym ukladzie jednos$é
polityczna wykracza juz poza wiezy pokrewienstwa, gdyz zwigzki her
zawigzywane s3 czesto miedzy grupami o réznym pochodzeniu i oparte
sg na kontrakcie. Odbiegajg one zatem réwniez od klasycznego podzialu
szczepowego. Cechg szczegbélng wspblnot opartych na kontrakeie jest ich
niestalo$¢; zawigzywane dla okreslonych celéw, rozpadajg sie w zmie-
nionych warunkach, kiedy wylaniaja sie nowe potrzeby i nowe wspol-
noty oparte na konirakcie. Plynno$¢ tych wspolnot, co w pewnej mierze
dotyczy réwniez wspélnot placgcych dia ™, ktére lgcza i dzielg ludzi
w zalezno$ci od aktualnych potrzeb, jest jedng z najbardziej charakte-
rystycznych cech struktury socjalrej i politycznej Somali.

"t Tol w jezyku somalijskim znaczy wigzaé, zapewniaé bezpieczehstwo. Por.
Lewis, A Pastoral Democracy.., s. 162. .

72 Na terenie Somali wedlug danych z 1958 r. grup placgcych diz bylo na
potudniu okolo 650 i na polnocy 361. Skupiajg one od 120 do 9 tys. meiczyzn. Por.
Castagno, op. cit, s. 517. Lewis, (Shaikhs and Warriors.., s. 205) okresla
ich na 500 do 5 tys.

7 Znaczenie wyrazu her wskazuje na tradycyjne, somalijskie pochodzenie
obyczaju nawigzywania kontraktow. Her, tlumaczone jest ogdlnie jako obyczaj.
W tym znaczeniu przeciwstawiane jest czesto tre§ci laczonej z arabskim slowemn
o tym samym znaczeniu: ’ada. Szerzej her znaczy kontrakt, porozumienie, traktat.
Wielu mezezyzn lub cata grupa Somali okre§lana jest jako pochodzaca lub nale-
zaca do tego samego her (wa is ku her). Wreszcie czasownikowa forma tego wy-
razu oznacza: otaczaé, np. w zwrocie: jeste§my otoczeni przez wroga (ol ba innu-
gu hera), co najblizej okre§la cel nawigzywania her. Por. Lewis, A Pastoral
Democracy..., s. 161,

74 Niekiedy slabe wspdlnoty ptacgce dia, nie majac mozliwosci przeciwstawie-~
nia sie silniejszym, ubiegajg sie o przylgczenie do silniejszych, I tak np. w1946r.
grupa Akiszo zostala zamieszana w walke z silniejsza grupg Habar Awal. W wal-
ce zginelo 7 Habar Awal, a tylko 3 Akiszo. Ci ostatni byli wiec zobowigzani do
uiszezenia okupu za 4 zabitych Habar Awal. Akiszo, nie majac érodkéw na spla-
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Uklad ten, bedacy odbiciem daleko posunietego rozbicia grup So-
mali, zawiera jednak w sobie potencjalng mozliwosé¢ ich zjednoczenia
na podstawie kontrakfu, w okreslonym celu (np. pokonanie wspélnego
wroga), co jest znacznie trudniejsze w spoleczenstwie o tradycyjnym
podziale szczepowym 7.

Przedstawiony wyzej uklad rozbicia spolecznego i politycznego So-
mali moze wzbudzi¢ uzasadnione watpliwosci co do celowosci utrzymy-
wania podzialu plemiennego Somali w opisie ich historii. Niemniej po-
dzial na gléwne plemiona uzasadniony jest sama postawg Somali, ktérzy
zapytani o pochodzenie wyprowadzaja je od wspblnego przodka-zato-
zyciela plemienia, siegajac nieraz ok. 30 generacji wstecz 8. Mimo
istniejgcych sporow i walk prowadzonych czesto miedzy roznymi gru-
pami tego samego plemienia widoczna jest wsréd nich $wiadomosé
wzajemnej wiezi i solidarnoéci, ktéora ujawnia sie w pelni w wypadkach
zewnetrznego zagrozenia. Na plan pierwszy wysuwa sie wowczas §wia-
domosé wspolnego pochodzenia od jednego przodka: szejka arabskiego.
Swiadomos¢ szerszej wigzi plemiennej stanowi czgsto punkt oparcia dla
grup placacych dia w walce o wode, pastwiska, prestiz lub dominacje 7.

Poczucie wiezi plemiennej znajduje réwniez swoje odbicie w istnie-
niu wladeéw plemion, zwanych w. Somali suldan, bogar, garod itp.
Sultan jest pierwszym wsrdd szlachetnych w zgromadzeniach, zwoly-
wanych przez starszyzne plemienia. Sultan nie ma jednak specjalnej
siedziby, nie tworzy centralnej administracji plemiennej. Brak mu
réowniez formalnego autorytetu. Jest on raczej symbolem jednosci ple-
miennej i z tej racji wystepuje w imieniu plemienia na zewnatrz. Nie-
ktore plemiona nie obierajg w ogoéle sultanoéw, cho¢ wykazuja rownie
silne poczucie wiezi jak pozostale 78,

Obok poczucia wiezi plemiennej istnieje rowniez silne poczucie
wspoélnoty ogoédlnosomalijskiej. Znajduje to swoje odbicie w postawie

cenie okupu, poprosili o mozliwos¢ przylaczenia sie do Habar Awal, co zostalo
zaakceptowane. Sa to jednak wypadki rzadkie: cze§ciej grupa stabsza zajmuje
pozycje klientéw grupy silniejszej. Por. Lewis, A Pastoral Democracy..., s. 190.

5 W okresie wspolczesnym podobne traktaty nawigzywane byly miedzy po-
szczegoOlnymi partiami politycznymi Somali.

% Por. Lewis, A Pastoral Democracy.., s. 4. Widocznym przejawem
istnienia $wiadomosci spéjni plemiennej jest traktowanie gléwnego dobytku ko-
czownikow somalijskich: bydla, za dziedzictwo pochodzace od zalozyciela plemie-
nia. Stad szejkowie-zaloiyciele plemion Darod i Isaq s3 uwazani przez swych
dzisiejszych potomkéw za faktycznych wtadeicieli trzéd. Por. ibidem, s. 85.

™ Por. Castagno, Somali Republic.., s. 517.

™ Por. Lewis, Clanship and Contract in Northern Somaliland, , Africa”,
London, t. 25, 1959, nr 3, July, s. 276. Bardziej scentralizowang organizacje ple-
mienna maja osiadle plemiona somalijskie w poludniowej cze§ci Somali.
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Somalijezykoéw, dzialajagcych na terenach oddalonych od centrum poli-
tycznego, na przyklad w Etiopii, Kenii czy we francuskim Somali, kto-
rzy solidaryzujg sie w pelni ze wspolczesnym ruchem pansomalijskim 7.
To poczucie wspélnoty ogdlnosomalijskiej stanowi réwniez podstawe
dzialania wspédlczesnych partii polityeznych w Somalii.

Powracajgc jednak do przedstawionego wyzej rozbicia struktury
socjalnej Somali na wspdlnoty tol i her, pragniemy wskaza¢ na zalez-
nosé¢ formy islamu od tej struktury. Oba typy wspélnoty zawigzywane
sg w jednym i tym samym celu: walki; grupy placace dia ,,wyréwnujg”
cene krwi, grupy her zabezpieczajg przed atakiem lub tez umozliwiaja
jego podjecie. Otéz w obrebie tych wspdlnot nastawionych na walke
nie ma miejsca na szerszy zasieg oddzialywania instytucji przywodcow
religijnych juz chociazby z tego wzgledu, ze walka miedzy wyznawcami
islamu, a w szczegélnosci wywieranie zemsty za Smier¢ jednego muzul-
manina na innym wyznawcy tej samej religii jest w islamie zabronione.
I tu dochodzimy do jeszcze jednej cechy szczegdlnej, znamiennej dla
obszaru Somali.

W Somali w przeciwienstwie do innych krajow muzuimanskich ludzie
sciSle powigzani z religia, zwani wadad (ludzie Boga), nie sg autoryte-
tami politycznymi, nawet sg odsunieci od faktycznego uczestnictwa
w sprawach $wieckich. W zgromadzeniach starszyzny w obrebie grup
rodowych czy plemiennych, obradujacych w sprawach polityki i wojen,
rola wadad ogranicza sie do poblogostawienia decyzji podjetej przez
starszyzne, bez udzialu w jej podejmowaniu. Podejmowanie decyzji
pozostaje w gestii warenleh — wojownikoéw (dostownie: ci, ktérzy nosza
wlocznie).

Nie oznacza to jednak braku szacunku dla wadad. W przekonaniu
Somali wyjednanie jakiej§ taski u proroka lub Boga mozliwe jest tylko
przy uzyciu okreslonych formulek, np. cytatéow z Koranu. Poniewaz
Somali nie znajg modlitw arabskich, konieczna jest obecno$¢ wadad
w niektérych ceremoniach, majgcych na celu wyjednanie jakiejs laski.
Wobec przypisywanej wadad i szejkom 8 sily charyzmatycznej ucho-

" Swiadezy o tym miedzy innymi postawa ’Issa we francuskim Somali, kté-
rzy, mimo iz sa traktowani z wyzZszo$ciag przez inne plemiona somalijskie, mani-
festuja jawnie swg przynalezno$§é i zwiazek z Somali, cho¢ z racji swego udziatu
w handlu stojg niewatpliwie na wyzszym poziomie kulturalnym niz ich wspdi-
plemiency-koczownicy. Por. Thompson, Adloff, Djibouti and the Horn.,
s. 28.

80 Roznica miedzy wadad a szejkami polega na stopniu zaawansowania
w wiedzy koranicznej. Wadad sa czesto ,ludzmi religii” z racji urodzenia, o sla-
bej znajomos$ci zasad islamu, szejkowie za§ to ci, ktorzy zdobyli gl¢bsza znajo-
mo$éé teologii islamu i jezyka arabskiego w specjalnych oSrodkach studiéw islami-
stycznych. Por. Lewis, A Pastoral Democracy..., s. 214.
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dzg oni za osoby usSwiecone. Za czyn niebezpieczny i godny nagany
uchodzi kradziez ich mienia. Poniewaz nie uczestniczg oni w walkach
i sprawach polityki, korzystaja z rytualnej ochrony, ktérej brak wojow-
nikom 81, Sadzi sie takze, ze oznaki szacunku, czci i zyczliwosci okazy-
wane ludziom religii sprawiajg przyjemnos¢é Bogu i bedg nagradzane
w tym lub przyszlym zyciu.

Wadad 1inicjujg i przewodnicza uroczystoSciom religijnym, za co
otrzymujg raczej prezenty, a nie wynagrodzenie 82. Ale najwazniejszg
funkcja wadad jest mediacja. Ludzie religii sg wysoko cenieni jako
rozjemcy w sporach wewnatrzplemijennych i miedzyplemiennych. Ich
rola jest tym wieksza, ze nie sg oni wojownikami i — przynajmniej
formalnie — stojg poza stosunkami zalezno$ci czy obowigzkami lojal-
nosci. Sg oni wiec teoretycznie rzecznikami idealu pansomalijskiego,
formulujg zasady spojni ponadplemiennej. Ale jest to w wiekszosci
wypadkéw funkcja czysto teoretyczna. Bezpieczenstwo wadad, podobnie
jak i innych Somalijezykow, gwarantowane jest wlasnie w obrebie gru-
py placacej dia. Tylko nieliczni szejkowie odrzucajg uczestnictwo
w ukladach her, prowadzonych przez rodzima grupe placaca dia. Tym
samym bowiem staja oni na zewnatrz swej grupy.

W tym ukladzie wstepny podzial Somalijezykéw na ludzi Boga i na
wojownikow jest iluzoryczny. Istniejg na terenie Somali klany kaptan-
skie zwane wadadda, nie réznigce sie strukturg spoleczng, sposobem
zycia, a takze zasobem wiedzy koranicznej od mormalnych grup wo-
jownikow. Mozna wiec, jak sgdze, sformutowaé wniosek, ze wadad zo-
stali wchlonigci przez somalijski w istocie $wiecki uklad polityczny: ich
bezpieczenstwo wynika raczej z wiezéw plemiennych czy grupowych
niz z nich funkcji religijnej. W ogolnych sprawach grup maja oni glos
decydujacy dopiero wtedy, gdy zawodza mechanizmy tradycyjnej struk-
tury socjalno-politycznej 8.

81 Przejawia si¢ to miedzy innymi w fakcie, ze po ustaniu walk i zawarciu
pokoju miedzy zwaé$nionymi grupami Somali zwrot bydia szejka i waedad poprze-
dza zwrot bydla zwasSnionych wojownikow. Por. Lewis, Shaikhs and War-
7i078..., S, 213.

82 Wielu wadad i szejkdw uchodzi za bardzo bogatych, jakkolwiek sg i tacy,
ktorzy naleza do najbiedniejszych grup ludnoéci somalijskiej., Niektore przyslowia
somalijskie okreglajg ich jako warstwe nastawiona na osigganie maksymalnych
zyskow, na przyklad: ,Jefli zdejmiesz wsze z wadad w sezonie suchym, wroci on
na jesieni, aby domaga¢ sie¢ rekompensaty”. Por. Lewis, Shaikhs and War-
Ti078..., S. 212,

83 Grozba przemocy jest dominujacg sankcjg w stosunkach miedzy grupami
i jednostkami. Istniejg jednak wypadki, kiedy zasady te nie moga byé zastoso-
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Drugorzedna pozycja wadad w poréwnaniu z wojownikami nie wy-
klucza mozliwosci odegrania przez tych pierwszych powazniejszej roli
politycznej w wypadku, kiedy uda im sie osiggngé pozycje uznanego
autorytetu politycznego. Dopiero wtedy ich orientacja religijna roz-
szerza zakres dzialania politycznego. Taka sytuacja zaistniala w okre-
sie powstania Sajida Muhammada ’Abdille Hassana 8.

Powracajac jednak do glownego watku naszych rozwazan: nad istotg
islamu somalijskiego, pragniemy stwierdzi¢, ze cytowane wczeSniej
oceny, wskazujgce na powierzchowna islamizacje Somali, sa w duzej
mierze uzasadnione. Niezaleznie od swej pozycji spolecznej wadad,
bedgcy gdéwnymi przewodnikami Zycia religijnego lokalnych grup ko-
czowniczych, reprezentujg przewaznie bardzo niski poziom wiedzy ko-
ranicznej . W tym ukladzie zakres dogmatyki islamistycznej przeka-
zywanej somalijskim muzulmanom jest niezmiernie ubogi. Jesli zas
dolaczyé jeszcze do tego fakt, ze warunki zycia Somali uksztaltowaly
ich jako ludzi nastawionych pragmatycznie, dla ktorych sprawy religij-
ne nie odgrywaja zbyt duzej roli, obraz islamu somalijskiego nabiera
wyraznych konturéw. Blizsza analiza wierzen i praktyk islamistycz-
nych Somali wykazuje, iz sa one akceptowane w takim zakresie, w ja-
kim nie podwazajg tradycyjnych norm i wartosci uznawanych przez
Somalijezykéw. Somali przejeli od islamu te elementy, ktére umocnily
ich pozycje i dume narodowa; nie zaakceptowali jednak elementow,
ktore zmienilyby zasadniczo ich nawyki i obyczaje.

Wierzenia i praktyki islamistyczne Somali. W wielu praktykach
islamistycznych speinianych przez Somali odnajdujemy wyrazne slady

wane jako sankcja za czyn godny nagany. Wowczas do glosu dochodzg sankcje
natury religijnej. Sila fizyczna wojownikow znajduje wéwezas swa przeciwwage
w sile mistycznej wadad.

8 Trudno oprzel sie refleksji, Ze istniejace oddzielenie dwu sfer aktywnoseci
w Somali: religijnej i $wieckiej, przy dominacji tej ostatniej, jest faktem bez
precedensu na gruncie afrykanskim, a przynajmniej w obrebie krajow islami-
stycznych, Postulat rozdziatu obu sfer, wysuwany nie$mialo w programach wspoéi-
czesnych partii politycznych innyeh krajow afrykanskich, stanowi punki wyjscia
dla dzialalnofei politycznych partii Somalj.

% Trimingham, (Islam in Ethiopia..) ocenia ich poziom w nastepujacy
sposéb: ,Wadad nie modli sie nigdy, nie umie czyta¢ ani pisaé. Zna na pamieé
jeden lub dwa rozdzialy Koranu, recytuje plynnie diugie jego partie rano i wie-
czorem” (s. 216). Nieco lagodniej osgdza ich Lewis, (A Pastoral Democracy..):
Pozycia wadad [..] uzalezniona jest od stopnia zaangazowania w sprawy religii,
a takze stopnia znajomosci szari'a, Koranu oraz tradycji proroka. W praktyce kte
zna powierzchownie choéby jezyk arabski i modlitwy oraz umie czyta¢ niektére
czeéci Koranu, uznawany jest za wadad. Wielu wadad ma jednak glebsza zna--
jomo$¢ jezyka arabskiego oraz literatury islamistycznej” (s. 214).
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nie tylko obyczajow tradycyjnych, ale réwniez ich dawnych wierzen
kuszyckich, ktére w obudowie islamistycznej uzyskuja nowa, wyzsza
range. Trudniejsze do adaptacji, obce Somalijezykom elementy islamu
przejmowane byly z duzym oporem i przez dlugi czas, niekiedy nawet
do dzisiaj, lgczone byly z wczeSniejszymi wierzeniami kuszyckimi 86,
Pozostalosci wierzen kuszyckich przedstawimy tutaj pokrétce na przy-
kladzie nielicznych juz dzisiaj plemion (gléwnie Hawije w poludnio-
wym Somali), ktére zachowaly do dzisiaj elementy kultury i wierzen
kuszyckich, nie zmienione pod wplywem islamu.

Pojecie Boga. Najwyzszym bytem w religii kuszyckiej byl Bég
Niebios — Waq, ktory traktowany byl jako ojciec wszech$wiata. Caty
$wiat naturalny igcznie z czlowiekiem i stanem jego posiadania nalezal
do Waq 87. Absolutna nadrzednosé¢ Allaha przypomina wszechmoc Boga
Niebios. Tak jak w kulcie Waq ludzie byli poddani jego woli i zyli
w cigglym leku przed nim, tak i Allah stoi w centrum wszechswiata
jako jego nadrzedna sila: stworca ®. Determinizm muzulmanski znaj-
duje swoj odpowiednik w znamiennym rysie poddawania sig¢ i rezy-
gnacji czlowieka w obliczu Wagq.

W przeciwienstwie do wierzen kuszyckich jednak islam jest religig
objawiong. Ale rozpowszechniona w Somali tradycja suficzna skoncen-
trowala sie na tych tekstach islamistycznych, ktére orzekajag o imma-
nencji Boga w §wiecie, co zbliza islam do tradycyjnych wierzen Somali.

Zaréwno kuszycki Bog Niebios, jak i Allah sg nieskonczenie oddaleni
od spraw ziemskich. Oddalenie to w wierzeniach kuszyckich pokonywaly
liczne duchy rozsiane w przyrodzie oraz duchy przodkow. W islamie
te samg funkcje posrednikéw spelniajg liczni Swieci, czczeni glownie po
$mierci. Sladem ujmowania zasad islamu przez pryzmat wierzen ku-
szyckich jest odmienne w pordéwnaniu z islamem ujmowanie roli
i funkcji proroka Mahometa przez Somali. Jego rola jako przekaziciela
siowa bozego — wysuwana na plan pierwszy u Arab6w — nie jest tu
znana, a w kazdym razie nie jest akcentowana. Ceniony jest on tu
glownie jako posrednik miedzy ludZmi a Bogiem. W tym wzgledzie nie
zgadzam sie z opinig I. M. Lewisa, iz ,,w licznych ceremoniach religij-

88 Por. Liewis, Sufism in Somaliland, cz. 2: ,Islam byl adaptowany za po-
Srednictwem weczeéniejszych wierzen kuszyckich, ciggle modyfikowanych i isla-
mizowanych” (s. 145),

87 Ibidem, s. 146,

38 Sladem dawnych wierzen Somali Allahowi sg przypisywane atrybuty, ig-
czone niegdy§ z bogiem niebios: widzenie, §wiatlo, slofice. Pieéni somalijskie
opiewaja jeszcze: ,Niebo, jedynie niezmienne, bez gléwnego masztu” (tj. nie pod-
pierane gléwnym masztem jak namiot). Por. Lewis, Sufism in Somaliland,
<z 2, s. 146.
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nych w Somali nadrzedna pozycja Boga i proroka nigdy nie byla pod-
wazana” 8. Jesli bowiem Mahomet ceniony jest przede wszystkim jako
posrednik miedzy ludzmi a Bogiem, jego funkcja i rola pokrywa sig
z funkcjami innych, czczonych na gruncie Somali $wietych muzulman-
skich. W tym ukladzie, nawet jesli kult dla Mahometa jest wiekszy
niz cze$¢ okazywana innym s$wietym, to jest to tylko réznica stopnia,
a nie roznica zasadnicza. Wtlasnie przeniesienie gléwnego akcentu na
posrednikéw miedzy Bogiem a czlowiekiem jest cecha szczegélng isla-
mu somalijskiego, a takze calego islamu afrykanskiego.

Kult duchoéw a kult swietych islamistycznych.
Pewne elementy laczone z wiarg w duchy jak roéwniez z kultem przod-
kow przeniesione zostaly przez Somali na szejkow i Swietych islami-
stycznych. W okresie przedmuzulmanskim Somalijezycy wierzyli w nie-
zliczong ilo$¢ duchéw zlokalizowanych w przyrodzie lub w czlowieku 2°.
Ludzie wyrézniajagcy sie wsrod otoczenia traktowani byli jako opetani
przez ducha (sar). Nad ludZmi tymi odprawiano egzorcyzmy, ale jedno-
czesnie obawiano sie ich wierzgc, iz duch w nich zamieszkaly udziela
im specjalnej sity.

Przetworzong formg tych wierzen jest przypisywana powszechnie
ludziom religii sita baraka, moc nadnaturalna, ktorej znaczenie przeja-
wia sie najwyrazniej w kulcie grobow znaczniejszych szejkéw, zwla-
szcza za$ zalozycieli plemion somalijskich i lokalnych zalozycieli tariqa,
jak miejsca przenikania sily ludzi obdarzonych baraka. Rowniez dzisiej-
sze obrzedy dhikr w obrebie tariqa somalijskich zachowaly znamiona
dawnych obrzedow sar, majacych na celu oddalenie szkodliwego dzia-
lania duchéw. Dawne duchy kuszyckie polaczone zostaly z islamistycz-
ng wiarg w dziny. Pewne elementy starych wierzen kuszyckich uzy-
skaly nowa interpretacje islamistyczna, na przykilad tecza, uchodzaca
kiedy$ za pas boga nieba, stala sie S$ciezka dusz idacych do nieba;
Swiatlo bedace gléwnym artybutem Waq wyprowadzane jest obecnie
rowniez od skrzydel anioléow itp.o1.

Praktyki islamistycze. Somalijezycy nie spelniaja w za-
sadzie glownego obowigzku islamistycznego: pigciokrotnej modlitwy
w czasie dnia. Nie znajg oni zresztg ich tekstu, wobec braku znajomo-
sci jezyka arabskiego. Jedynie znana i czesto powtarzang formutlksg

8 Por. Lewis, The Somali Conquest.., s. 130.

%0 Wierzenia Somali przed adaptacjg islamu mialy charakter animistyczny.
Sladem tych wierzen jest zachowany gdzeniegdzie do dzisiaj zwyczaj przybie-
rania przez grupe nazwy drzewa lub kamienia niegdy$§ czczonego jako siedlisko
duchow. Por. Lewis, Sufism in Somaliland, cz. 2, s. 148.

91 Ibidem, s. 152.
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jest szahada: wyznanie wiary. Najwazniejszg formg aktywno$ci reli-
gijnej somalijskich wyznawcoéw islamu jest uczestnictwo w cotygod-
niowych obrzedach wlasnego tariga, w ktérych zbiorowe modlitwy i re-
cytacja Koranu inicjowane przez lokalnych szejkow splatajg sie w jedna
caloéé z obrzedami tradycyjnymi, zewnetrznie zislamizowanymi.

Zbiorowe formy obrzedu religijnego znacznie blizsze sy nawykom
i upodobaniom Somalijezykow niz modlitwy indywidualne. Bardzo uro-
czyScie odprawiane sa ceremonie zwigzane z kultem miejscowych
i ogé6lnosomalijskich Swietych muzulmanskich. W przekonaniu Somali
udzial w tych ceremoniach zapewnia opieke sit nadnaturalnych.

Sposrod innych obowigzkow islamistycznych post nie jest przestrze-
gany, ale swieto bajramu, nastepujace bezposrednio po poscie, obcho-
dzone jest bardzo uroczyscie.

Wspomaganie biednych — nie traktowane, jak sie wydaje, jako obo-
wigzek religijny — przejawia sie w formie dos¢ nieoczekiwanej: pod-
czas ceremonii pogrzebowych. Pogrzeby odbywaja sie zgodnie z prze-
pisami islamistycznymi: towarzyszy im recytacja fatiha i czytanie Ko-
ranu, a groby usytuowane sg w kierunku Mekki. Ale wiara Somalij-
czykow w zycie pozagrobowe wykracza poza ten obrzad islamistyczny.
Sadzg oni, ze konieczne jest zaopatrzenie zmartego w pokarm i szaty,
co realizowane jest symbolicznie przez dbdarowywanie biednych. Jest
lo zwyczaj do dzisiaj szeroko rozpowszechniony w Somali 2.

Wplyw szari’a na Somali. Odbiciem stopnia islamizacji
Somali jest zakres adaptacji przepiséow szari’a: prawa islamistycznego.
Gleboko zakorzenione w strukturze spolecznej Somali prawo wywiera-
nia zemsty lub pobierania okupu za $mier¢ czlonka wtlasnej grupy oraz
zbiorowa odpowiedzialnosé grupy placacej dia za czyn jednego ze swych
czlonk6w — pozostaja w jaskrawej sprzecznosci z przepisami prawa
szafi’ickiego, akceptowanego w Somali. Zgodnie bowiem z orzeczeniem
tej szkoly prawniczej intencjonalne zabdjstwo nie powinno pociggaé za
sobg dalszych zabéjstw i winno by¢ okupione przez samego zabodjce,
bez pomocy bliskich. W tym wypadku zatem prawo zwyczajowe goruje
nad przepisami szari’a. Nie jest to zreszta przypadek odosobniony.

Ogolnie, przepisy szari’a majg szerszy zasieg oddzialywania w oSrod-
kach miejskich i rolniczych Somali, gdzie dawne wiezi plemienne zo-
staly w pewnym stopniu zachwiane. W tych osrodkach dosé¢ szeroko
stosowane sg przepisy muzulmanskiego prawa karnego i cywilnego %3,

92 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 265.

93 W oérodkach miejskich instytucja szari’a umocniona zostala w okresie pa-
nowania kolonialnego jako instancja nadrzedna w stosunku do lokalnych autory-
tetow plemiennych. Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 213.
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Wsiroéd nomadéw natomiast zasieg oddzialywania szari’a ogranicza
sie w istocie do spraw miedzyplemiennych i niektérych spraw pozosta-
jacych w gestii prawa cywilnego. Koczownicy somalijscy, akceptujgc
przepisy szari’a w innych zakresach, nie stosujg ich w praktyce.

Przedstawiony wyzej stosunek nomadoéw somalijskich do przepisow
prawa muzulmanskiego wynika z trzech przyczyn: 1. Przepisy szart’e
nie mogg by¢ zaakceptowane w calej rozciagglosci przez ludnosé koczow-
nicza, bazujgca na strukturze plemiennej, gdyz opracowane zostaly jako
normy bazujgce na spoleczenstwie skoncentrowanym wokdt panstwa ty-
pu teokratycznego. Somalijczycy stosujacy w wysokim stopniu prawo
zwyczajowe (her lub testur) nie stanowig wyjatku wsrdéd afrykanskich
wyznawcow islamu, ktérzy réwniez nie zaakceptowali w pelni przepi-
sOw szari’a. 2. Surowos$C przepisOw szari’a zlagodzona zostala dziatal-
noScia ugrupowan suficznych w Somali, ktére ustawiajg w nowym
kontekscie stosunek wiernych do Boga (kontakt jednostki z Bogiem
przez posrednikéw), co usuwa na plan dalszy koniecznosé rygorystycz-
nego egzekwowania przepisow szari’a. 3. Trwalo$é tradycyjnych form
" ekonomiki zycia koczownikéw somalijskich oraz ich duma z wilasnych
tradycji sprawiaja, ze akceptuja oni islam bez zastrzezen tylko w takim
zakresie, w jakim nie wchodzi on w konflikt z ukladem plemiennym
lub z koczowniczym trybem Zzycia.

Istota islamu somalijskiego. Ostatnia przyczyna stanowi w pewnym
sensie kluez do rozwigzania sprzeczno$ci w ocenach islamu somalijskiego.
Trwanie przy wlasnych obyczajach, oporne i powierzchowne przejmo-
wanie elementéw wiary i obrzeddéw islamistycznych nie podwaza tezy,
iz Somalijczycy sg zarliwymi wyznawcami islamu. Islam bowiem, przy
niezmiernie wolno postepujgcych zmianach w dziedzinie ekonomiki, stal
sie istotnym i waznym elementem skladowym struktury socjalnej i oby-
czajowej Somali wszedzie tam, gdzie nie wchodzil w jawna kolizje
z ich koczowniczym trybem zycia. I tak poza powierzchownymi zna-
mionami przynaleznosci do islamu, jak przyjecie imion muzulmanskich,
a czesciowo stroju, zaakceptowane zostaly w calej rozcigglosci przepisy
islamu, zabraniajace spozywania pokarmdéw mnieczystych rytualnie.
W praktykach pogrzebowych — o czym mowa juz byla wyzej — zaada-
ptowano w pelni obrzadek islamistyczny, lgcznie z orientacja grobow
w kierunku Mekki.

W Somali widoczny jest rowniez stopniowy zanik socjalnych oby-
czajow poganskich, jak na przykilad praktyka lewiratu, egzogamii i ce-
remonii inicjacji, oraz adaptacja w ich miejsce socjalnych praktyk isla-
mistycznych. Najwidoczniejszym, najbardziej znaczacym przejawem
wplywow islamu w sferze zycia spolecznego Somali jest przejecie ukla-
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du patriarchalnego w miejsce matrylinearnego . W zmienionej hie-
rarchii spolecznej cale zycie socjalne grupy nabiera odmiennego ukladu.
W sSwietle tych faktow nie zgadzam sie z opinig R. Lamy cytowana
wyzej, iz poza ideg dzihadu (Swietej wojny) islam nie odgrywa wiekszej
roli w zyciu muzulmanéw somalijskich.

Islam przeksztalcil w sposob istotny zycie socjalne i kulturalne So-
malijezykow, tworzgc nowg synteze somalijsko-islamistyczng. Oczywi-
Scie, zachowanie obrzeddéw tradycyjnych nierzadko poganskich, wyste-
pujacych teraz w obudowie islamistycznej, a w jeszcze wiekszym stop-
niu reinterpretacja niektérych zasad islamu w $swietle wlasnych wierzen
i obyczajow jest réwnoznaczne z przetworzeniem islamu. Ale jest to
znowu cecha szczegélna calego islamu afrykanskiego, z tg mwoze po-
prawka, ze elementy kultury somalijskiej — wspolne dla wszystkich
Somalijezykéw — “zajmujg szczegélnie duzo miejsca w islamie soma-
lijskim.

Nie zmienia to zresztg faktu, Ze somalijscy wyznawcy islamu sa
istotnie muzulmanami. Jes$li bowiem, nawet przy zachowanym obrze-
dzie poganskim, pojawiaja sie modlitwy islamistyczne, caly obrzed na-
biera nowej, islamistycznej orientacji. Somalijezyk moze nie wiedzieé,
jak sie modli¢, ale dzieli on ludzi na wierzgcych (mu’minin) i niewier-
nych (kafrin), co jest réwnoznaczne ze $wiadomg przynaleznoscig do
wspélnoty wiernych. -

Swiadomosé odrebnosci w poréwnaniu z niewiernymi odgrywa u So-
mali szczegélnie duza role w polgczeniu z ich duma, okreslong czesto
jako duma narodowa. Znamienna dla Somali, omawiana juz wyzej ten-
dencja wyprowadzania swego pochodzenia od potomka rodu proroka
zapewnia im w ich mniemaniu szczegélna, rzec mozna, przodujacg po-
zycje w zbiorowosci wiernych jako ludzi wybranych przez Allaha.
W tym ukladzie, tradycyjny podziat ludzi na swoich (dar al-islam —
zasieg islamu) i obcych (dar al-harb — zasieg wojny) nabiera specy-
ficznego odcienia znaczeniowego, uzasadnial bowiem ich podbéj i cheé
panowania na obszarach zamieszkalych przez ,niewiernych”. Nie jest
chyba przypadkiem, ze wlasnie Somali stanowili w przeszlosci naj-

%4 Istniejace dzisia) do$¢ liczne przezytki matriarchatu swiadcza o stosunkowo
niedawnej zmianie ukladu spolecznego Somali. Nie jest wykluczone, Ze zmiana
tego systemu dokonala sie wlasnie wraz z adaptacjg genealogii arabskiej od
wspolnego przodka meskiego. 1 tak wéréd plemion Darod i Hawije zachowany
zostal matrylinearny uklad dziedziczenia. Niekiedy sojusze (her) zawierane sg
miedzy grupami spokrewnionymi od strony matki. Plemie Isag w stosunkach
wewnetrznych uznaje tylko powigzania matrylinearne. Znamienny jest réwniez
fakt, ze ponad polowa Somali nie zawiera malzenstw poligamicznych. Por. L e-
wis, A Pastoral Democracy.., s. 141—142,
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czestsze zagrozenie dla chrzescijanskiej Etiopii, a w haslach powstania
antykolonialnego formy protestu przeciwko panowaniu niemuzulma-
now byly najbardziej stanowcze.

Nie ulega przy tym watpliwosci, ze ten uklad islamu somalijskiego,
zwlaszcza wobec akceplowania przez wszystkie plemiona somalijskie
wspolnego przodka arabskiego, scementowal réwniez $wiadomos¢ po-
wszechnej wiezi Somali, ktora lezy u podstaw ich wspoéiczesnego nacjo-
nalizmu. Teza ta pozostaje w zgodnosci z opinig wielu cytowanych
uprzednio badaczy i znajduje swoje potwierdzenie w dwoéch zasadni-
czych ruchach zbrojnych pod haslem islamu, ktére zjednoczyly pod
wspolnym dzialaniem roézne plemiona Somali.

Wojna muzulmansko-etiopska w XVI wieku: Ahmad Gran, Ahmad
Gran uchodzi dzisiaj za jednego z dwoéch wybitnych prekurso-
réw nacjonalizmu somalijskiego. Opinia ta wydaje sie jednak prze-
sadzona. Ahmad ibn Ibrahim al-Ghazi (1506—1543), znany w Somali
jako Ahmad Guraj, a w jezyku amharskim Gran (tj. leworeczny), byl
przywodeg do§¢ znacznych liczebnie oddziatéw muzutmanskich, wal-
czgcych z chrzescijanskg Etiopig pod hastem $wiegtej wojny islamu 95.
Gléwnym obszarem walk byla Etiopia, a ruch Ahmada Grana ognisko-
wal sie wokét Harar, gdzie muzulmanska ludnos¢ somalijska nie sta-
nowila absolutnej wiekszosci.

Punktem wyjscia dzialan zbrojnych Ahmada Grana byl niepokéj
przejawiajacy sie w obrebie suitanatu Adal, uwarunkowany prawdo-
podobnie wzrastajagcym naporem koczownikéw somalijskich. Na grun-
cie ideologicznym znajdowalo to swoje odbcie we wzroscie fanatyzmu
religijnego. W pierwszym okresie swej dzialalnosci Gran dazyl do unie-
zaleznienia sie od wladzy muzulmanskiego sultanatu Adal, w drugim —
wysungl hasto swietej wojny z Etiopig 9.

Zgodnie z tradycjg somalijska Ahmad Gran wywodzil sie z plemie-
nia Darod, inne tradycje podaja, ze byl synem Somalijki i Abisynczy-
ka 97. Po$lubil on corke imama Mahfuz z Zeila, co zyskalo mu poparcie
plemienia Darod, z ktorego sie wywodzila.

Po ogloszeniu Swietej wojny z Etiopia w walkach, ktore byly pro-
wadzone, Somali odgrywali role decydujgca, ale oddzialy kierowane

85 Pojawienie sie hasel &wietej wojny z Etiopia poprzedzone zostalo wezes-
niejszym wyksztalceniem sie w Harar warstwy ‘’amir, autorytetow religijnych,
ktorzy uzyskiwali coraz wigkszy wplyw na sprawy polityki. Od chwili ich poja-
wienia sie charakter kontaktu z Etiopig laczony jest z fanatycznym hastem §wietej
wojny. Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 80.

% Por. Touval, Somali Nationalism..., s. 49.

87 Por. ibidem, s. 50—>51,
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przez Grana obejmowaly réwniez inne plemiona i ludy muzulmanskie.
Gran staczal poczatkowo zwycieskie walki z Etiopezykami. W latach
1528—1535 muzulmanie zdobyli dosé znaczne potacie Etiopii, przenika-
jac jednoczesnie na poélnoc do Kassala. Wraz z podbojem Etiopii roz-
szerzal sie zasieg islamu w tym kraju. Kronika etiopska z tego okresu
moéwi, iz zaledwie 1 czlonek na 10 podbitych przez Ahmada zachowatl
swojg dawng wjare %,

W obliczu zagrozenia Etiopczycy nawigzali sojusz z Portugalis.
Poczgwszy od 1541 r. zjednoczone sily eticpsko-portugalskie pokonaty
armie Ahmada po kilku kolejnych bitwach. W decydujqcejdbitwie koto
jeziora Tana w 1543 r. Ahmad zostal zabity, a jego armia rozpadla sie.
Terytorium Poélwyspu Somalijskiego przeszlo na okres 1 wieku pod pa-
nowanie portugalskie. Dla Etiopii niebezpieczenstwo podbojéw muzui-
manskich minelo, choé walki z sgsiadujgcymi z tym panstwem muzul-
manami ciggnely sie przez wiele lat.

Oceniajagc walki prowadzone pod przywoédztwem Ahmada Grana,
nalezy podkresli¢ niezwykle zdolnosci organizacyjne i duzy autorytet
Grana, skoro udalo mu sie skupi¢ szereg roznych plemion, w tym row-
niez kilka zwasnionych plemion somalijskich. Sposréd tych ostatnich
uczestniczyli w walce: Darod, nieliczne odlamy Isag-i Dir. Przed wy-
stapieniem Ahmada Grana niezwykle rzadkie byly wypadki ljczenia
sie przedstawicieli réznych plemion somalijskich we wspodlnej walce,
co w duzej mierze wynika z braku struktury hierarchicznej w obrebie
spoteczenstwa somalijskiego. Ich polaczenie nie bylo zadaniem latwym.
Somalijezykéw przyciggata do udzialu w walce nadzieja tupéw i cheé
zdobycia nowych terenéw pasterskich, ale Ahmad zmuszony byl podej-
mowa¢ wielokrotnie walki z poszczegélnymi przywoédcami klanéw soma-
lijskich, odmawiajacych uznania jego autorytetu. W wyniku tych walk,
jak rowniez pod wplywem opozycji konserwatywnych ugrupowan mu-
zulmanskich w Harar, Ahmad przeprowadzil pewne zmiany organiza-
cyjne w armii, zgodnie z ktérymi nawigzywal on sojusze bezposrednio
z pojedynczymi ludzmi lub waskimi grupami, nie zas, jak poprzednio,
za poSrednictwem przywédeéow plemiennych. Jest to jedna z najbar-
dziej istotnych innowacji Ahmada Grana, ktéra wiodla w prostej linii
do utworzenia szerszej, jednolitej bazy dzialania dla ludzi wywodzgacych
sie z roéznych plemion.

8 Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 58; Touval, Somali Na-
tionalism..., s. 50.
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Jakkolwiek polgczenie to bylo kruche i nietrwale 9 przygotowalo
ono grunt dla pdZniejszych sojuszow roéznych plemion somalijskich,
zawigzywanych w tym samym celu. W tym sensie ocena dzialalnosci
Ahmada Grana jako prekursora nacjonalizmu somalijskiego jest w pew-
nym sensie uzasadniona. Poniewaz za$ u podstaw dzialalnosci Ahmada
Grana lezaly hasla islamu, konkretnie hasto $wietej wojny, ruch, ktéry
zainicjowal, stanowi tym samym potwierdzenie integrujacych funkeiji
islamu. Zadna inna teoria ani zadna ideologia nie moglaby w tym
samym czasie stanowié¢ platformy dla wspolnej dzialalnodci zwasnio-
nych plemion somalijskich.

Te same hasla ozyly w zmienionym kontekscie na poczatku XX w.
w okresie powstania zorganizowanego przez drugiego narodowego boha-
tera Somali: Sajida ’Abdille Hassana.

NARASTANIE SWIADOMOSCI NARODOQWEJ

Powstanie Sajida Muhammada ‘Abdille Hassana. Warunki poprze-
dzajace wybuch powstania. Polwysep Somalijski stal sie obiektem
zainteresowan mocarstw kolonialnych dopiero od chwili otwarcia Ka-
natu Sueskiego w 1869 r., kiedy odkryto strategiczne znaczenie tego
obszaru. W koncu tego wieku polwysep podzielony zostal miedzy Anglie,
Francje, Wtochy i Etiopie. '

Najwczesniej przeniknely na ten obszar wplywy angielskie przez
Indie: pierwsze traktaty zawierane byly przez Anglikow z poszczegodl-
nymi grupami somalijskimi w 1827 roku 1°. Nastepnym posunieciem
Brytyjczykow bylo opanowanie dwoch lok"alnych sultanatow tego obsza-
ru: Tadzura i Zeila. Poczawszy od roku 1865 dalsze rozszerzanie sie
zasiegu panowania brytyjskiego zahamowane zostalo ekspansja Khediwy
Izmaela z Egiptu. W 1870 r. gubernator egipski objal kontrole nad
calym wybrzezem somalijskim. Po upadku Khediwy Izmaela pozycje
zajmowang dotad przez Egipt przejmuje Wielka Brytania. W 1887 r.
Harar opuszczone przez sily egipskie zdobyte zostalo przez Etiopie.

9% Ahmad Gran mial duze trudnosci z powodu niezdyscyplinowania i braku
karnoéci swojej armii. Czesto po skoniczonej zwyciesko walce koczownicy uczest-
niczacy w walkach uchodzili z lupami. Réwniez w obliczu klesk Ahmada ilo§e
jego zwolennikow szybko stopniata. O slabosci tej armii §wiadczy, ze rozpadla sie
natychmiast po $mierci Ahmada. Ale powracajacy do swych kianow byli uczestni-
cy walk stawali sie rzecznikami propagandy islamistycznej w obrebie swych grup
macierzystych. Por. Trimingham, Islam in Ethiopia.., s. 87.

10 Por. Touval, Somali Nationalism.., s. 32.
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Na konferencji mocarstw kolonialnych w 1887 r. w Berlinie uznany
zostal protektorat brytyjski w Somali od Dzibuti na zachodzie do Bender
Ziadeh nad Zatokg Adenska. Od 1885 r. w porozumieniu z Wielkg Bry-
tanig zalozony zostal réwniez protektorat francuski na wybrzezu nad
Zatoka Adenska. Okolo 1889 r. na wybrzezu somalijskim pojawila sie
nowa sila: Italia. Osiagnela ona kontrole nad miastami: Brawa, Merka,
Mogadiszu i Warszeikh 101, Dzjelila ona z Anglia wplywy nad miastem
Kismaju. W koncu 1889 r. Italia ustalila swoj protektorat na wybrzezu
somalijskim od Bender Ziadeh nad Zatoka Adenska do Kismaju nad
Oceanem Indyjskim na poludniu. Od 1908 r. Benadir na poludniu i pro-
tektorat na poéinocy zostaly zjednoczone pod wladzg Italii, tworzac tzw.
Wloskie Somali. W ten sposéb podzial kolonialny wybrzeza somalijskie-
go stal sie faktem dokonanym.

Rozszerzanie si¢ wladzy kolonialnej nie napotykalo na zwarty opér
Somalijezykéw. Nawet pojedyncze akty oporu podejmowane przez po-
szczegbélne grupy Somali nalezaly tu do rzadkosci 2. Wynikalo to
w duzej mierze z faktu, ze Somali, obawiajac sie dalszych podbojow
ze strony Etiopii, zawierali z przedstawicielami poszczegélnych panstw
kolonialnych traktaty, ktére mialy zagwarantowa¢ im opieke przed
ewentualnymi atakami Etiopii. Scmali uwazali te traktaty za rodzaj
sojuszu (her), podobnego do tego, jaki nawigzywaly miedzy sobg po-
szczegOlne plemiona w obliczu zagrozenia zewnetrznego. Zresztg po-
czatkowe orzeczenia traktatéw z Brytyjczykami opiewaly, ze zawiera -
go starszyzna plemion w celu zachowania wlasnej niezaleznosci, utrzy-
mania porzadku i innych dobrych racji. Nie przewidywaly one oddania
Anglikom jakiejkolwiek cze$ci wlasnego terytlorium 103,

Dopiero poczawszy od roku 1886, w rezultacie osiedlania sie¢ na wy-
brzezu somalijskim pewnej liczby agentéow brytyjskich, wprowadzone
zostaly pewne uzupelnienia do traktatéw zawieranych uprzednio, ktére
strone angielskg zobowigzywaiy do rozciggniecia na plemiona somalij-
skie ,laski i opieki krolowej brytyjskiej”, w zamian za powstrzymanie

101 Wkroczenie Wioch na obszar Somali bylo nastepstwem ,wydzierzawienia”
wymienionych wyzej miast od sultana Zanzibaru i Anglikéw w zamian za okres-
long rente roczng. Por. Lewis, The Modern History.., s. 51.

W2 W rdznych zasiegach wiladzy kolonialne) w momencie jej ustalania sie
wybuchaly sporadyczne bunty i powstania. 1 tak np. w prowincji Diuba wiadca
lokalnego sultanatu, Afmadu, wystapil przeciwko wladzy administracji brytyj-
skiej (por. K. Ingham, A History of East Africa, London 1962, s. 189).
W 1887 r. muzulmanski wladca Harar poprowadzit oddzialy przeciwko stacjonu-
jacym tu funkcjonariuszom wloskim i wybil ich w pien. Por. Lewis, The Mo-
dern History..., s. 50. a ’

103 Por. ibidem, s. 47.
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sie od jakichkolwiek kontaktéw z innymi silami zewnetrznymi, bez
uprzedniej zgody Wielkiej Brytanii 1%4. Jakkolwiek ilos¢ plemion lub
raczej ich odlaméw giéwnie z plemion Isaq i Dir, ktére zawarly traktaty
z Wielka Brytanig, byla raczej niewielka, ,}aska i opiekg krolowej bry-
tyjskiej” objete zostaly wszystkie grupy Indnosci Somali na obszarze
okupowanym przez to mocarstwo. Wtlasnie na obszarze protektoratu
brytyjskiego wybucha powstanie kierowane przez Sajida Muhammada
ibn ’Abdille Hassana, ktére mimo zjednoczonej kontrofensywy brytyjsko-
-wloskiej trwalo ponad 20 lat 105,

Wybuch powstania. Osoba przywédey. Sajid Muhammad ibn ‘Abdille
Hassan urodzit sie — zgodnie z informacjami jego rodziny — 7 kwietnia
1864 r.'% na terenie obszaru klanu Dulbahante (plemie Darod), we
wschodniej czesci protektoratu brytyjskiego.

Jego dziad: Szejk Hassan Nur z klanu Ogaden, osiedlil sig
wsrod Dulbahante w 1826 r., gdzie sie ozenil. Sajid byl wiec od strony
ojca spokrewniony z klanem Ogaden, ze strony matki zas z Dulbahante.
Te koneksje rodzinne odegraly do§¢ wazng role w poiniejszej dzialal-
nosci Sajida: stanowily one oparcie w sytuacjach szczegélnie trudnych
dla niego.

Sajid, zwigzany z panujagcym w tym czasie na gruncie Somali ugru-
powaniem Qadirija, studiowal prawo islamistyczne wpierw w somalij-
skich osrodkach (Harar i Mogadiszu), a nastepnie w islamistycznych
osrodkach arabskich. Odbywal on réwniez kilkakrotnie f)ielgrzymke do
Mekki, wskutek czego uzyskal tytut had? i ugruntowal swojg reputacje
Swietego meza islamu.

W Mekce zetkngl sie Sajid z zalozycielem purytanskiego ugrupowa-
nia Salihija i1 stal sie zwolennikiem jego nauki. Przyjmujac zalozenia
tego kierunku, Sajid stal sie aktywnym propagatorem zasad Salihija na
gruncie somalijskim.

Osiedliwszy sie czasowo w porcie Berbera z zapalem proroka glosit
kazania, potepiajac zwyczaj palenia tytoniu, zucia rosliny kat o wlasci-

14 Touval, Somali Nationalism.., s. 97.

105 Jest rzecza znamienng, ze powstanie to wybucha wilasnie w polnocnej, a nie
w potudniowej czeSci Somali, gdzie ludno§¢ somalijska byla bardziej scentrali-
zowana, w wiekszym procencie osiadla i gdzie ortodoksyjne zasady islamu prze-
strzegane byly bardziej skrupulatnie, co prowadzilo niekiedy do wyksztalcenia sie
panstewek teokratycznych.

16 Date urodzenia Sajida przytaczam za Lewis, The Modern History...,
s. 85. Touval, Somali Nationalism...,, podaje rok 1870 (s. 51), a R. L. Hess —
rok 1860 (The ,Mad Mullah” and Northern Somalia, , Journal of Africa History",
t. 5, 1964, 3, s. 419).
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wosciach narkotyzujacych i wszelkie przejawy luksusu, nawolujac
swoich rodakéw do powrotu na prostg Sciezke poboznosci muzul-
manskiej 107,

Mimo duzego szacunku dla Sajida mieszkancy Berbery okazywali
umiarkowane zainteresowanie zasadami przez niego gloszonymi. Wy-
nikalo to w duzej mierze z faktu, ze nalezeli oni od dawna do ugrun-
towanego na tym terenie ugrupowania Qadirija 1°8, ale w jeszcze wiek-
szym stopniu z tego, ze wielu kupcoéw Berbery korzystalo wiasnie z do-
brodziejstw ozywiajgcego sie handlu i nie przejawialo sklonnosci do
przyjecia bezkompromisowych zasad gloszonych przez Sajida.

W okresie pobytu w Berberze drobny na pozér incydent zmienit
orientacje Sajida od spraw czysto religijnych na szerszg platforme dzia-
lania politycznego. Sajid zetkngl sie mianowicie w Berberze z francuska
misjg rzymskokatolicka, ktora rozpoczela tu swoja dzialalnos¢ w 1891r.
Legenda opowiada, ze Sajid spotkal kiedy$ na drodze chlopca, ktéry na
pytanie, jak sie nazywa, odpowiedzial ku zdumieniu Sajida: John
*Abdillahi. Inna legenda relacjonuje, ze grupa innych chlopcow z misji,
na pytanie, z jakiego plemienia pochodza, odpowiedziala, iz pochodza
z plemienia ojcow (somal.: rer fedar), negujac tym samym swa przy-
naleznos¢ somalijskg 199,

Wystepujac wcigz jeszcze glownie jako propagator idei religijnych,
Sajid zwraca sig teraz w swoich kazaniach nie tylko przeciwko Somali,
ktorzy odeszli od swej wiary lub nie przestrzegaja jej dos¢ skrupulat-
nie, ale takze przeciwko chrzescijanskiej kolonizacji, ktéra, jego zda-
niem, miala na celu obalenie tradycyjnej wiary Somali. Od tego mo-
mentu dzialalno$§¢ propagatorska Sajida uzyskuje nowa orientacje:
nabiera cech walki z obcym panowaniem, ktéra pod wzgledem sily wy-
razu i bezkompromisowosci nie znajduje odpowiednika na innych obsza-
rach afrykanskich w tym okresie. Sajida wypada chyba zaliczyé¢ do
jednego z najbardziej ptomiennych rewolucjonistow tego kontynentu.

Pézniejsze kazania Sajida w meczetach i na ulicach Berbery nabie-
raja odmiennego zabarwienia. Wystepujac w obronie czystosci zasad
wiary muzulmanskiej, Sajid dowodzi, iz ojczyzna jego jest w niebezpie-

17 Por. Lewis, The Modern History.., s. 66.

1% Aktywno$§é Sajida wywotala niepokdj wsréd przywdédedw Qadirija. Tra-
dycja glosi, ze w r. 1897 odbylo sie spotkanie szejkow i przywddeow religijnych
Qadirija, na ktérym odbylo si¢ co§ w rodzaju przestuchania Sajida. Spotkanie to
ujawnilo przywoédcom Qadirija nowatorski charakter pogladéw Sajida. Ujawnione
woéwczas roznice pogladéw i intereséw obu ugrupowan stanowily irédlo poézniej-
szej opozycii Qadirija przeciwko Sajidowi. Por. Lewis, The Modern History...,
s. 66.

106 Por. ibidem, s. 67.
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czenstwie i nawoluje swych rodakéw do usuniecia z obszaréw somalij-
skich niewiernych Anglikéw i chrzescijanskich misjonarzy. Rozbudzony
patriotyzm Sajida wzmagal jego aktywnos¢ propagatorska: dazyl on .do-
pozyskania mozliwie duzej liczby zwolennikéw. Poniewaz Berbera nie
byla najlepszym obiektem dla tego typu dziatalnosci, Sajid przenosi sie
okolo r. 1898 do swych rodzinnych stron, do klanu Dulbzhante.

Tutaj propaganda Sajida znalazla podatniejszy grunt. Dulbahante
akceptowali nie tylko jego autorytet religijny, -ale cenili go roéwniez
wysoko jako mediatora w sprawach klanowych i plemiennych. Z biegiem
czasu mediacja Sajida nabrala szerszego zasiegu: spelnial on ja w od-
niesieniu do spraw miedzyplemiennych. Sajid podejmowal teraz dalsze
podroze w glab kraju, gloszac zasady Salihija i ostrzegajac przed de-
strukecyjnym dzialaniem zasad chrzescijanstwa. Nowy, polityczny aspekt
dzialalnosci Sajida zyskiwal mu wsrod koczownikéw somalijskich wielu
zwolennikow. Hasla wysuwane przez Sajida wycheodzily naprzeciw
charakterystycznej dumie Somali i poczuciu wlasnej odrebnosci. Nadto-
utrzymujacy sie¢ stan zagrozenia ze strony Etiopii stanowil dodatkowy
czynnik, sprzyjajacy akceptacji hasla Swietej wojny.

Sajid posiadat wszelkie dane do odegrania roli przywodey duzej
miary, nie tylko z uwagi na duze zdolno$ci organizacyjne i wysuwane
hasta ogélnosomalijskie, ale takze dlatego, ze byl on'jednym Z najwy-
bitniejszych poetow somalijskich, a wlasnie poeci byli i s ludzmi, kto-
rzy znajdowali postuch i szacunek u wszystkich Somali 110,

Pod wplywem drobnego incydentu z przedstawicielami administracji
brytyjskiej Sajid, uniesiony duma, rzuca pierwsze wezwanie do walki.
Odpowiadajac na — by¢ moze klamliwy — zarzut konsula angielskiego,
iz ukradl on strzelbe przedstawicielowi administracji brytyjskiej, Sajid
1 wrzesnia 1899 r. wysyla list, ktory konczy sie slowami: ,,Wybierajcie
teraz: jesli chcecie wojny, zaakceptujemy ja, lecz jesli chcecie pokoju,
plaécie jego cene” 111,

- Jeszcze w tym samym roku Sajid zwoluje wielkie zgromadzenie
swoich zwolenniké6w w Burao, -niedaleko Berbery, na ktére przyhylo
okolo 5 tys. wojownikow, i proklamuje tu $wieta wojneg przeciwko nie-

1o Jezyk somalijski nie ma do dzisiaj alfabetu, nie stanowi zatem Ssrodka.
przekazu my$li i kultury Somali. Stad tez poezja jest czgsto Srodkiem rozpo-
wszechniania wydarzen i niezwykle skutecznym s$rodkiem propagandy. Dobrzy
poeci cenieni sa wysoko przez Scmali. Sajid uchodzi do dzi§ za jednego z naj-
wybitniejszych poetéw somalijskich., Por. B. W. Andrzejewski, I. M. Le-
w'is, Somali Poetry: An Introduction, Oxford 1964, s. 4.

m Hess, op. cit, s. 419.
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wiernym, w szczegélnosci przeciwko Brytyjczykom i Etiopczykom !'2.
Zwolennicy Sajida przybrali odtad biale turbany i rézance muzulman-
skie i okreslani byli powszechnie mianem derwiszow 113,

W odpowiedzi na list i posuniecia Sajida brytyjski konsul generalny
okreslit go mianem rebelianta i zazgdal posilkéw z Anglii. Ale miano
rebelianta nie bardzo pasowato do Sajida, gdyz klany Ogaden i Dulba-
hantem, do ktorych nalezal Sajid z racji pokrewienstwa, nie nawigzy-
“waly zadnych umoéw z Anglikami: Sajid nie byl wiec formalnie podda-
nym brytyjskim.

W roku 1900 oddzialy derwiszéw zetknely sie po raz pierwszy z sila
nieprzyjacielska, na razie Etiopczykami. Ci ostatni zorganizowali
uprzednio wypad na terytorium Somali, w wyniku ktérego zrabowano
bydlo, Sajid z 6 tysigcami ludzi przypuscit atak na pozycje etiopskie
w Dzidzigo, w wyniku ktérego odzyskano zrabowane bydio. Ta drobna
na pozér potyczka — przy istniejacym od dawna stanie zagrozenia So-
mali ze strony Etiopii — podbudowala autorytet Sajida, przysporzyla
mu nowych zwolennikéw. W tym czasie derwisze stali sie juz sila,
z ktorg trzeba sie bylo liczyé¢.

Wzrastajaca liczba zwolennikéw Sajida wsréd Somali zamieszkalych
na obszarze Etiopii wywolala niepokoj administracji brytyjskiej. Oto

12 Termin ,niewierni” obejmowal w pojeciu Sajida rowniez Somalijezykow
na akceptujacych jego zasad religijnych. Podejmowal on przeciwko nim szereg
dzialan zbrojnych, stosujac czesto okruine metody represji. W szeregu opraco-
wan europejskich wybija sie na plan pierwszy wlasnie te strone jego dzialalno-
§ci, ktora zyskala mu rowniez angielski przydomek — Mad Mullah. Okrutne meto-
dy walki stosowane przez Sajida wystapig jednak w innym kontekscie jesli sie
zwazy, iz dzialal on w niezmiernje ciezkich dla siebie warunkach, nawet najbliz-
sze mu klany, wczorajsi sojusznicy, czésto odmawiali mu poparcia szukajac poro-
zumienia z Brytyjczykami w obawie przed utrata swego autorytetu. Nalezy réw-
niez pamieta¢, ze w koczowniczym spoleczenstwie Somali role decydujgca odgry-
wata wilasnie sila i przemoc. W tej mierze metody Sajida nie odbiegaly od tra-
dycyjnych metod stosowanych przez Somali., Por. opinie Lewisa: ,Sajid byt
tyranem, ale dla wielu Somali tyrania ta byla usprawiedliwiona szlachetuym ce-
lem [..] Jego bezwzgledne i okrutne ataki na wrogow wywolywaly podziw wéréd
Somali, ktérzy mimo calego umilowania demokracji cenig nade wszystko nie-
kwestionowang sile i determinacje w dziataniu” (The Modern History.., s. 82).

13 Raporty administracji brytyjskiej relacjonuja., ze w tym samym czasie
Sajid przybral tytul Mahdiego. Jakkolwiek jednak wydarzenia w Sudanie sta-
nowily niewatpliwie czynnik inspirujacy kampanie Sajida, nie ma — zdaniem
1. M. Lewisa — pewnych danych na to. Ze przybral on rzeczywiscie kiedy-
kolwiek ten tytul Opierajac sie na zachowanych zrddlach z okresu rewolucji
somalijskiej oraz na listach i utworach poetyckich Sajida, ten sam autor stwier-
dza, ze nazywal on sam siebie Sajidem lub Ina 'Abdille Hassanem. Pod oboma
tymi imionami wymieniany jest on do dzisiaj wsréd Somalijezykow (The Modern
History..., s. 69).
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odpowiedz Sajida — w formie poetyckiej — na zarzut administracji
brytyjskiej, iz podburza plemiona somalijskie: ,,Wasz zarzut: nie wznie-
caj (buntu — A. M.) Ogaden przeciwko nam. Ludzie z obszaru Oga-
den — odpowiada Sajid -— nie zgdajg niczego od was, a wiec nie ma
podstaw do waszych roszezen w stosunku do nich. Czyz zawarliscie
z nimi pakt na drodze ugody w imieniu B_oga?” 114,

W latach 1900—1904 Brytyjczycy, przy aktywnym poparciu Etiopii
i wspélpracy z Italia, zorganizowali cztery kolejne wyprawy przeciwko
derwiszom. Mimo tych zjednoczonych sit strony atakujgcej, w trzech
kolejnych bitwach Sajid odnidst zwyciestwo. Dopiero w czwartej bitwie
derwisze poniesli tak znaczne straty, iz Sajid zgodzil sie zawrzeé
pokdj 115,

W okresie zwycieskich dzialan wojennych plomienne wiersze Sajida
tworzone w jezyku somalijskim, oskarzajgce Brytyjczykow, a takze
ujawniajgce ich kolejne posuniecia w walce z derwiszami, stanowily
jedno z najskuteczniejszych narzedzi propagandy w walce antykolo-
nialnej. Protest Sajida przeciwko przechwyceniu jednego z jego stat-
kéw przez Brytyjczykow — zdementowany przez tych ostatnich, staje
sie punktem wyjscia do szerszego ataku przywodcey derwiszow ra kolo-
nizatoréw angielskich. Ujawnia on réwniez stosunek Sajida do Wlochow,
ktorzy nie brali bezposredniego udzialu w kolejnych ekspedycjach prze-
ciwko derwiszom. Oto slowa Sajida skierowane do Brytyjczykéw: ,Dla-
czego nie jestescie wcigz jeszcze zmeczeni bezuzyteczng mowa? Kto
sprawuje kontrole na morzu? Kto kontroluje szlaki zeglarskie i dyspo-
nuje okretami? [pytania te sg rezultatem sugestii Brytyjczykow, iz
sprawcami przechwycenia okretu Sajida mogli byé Wlosi — A. M.]. Wio-
si sg waszymi nasladowcami, podrzutkami, ktérych ciggniecie za soba.
Gdyby nie zostali przez was sprowadzeni, nie przyszliby do [obszaru —
A. M.] Darod 116, Nie mialem zatargéw z Wlochami, zanim wy nie
przyciagneliscie ich, aby Wam pomagali. To Wy nawigzywaliScie in-
trygi i konszachty z nimi; to Wy powiedzieliscie [do nich — A. M.}:

4 Andrzejewski, Lewis, Somali Poetry.., s. 74—76.

115 Dwie pierwsze ekspedycje podejmowane byly przez Brytyjczykdéw w opar-
ciu o sily lokalne, dwie dalsze jednak (1903—1904) w oparciu o oddzialy hindu-
skie. Sily miejscowe dzialaly tylko w polaczeniu z obcymi wobec przypadkéw
paniki lub dezercji Somali, przejawiajacych zabobonny lck przed Sajidem. Por.
Touval, Somali Nationalism..., s. 53.

18 Zarzut ten uzasadniony jest faktem ,wydzierzawienia” przez Brytyjczykéw
czeSci wybrzeza somalijskiego Wlochom w koncu XIX w.
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wesprzyjcie nas w wojnie przeciwko derwiszom [...] Czyz nigdy nie
jesteScie zmeczeni waszymi brudnymi machinacjami?” 117, o

Jeszcze wyrazniejsza formg oskarzenia Brytyjczykow jest inny poe-
mat Sajida, stanowiagcy odpowiedz na zarzut Brytyjczykéw, iz derwisze
zabijajg i1 ograbiajg plemiona pozostajace pod ochrong Brytyjczykéw
lub samych Brytyjczykéw. Odpowiedz Sajida na ten zarzut jest w isto-
cie niezwykle dojrzalg formag protestu politycznego i spolecznego,
ujawniajacag metody represji stosowane przez Brytyjczykéw w stosunku
do zwolennikéw Sajida: ,,To Wy uciskaliScie ich i konfiskowaliscie ich
bydio. To Wy przywlaszczaliScie sobie ich domy i dobytek. To Wy ni-
szczyliscie ich osady i skalaliscie je nieczystoscia., To Wy zmusiliscie
ich do jedzenia zélwi i dzikich zwierzat. Jestescie wiec odpowiedzialni
za ich degradacje i demoralizacje. Jesli oni stajg sie dzikimi bestiami
i ograbiajg Was [...] to zostali do tego popchnieci przez gldd i zaraze” 115,

Po odniesionej porazce w ostatniej bitwie z Brytyjczykami Sajid
wszedl w uklady z najmniej aktywnym swoim przeciwnikiem: Wilo-
chami. W marcu 1905 r. osiagnieto porozumienie w Illig, na mocy kto-
rego Sajid przekazal cze$é¢ swego terytorium Wtlochom, w zamian za
prawo rezydowania wraz ze swymi zwolennikami na okreslonym obsza-
rze protektoratu wiloskiego, z mozliwoscia korzystania z pastwisk na
obszarze protektoratu brytyjskiego i prowadzenia niezalezno$ci handlu,
z wyjatkiem broni i niewolnikow 119, Oczywiscie Sajid zobowigzywal sie
rowniez do utrzymywania pokojowych stosunkéw z Wilochami, Wielky
Brytanig i Etiopia.

W okresie blisko 4-letniego pokoju, jaki zapanowal od momentu
zawarcia ukladu przez Sajida z Wlochami, przywodca derwiszéw odbu-
dowywal swoje sily, rozwijal akcje propagandows majaca nra celu po-
zyskanie nowych sojusznikéw, w znacznym stopniu umozliwial to fakt,

ze derwisze mieli prawo okresowego przebywania na obszarze protekto-
ratu brytyjskiego 120,

M Andrzejewski, Lewis, Somali Poetry.. s. 76—78. Niemniej cie-
kawy jest list Sajida pisany do administracji brytyjskiej w 1917 r. w jezyku arab-
skim, ktory jest jedna z najostrzejszych ocen polityki kolonialnej Brytyjczykow:
»Waszg sugestia jest, ze bylem slaby i musialem szukaé pomocy z zewnatrz. Jesli
nawet tak jest i je§li musze szukaé¢ pomocy; to tylko z Waszego powodu [..] To
Wy nawigzywaliScie kontakty z wszystkimi ludami $§wiata: nicponiami, przyble-
dami i niewolnikami, poniewaz jestescie tak bardzo slabi. Gdybyscie byli silni,
pozostalibyscie u siebie tak jak my: niezaleini i wolni”. Por. Lewis, The Mo~
dern History..., s. 78—19.

" Andrzejewski, Lewis, Somali Poetry.., s. 18.

18 Por, Lewis, The History.., s. 73; Touval, Somali Nationalism..., s. 54.

120 Nowymi sojusznikami Sajida stal sie klan Warsandzeli (Darod). Na protest
Brytyjezykow. domagajacych sie zaniechania akecji propagandowej wéréd Warsan-
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W 1908 r. Sajid wznowil dzialania wojenne, wystepujgc poczgtkowo
wraz z nowymi sosjusznikami przeciwko okolicznym, nieprzyjaznym lub
wrecz wrogim klanom somalijskim. Derwisze przenikneli ponownie na
obszar protektoratu brytyjskiego. W obliczu ponownego zagrozenia przez
derwiszoéw administracja brytyjska zmienia taktyke: wycofuje ona swe
oddzialy z glebi kraju, uzbrajajac jednoczesnie wspdipracujgce z sobg
plemiona somalijskie (gléwnie Isaq i Dir) przeciwko derwiszom. Bry-
tyjezycy liczyli, jak sie wydaje, na to, Zze w obliczu =zagrozenia przez
Sajida nieprzyjazne mu plemiona wylonig z siebie jakiegos przywodce,
ktory potrafi mu sie przeciwstawic 121,

Posuniecie Brytyjczykéw opieralo sie jednak na biednej ocenie
pozycji Sajida. Byl on przez nich traktowany jako przywoédca plemien-
ny, ktérego rola polityczna ograniczala sie do wewnetrznych sporow
miedzyplemiennych. W istocie za$ rola Sajida byla calkiem inna. Dzia-
lalnos¢ jego wybiegala ponad, a nawet przeciwko wspoélnotom plemien-
nym, na bazie hasel jednoS$ci wszystkich Somali, przez odwolanie sie
do wspolnej im religii. Jakkolwiek opozycje miedzyplemienne powaznie
utrudnily dzialalno$é¢ derwiszow, a skutecznosé¢ ich dzialania podwazana
byla dodatkowo przez przywédcow innych ugrupowan religijnych, to
jednak, ci ostatni — nawet najbardziej nieprzychylni dla Sajida — nie
mogli jawnie wystepowaé przeciwko niemu, gdyz oznaczaloby to, ze
sa wrogami islamu i popierajg chrzescijanstwo.

O randze autorytetu Sajida, i to autorytetu nie tylko religijnego,
swiadezy rowniez fakt, iz po opublikowaniu przez jednego z wrogdéw
Sajida listu, przywiezionego od tworcy ugrupowania Salihija — na
bazie ktorego rozwinal swa dzialalnos¢ Sajid — potepiajgcego dzialal-
nos¢ tego ostatniego, Sajid stracil co prawda cze$¢ swoich zwolennikow,
ale nadal pozostal szeroko cenionym i szanowanym przywodcg. Swiad-
czy to zar6wno o przewadze celdw politycznych nad religijnymi w dzia-
lalnosci Sajida, jak i ozywiajacych sie nastrojach swiadomosci politycz-
nej wsrod samych Somali. Znaczenie dzialalnosci Sajida nie ograni-
czalo sie bowiem tylko do walki, jaka toczyl on z Brytyjczykami i ich
sojusznikami, ale przede wszystkim na zainicjowaniu tej walki, na glo-
szeniu hasel, ktére ozywialy swiadomos¢ wspélnoty Somali, ich dazenie
do wolnosci. Znaczenie propagatorskiej dzialalno$ci Sajida bylo tym

dzeli, Sajid odpowiada w swoim poemacie: ,Jezeli wola oni was, wtedy oni i ja
bedziemy na roznych pozycjach: nie jest w moim zwyczaju akceptowaé¢ ludzi,
ktorzy plaszcza sie przed wami. Ale je§li sa oni derwiszami, jak moge odsunaé
sie od nich? Czyz nie widzicie, jak oni brzydza sie wami?” (Andrzejewski,
Lewis, Somali Poetry..., s, 80).

12t pPor. Lewis, The Modern History..., s. 16.
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wieksze, ze plomienne slowa jego poematéw, gloszace te hasta, rozcho-
dzily sie z nieprawdopodobng szybkoscia wsréd wszystkich Somali.

Wplyw dzialalno$ci Sajida spowodowal widoczne ozywienie nastro-
jow pansomalijskich i panislamistycznych na wszystkich obszarach
zamieszkalych przez Somali, z wyjagtkiem moze protektoratu francu-
skiego. Na somalijskich obszarach pozabrytyjskich wybuchaly w tym
czasie lokalne powstania o podlozu religijnym, wymierzone przeciwko
lokalnej administracji122. Odbiciem narastajgcych nastrojéow antykolo-
nialnych w obrebie spoleczenstwa somalijskiego, jest wzmianka guber-
natora wloskiego T. Cerletti, sprawujacego swa wiladze we wloskim So-
mali w latach 1907—1910, ktory pisal, iz wrogosé Somali do koloniza-
torow byla tak duza, ze Europejczycy nie mogli wyjs¢é poza teren miast
nadbrzeznych bez eskorty uzbrojonych zoinierzy 123,

Wobec faktu, iz powstanie Sajida rozpoczelo sie nieomal bezposred-
nio po ustaleniu sie wladzy kolonialnej na tym obszarze, mozna, jak
sqdze; wysungé teze, iz powstanie Sajida utrudnilo w powaznym stopniu
wyksztalcenie sig¢ autorytetu panstw kolonialnych; znalazlo to réwniez
swoje odbicie w programach poézniejszych partii politycznych w Somali.

Wojska Sajida, nie napotykajac oporu wojsk brytyjskich, poczawszy
od roku 1908 przesuwaly sie w glab obszaru protektoratu brytyjskiego,
zyskujac tu nowych zwolennikow. Niemniej wskutek pogarszajacej sie
sytuacji ekonomicznej i wojskowej, spowodowanej blokada handlu
przez wspoéldzialajgcych teraz scisle Anglikoéw i Wlochow, pozycja Sajida
zostala powainie zachwiana, a dyscyplina wsréod derwiszéw rozprezyla
sie. Trudnosci Sajida wzmagaly jeszcze ozywiajace sie wasnie migdzy-
plemienne na obszarze opanowanym przez derwiszéow, do czego w du-
zym stopniu przyczynila sie polityka wlosko-brytyjska, popierajgca
plemiona niechetne Sajidowi i zmierzajagca do pozyskania nowych ple-
mion dla spraw administracji kolonialnej. ‘

Do decydujacej walki z derwiszami doszlo dopiero w 1920 r., kiedy
polaczone sily angielsko-wlosko-etiopskie podjely wspélny atak na dro-
dze powietrznej i lgdowej. Zastosowanie ataku lotniczego nie znanego
Somali przy$pieszylo kleske Sajida. Mimo to nie poddaje sie on jeszcze.
Wraz z nielicznymi oddzialami derwiszow ucieka do Ogadenu, gdzie

22 Na obszarze wloskiego Somali powstawaly miedzy innymi ugrupowania
i zwiagzki klanow, ktére szermujgc haslami przejetymi od Sajida organizowaly
akcje protestu i powstania przeciwko autorytetom kolonialhym (por. E. R. Tur-
ton, The Impact of Mohammad Abdile Hassan in the East Africa Protectorate,
,Journal of Africa History”, t. 10, 1969, 4, s. 647—650). Powazne ozywienie aktyw-
noéci politycznej wystapilo w tym okresie rowniez wéréd Somali na obszarze dzis.
Etiopii i Kenii.

23 Por. Lewis, The Modern History..., s. 97.
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zbiera nowe positki. Nie przyjmuje rowniez proponowanych mu wa-
runkéw pokoju ze strony Brytyjezykéw. Nie pokonany ostatecznie
w walce Sajid umiera na atak malarii w grudniu 1920 r.

Znaczenie ruchu derwiszéw. Przewazinie przy ocenie ruchu Sajida
wysuwa sie w jego dzialalnosci na plan pierwszy cele religijne, pole-
gajace na umocnieniu zwigzku jego rodakdw z religia islamu i zapew-
nieniu pelnego przestrzegania wszystkich przepiséw religijnychi?t. Moim
zdaniem, jednak jakkolwiek cele religijne stanowily niewatpliwie punkt
wyjscia dzialalno$ci Sajida, a w dalszym etapie jego dziatalnosci troska
o sprawy religii zajmowala duzo miejsca 125, nie dominowaly one nad
celami politycznymi.

Swiadomos$é zagrozenia islamu przez chrzescijanskich kolonizatorow
wiodla Sajida w prostej linii do przekonania, iz warunkiem przywro6-
cenia islamowi dawnego blasku jest uwolnienie sie Somali od obcego
panowania. Stad tez glownym celem dzialalnosci Sajida byla wiasnie
walka z obcym panowaniem, stanowigca cel blizszy, zasadniczy warunek
oczyszczenia islamu somalijskiego.

Walka ta, raz zapoczatkowana, wciagnela Sajida w wir wydarzen
i spraw, w ktorych cele religiine zajmowaly pozycje wyraznie drugo-
planowa. Z godng podziwu energig i wytrwaloscig Sajid, poczawszy
od momentu swego wystapienia az do chwili swej Smierci, walczyl lub
przygotowywat sie do walki z Brytyjczykami. W przeciwienstwie do
Mahdiego sudanskiego nie stworzyl on panstwa teokratycznego jakb
platformy swej dzialalnosei, nie sadzil takze nigdy, ze jest jedynym
autorytetem religijnym ugrupowania Salihija w Somali 126,

Skionna bylabym nawet wysunac¢ teze, ze powstanie kierowane przez
Sajjda oceni¢ nalezy jako powstanie raczej somalijskie niz panislami-
styczne 127. W takim ujeciu latwiej bedzie zrozumieé¢ charakter i istote
dzialalnosci Sajida, ktéry zgodnie z ukladem strukturalnym i pozycija

]

€

4 Por. ibidem, s. 80; Touval, Somali Nationalism.., s. 57—38 i inni

125 Sajid podejmowal probe wprowadzenia ogdlnych zasad prawa muzulman-
skiego. wystepujac jednoczesnie ostro przeciwko powszechnej praktyce stosowania
prawa zwyczajowego, plemiennego. Zobhowigzywal on roéwniez swoich zwolenni-
kow do Scislego przestrzegania obowigzkdéw religijnych islamu i obrzedéw kalen-
darzowych. Por. Lewis, The Modern History..., 5. 83.

126 Gléwnym autorytetem religijnym byl nie sam Sajid, lecz zalozyciel 1 przy-
wodca ugrupowania Salihija. Specjalny hymn na jego cze§é, ulozony przez Sajida,
byl pieénia §piewang przez derwiszéw wyruszajgcych do boju.

27 Argumentem przemawiajacym za ta teza jest fakt, ze proklamowana przez
kalifa Konstantynopola w 1914 r. éwieta wojna przeciwko niewiernym nie wzbu-
dzila wiekszego zainteresowania na obszarze Somali. Haslo rzucone przez Kkalifa
nie zyskalo tu zwolennikéw i w niczym nie zmienilo pozycji Sajida, ani w sensie
dodatnim, ani ujemnym. Por takie Hess, The ,Mad Mullah”.., s 430
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islamu w Somali uzyskal poparcie nie tyle jako propagator religijny
(gloszgcy jeszcze dodatkowo niepopularne w Somali purytanskie zasady
islamu), ale przede wszystkim jako przywddca polityczny, ktérego hasta
walki o niezaleznoé¢ trafialy w tym czasie na bardzo podatny grunt 128,

Oczywiscie pozycja Sajida zyskiwala tym bardziej na znaczeniu, ze
z haslami walki o niepodleglo$¢ laczyl on Scisle hasla swietej wojny,
trafiajace do przekonania wszystkim Somali. Ma to znaczenie tym
wieksze, ze z racji swych powigzan religijnych Sajid stawal ponad
strukture plemienna, co w pewnym sensie uchylilo rywalizacje miedzy-
plemienng i zyskiwalo mu zwolennikéw wsréd rézinych grup soma-
lijskich.

Wiasnie na stworzeniu organizacji "derwiszéw, skupiajacych przed-
stawicieli réznych plemion w oparciu o propagowane przez Sajida hasla
ponadplemiennej lojalnosci Somali, polega jedno z najwazniejszych jego
osiagnieé. Bez uprzedniej dzialalrosci Sajida nie byloby mozliwe po-
wstanie partii politycznych w Somali, opartych na podobnych prze-
stankach ’

W tym miejscu pragne przeciwstawié¢ sie argumentom S. Trouvala
odmawiajgcym Sajidowi cech nacjonalisty somalijskiego na zasadzie
argumentu, iz nie formutowat on programu niezaleznosci Somali w opar-
ciu o wzory zachodnie, obejmujgce zasady demokracji i samostanowie-
nia 12°. Pomijajac juz bezpodstawnos¢ takiego argumentu w odniesieniu
do okresu dzialalnosci Sajida, zbiegajacego sie z poczatkiem panowania
kolonialnego na tym terenie, kiedy idee Zachodu, nie zawsze jeszcze
jasno sprecyzowane, nie mogly przenikna¢ jeszcze na grunt Somali,
pragne podkresli¢, ze istota dzialalnosci Sajida nie bylo przejmowanie
wzorow Zachodu, ale ich odrzucanie.

Elementy programu pansomalijskiego, zawarte w haslach i dziataniu
Sajida, przejawiaja sie przede wszystkim w wyrazanym przez niego
wielokrotnie potepieniu waskich lojalnosci plemiennych i proklamowa-
niu wiezi szerszej, ponadplemiennej, niekoniecznie okreslanej mianem
jednosci narodowej.

Niezwykle cenna cecha dzialalnosci Sajida — nie zawsze przeja-
wiang przez dzialaczy narodowych — jest spoleczne zaangazowanie sie
Sajida w sprawy swoich rodakow. Nie uwarunkowany zadnymi wply-
wami ideologii Zachodu ani powigzaniami ekonomicznymi z wladzg

125 Por. Hess, The ,Mad Mullah”.... ,Nawet jes§li postannictwo religijne
Sajida nie bylo akceptowane przez Somali poza plemieniem Darod, to jednak wi-~
dzieli oni w Sajidzie symbol buntu, ucieleénienie koczowniczej idei wolnosci i nie-
zaleznoéci oraz wlasnej niecheci do nie-Somalijeczykow™ (s. 422).

122 Por. Touval, Somali Natiornalism.., s. 58.
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kolonialng Sajid wystepuje z jednym z najbardziej ptomiennych oskar-
zen ucisku i wyzysku kolonizatoréw w stosunku do swoich rodakéw.
Przejawia sie to najbardziej wyraznie w jego poezji, ktorej fragmenty
cytowalem wyzej, a wierszy Sajida o podobnej wymowie jest znacznie
wiecej 130, Roéwniez ta cecha tworczosci Sajida znalazla swoje odbicie
w programach nowoczesnych somalijskich partii politycznych. Hasta
rownosci socjalnej, w ich szerokim kontekscie, wynikajg rowniez z tra-
dycyjnej, w istocie demokratycznej struktury spoleczenstwa somalijskie-
go, ktorej zrodtem jest brak zrdznicowania ekonomicznego po wiekszej
czesSci koczowniczej ludno$ci Somali. '

Mimo wystepowania cech ideologii narodowej w hastach i dzialal-
nosci Sajida trudno nam uzna¢ go za przywddce narodowego w pelnym
tego slowa znaczeniu. Chociaz dgzyl on do ustanowienia wigzi ponad-
plemiennej, brak jest $ladéw wskazujgcych na to, ze traktowal on jg
jako spodjnie narodowa 131. Roéwniez jednostki wojskowe derwiszéw, nie
oparte na wspblnym pochodzeniu plemiennym, nie byly okreslane przez
Sajida mianem Somalijezykéw.

Nadto, mimo konsekwentnego zwalczania odrebnosci plemiennych
w sferze ideologii, Sajid w konkretnym dzialaniu musial postugiwac sie
polityka oparta na istniejgcych realiach. Tak wiec w miare potrzeby
nawigzywal on sojusze z plemionami, ktére pragnal sobie zjednaé,
a w wypadkach trudnych zwracal sie do klanow, z ktérymi byl spo-
krewniony. 1 jakkolwiek wsrod jego zwolennikéw wystepowali przed-
stawiciele wszystkich plemion polnocnych Somali, a przywodey wojsko-
wi bynajmniej nie wywodzili sie z tego samego plemienia, to jednak
najbardziej lojalni jego zwolennicy pochodzili wlasnie z Darod. Isaq
bowiem, drugie co do wielkosci i znaczenia plemie poélnocnego Somali,
przejawiajac orientacje probrytyjska, nigdy nie udzielilo mu swego po-
parcia. Im tez po§wiecil Sajid wiele swoich pamfletéw, mdéwigc o nich

3¢ QOgraniczymy sie tutaj tylko do jednego fragmentu poematu Sajida, oskar-
2ajacego Brytyjczykow o represje stosowane w stosunku do Warsandzeli: ,Czyz
nie zajeliScie ich sklepéw i nie zebraliscie ich débr w swoich domach? Czyz nie
podlozyliscie ognia pod ich statki tak, ze dym unosil si¢ nad nimi? [..] Czyz nie
wieszaliscie ich mezczyzn? Oni szybko przekonali sie, ie nie mogg liczyé na wa-
szg laske” (Andrzejewski, Lewis, Somali Poetry.., s. 80).

131 W chwilach rozgoryczenia wynikajgcego z niechetnego lub wrogiego sto-
sunku roézinych grup i plemion Somali Sajid oddzielil sie nawet od pozostatych
Somali. Wynika to z pisma do administracji brytyjskiej w 1908 r., gdzie pisze
m. in.; ,wigkszos§¢ ludzi, ktérzy moéwig wam o mnie, klamie i musicie wiedzieé,
ze wszyscy Somali mowig i dzialajg przeciwko mnie” (cyt. za Touval, Somali
Nationalism..., s. 59. Jesli sformulowanie takie wystepuje w pi§émie do admini-
stracji brytyjskiej, nabiera szczegodlnej wymowy.
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miedzy innymi: ,przeznaczeniem Isaq jest zosta¢ zawsze tak glupimi,
jak malpy” 132,

Mimo zarliwej obrony jednosci Somali tak w sferze ideologii, jak
i w dzialaniu Sajida oceniamy raczej jako prekursora nacjonalizmu
somalijskiego anizeli jego przedstawiciela. Odbiciem pozycji i znaczenia
Sajida jest jednak fakt, ze patriotyczne hasia przywoédey derwiszéw sg
do dzis zywe nawet wsérdod potomkow tych, ktorzy przeciwstawiali sie
Sajidowi w epoce jego walk, nawet wsréd czlonkéw ugrupowania
Qadirija.

Udzial islamu w ksztaltowaniu si¢ nowoczesnych partii politycznych.
Skutki powstania Sajida byly dwojakiej natury. Idee, gloszone przez
Sajida, inspirowaly poézniejsze powstdnia lokalne Somali wymierzone
przeciwko panowaniu kolonialnemu. Byl i skutek negalywny, przeja-
wiajgcy si¢ miedzy innymi w oporze przywodcéow ugrupowan religij-
nych przeciwko wprowadzeniu podstaw nauczania laickiego.

Ten podwojny nurt dzialalnosci Sajida, lgczacy obroneg intere-
soOw islamu przy réwnoczesnej walce z obcym panowaniem, wyznaczyt
w istocie zakres wplywow islamu w nowoczesnym ruchu narodowo-
wyzwolenczym.

Na wszystkich obszarach zamieszkalych przez Somali — z nieznacz-
nymi tylko odchyleniami — rozw6j idei nacjonalizmu nie by} rezultatem
przemian ekonomicznych i spotecznych. Obszar zamieszkaly przez So-
mali, poza miastami, nie nadawatl sie do eksploatacji, nie sprzyjat two-
rzeniu nowoczesnych urzadzen. Wobec braku przemian w sferze eko-
nomiki nie zostal podwazony tradycyjny system spoleczny Somali. Ko-
czownicy pozostawali nadal pod rzadami swych szejkéw. Mimo dosé
licznych lokalnych przejawéw oporu antykolonialnego brak bylo ele-
mentow laczgcych opozycje. Swiadomosé odrebnosci narodowej, we
wspolczesnym tego stowa znaczeniu, zrodzila sie na gruncie Somali
w zasadzie dopiero po II wojnie $wiatowej.

Czynnikiem ksztaltujacym poczucie wiezi Somali byl niewatpliwie
islam. Byl on nie tylko elementem scalajagcym Somali na zasadzie wy-
prowadzanego pochodzenia od wspdlnego przodka arabskiego laczonego
z islamem, ale takze przez uczestnictwo we wspdlnych praktykach
islamistycznych w ujednoliconym pod wplywem islamu systemie zycia.
Ponadto islam na gruncie Somali wprowadzil szereg wydzielonych
wspolnot religijnych: zawija, skupiajgcych ludzi wywodzacych sie z réz-
nych plemion, ktére tworzyly zwarte struktury spoleczne oparte na

12 Por. Lewis, The Modern History.., s. 83.
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wspoélnych wartosciach religijnych i osiadlym trybie zycia 133, Wspdl-
noty te wywieraly réwniez powazny wplyw na ludno$é¢ okoliczng w pro-
pagowaniu idei braterstwa i jednosci opartych na przestankach reli-
gijnych. :

Jeszcze jeden element wniesiony przez islam, a zrealizowany przy-
najmniej czeSciowo przez Sajida, lezy u podstaw wspoélczesnego nacjo-
nalizmu somalijskiego. Jest to propagowane przez islam hasto wsp6l-
noty i braterstwa wszystkich muzulmanéw, a w sferze dzialalnosci
tariga somalijskich — braterstwa wszystkich Somali. Haslo to urzeczy-
wistnil w pewnym sensie Sajid, ktéry dazac do zdobycia wplywow
wsrod wszystkich Somali domaga! sie nawet zniesienia imion klano-
wych. W tym sensie islam byl i jest ruchem inspirujgcym wspolczesny
ruch nacjonalistyczny, stawiajgc na pierwszym planie eliminacje try-
balizmu.

Ale tak jak Sajidowi nie udalo sie zjednoczyé¢ wszystkich, a nawet
wiekszosci Somali pod hastem $wietej wojny przeciwko niewiernym,
tak i w okresie pozniejszym ten sam czynnik religijny nie byl siia
wystarczajgeg dla wyksztalcenia szerszego poczucia wiezi Somali. Gdy-
by w okresie panowania kolonialnego dokonaly sie powazniejsze prze-
miany w sferze ekonomiki na gruncie Somali, islam moégiby odegrac
role decydujaca, wkraczajgc w miejsce oslabionych autorytetéw ple-
miennych. Ale te nie tylko nie zostaly oslabione nowymi technikami
produkeii, ale przeciwnie, byly $wiadomie umacniane przez poszczegdl-
ne administracje kolonialne i wygrywane w celach politycznych. Inte-
resy plemienne dominowaly nad wspélnymi interesami czlonkéw ugru-
powan mistycznych, co wynikalo w duzym stopniu takze z tradycyjnie
drugorzednej roli slamu w spoleczenstwie somalijskim.

W tej sytuacji niektorzy przywdéddey islamu, dgzac do zachowania
swych wplywow w spoleczenstwie somalijskim, zajmowali pozycje kon-
serwatywng, bronigc intereséw islamu, ktére przeslaniaty im hasla szer-
szej jednoéci. I tutaj dochodzimy do drugiej konsekwencji dzialalnosci
Sajida, o ktorej mowa byla wyzej. Obrona intereséow islamu prowa-
dzila przywoédcow religijnych w prostej linii do negacji wszelkich no-
woczesnych przemian nanoszonych na obszar Somali przez wladze ko-
lonialng, w tym rowniez oswiaty.

Na “terenie protektoratu brytyjskiego, gdzie pamiet¢ o dzialalnosci
Sajida i jego protescie przeciwko chrzescijanskim podstawom nauczania
byly szczegblnie zywe, do roku 1938 istniata tylko jedna rzadowa szkoia

133 Ugrupowania takie lub wspolnoty rozwijaly sie w szczegolnodci na obsza-
rze poludniowego Somali, gdzie istnialy sprzyjajace warunki dla zycia osiadtego.
Powstawaly one najliczniej bezpodrednio po upadku powstania Sajida.
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podstawowa, w ktérej uczniowie somalijscy stanowili nieliczne wyjatki.
W roku 1938 powstal na tym samym obszarze oddzial o$wiaty w obre-
bie administracji brytyjskiej, ale schemat rozwoju szkolnictwa nie
zostal zatwierdzony wskutek oporu muzulmanskich przywodcow reli-
gijnych, ktorzy protestowali zaréwno przeciwko propagowaniu zasad
wiary chrzescijanskiej wérod wyznawcow islamu, jak i w obawie przed
pojawieniem sie nowej warstwy ludzi wyksztalconych, ktéra moglaby
zakwestionowaé ich autorytet 13¢. Protest przeciwko wprowadzeniu no-
wych reform laickich byl mniej jaskrawy na innych obszarach soma-
lijskich, gléwnie w zasiegu protektoratu wloskiego, chociaz i tutaj islam
odegral w tym wzgledzie role hamujgca. Partie polityczne, ktérych
tworcy i przywodcy wywodza sie sposroéd milodych, wyksztalconych
Somalijezykéw, mimo popierania zjednoczenia narodowego Somali przez
niektéorych wybitnych przywodeéw religijnych natrafialy w swej dzia-
talnoéci na opor i protest ze strony przywodcoéw tariga, zarzucajacych
politykom oddalanie sie od $wietych przodkéw i ich sit charyzmatycz-
nych oraz zmierzanie do podzialu miedzy tariqa a partie 35, W tym
ukladzie wspoélczesny ruch nacjonalistyczny Somali, u ktérego podstaw
lezy swiadomos¢ wspolnoty wszystkich Somalijezykéw, ale zarazem ich
odrebnosci w stosunku do innych nacji, wykracza poza S$wiadomosé
wspolnoty religijnej, jest w istocie nowa jakoscig 1%,

Nie oznacza to oczywisScie wyrainego odsuwania sie od religii przy-
wodeow nowych partii politycznych; nie na wszystkich obszarach soma-
lijskich cele i programy polityczne dominujg nad religijnymi, ale hi-
storia narodzin i rozwoju wiodacych somalijskich partii politycznych
wskazuje na coraz mniejszy udzial ideologii islamu w tym ruchu, na
coraz bardziej marginesowa role ugrupowan religijnych w procesie prze-
mian politycznych.

Oderwanie ruchu narodowowyzwolenczego od islamu przejawia sie
najwyrazniej na obszarze francuskiego Somali, gdzie wyksztalcila sie
dos¢ silna warstwa arystokracji arabskiej, wspolpracujacej z Francu-
zami. Tutaj ruch Somali domagajacych sie przylaczenia francuskiego
Somali do istniejgcej od 1960 r. Republiki Somalii nie opiera si¢ w zad-
nym stopniu na hastach wspolnoty religijnej, lecz narodowej i wymie-
rzony jest miedzy innymi przeciwko dominacji ekonomicznej Arabéw

134" Por. Touval, Somali Nationalism..., s. 65,

135 Por, Lewis, A Pastoral Democracy, s. 276.

138 Z racji giownego problemu rozpatrywanego w niniejszym artykule oma-
wiane tu beda tylko te aspekty ruchu narodowowyzwolericzego w Somali, ktére
maja zwiazek z islamem, co oczywiscie nie daje pelnego obrazu ruchu nacjona-
listycznego w Somali ani tez nie wyczerpuje go.
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na tym obszarze. W tym sensie obszar francuskiego Somali przypomina
w duzej mierze ruchy narodowowyzwolencze wschodniej Afryki, podej-
mowane bez podbudowy ideologii islamistycznej, wbrew dominacji
arystokracji arabskiej.

Obszar francuskiego Somali jest jednak jedynym obszarem zamiesz-
kaltym przez Somali, gdzie utrzymala si¢ dominujgca pozycja ekono-
miczna Arabow. Jest tez jedynym obszarem somalijskim, na ktéorym
wspoludzial islamu w walce narodowowyzwolenczej zostal praktycznie
wyeliminowany. Nie dotyczy to jednak pozostalych obszaréw somalij-
skich, gdzie islam jest czeécig skladowa programéw narodowych lub
punktem wyjscia dla nich.

Teza ta znajduje swe potwierdzenie w fakcie, ze przywoédey naj-
wazniejszych partii politycznych Somali wywodzili sie czesto sposrod
wyksztalconych przywédcéw religijnych, ktorzy w trakecie swych stu-
diow w krajach arabskich stykali sie czesto z ruchami narodowowy-
zwolenczymi tych krajow i przenosili te idee na grunt somalijski.

Dotyczy to w szczegdlnosci obszaru brytyjskiego Somali, gdzie pa-
mieé¢ o powstaniu Sajida stworzyia podatny grunt dla dzialalnosci przy-
wodcow religijnych, wysuwajacych na bazie wzrastajgcej aktywnosci
politycznej programy jednosci i niezaleznosci Somali. Przyklad Sajida,
stanowiacy punkt wyjscia i oparcie dla tych przywddcow, usprawiedli-
wial réwniez fakt, iz cele ich dzialalnoSci wybiegaly poza teoretyczne
zalozenia islamu: stawali sie oni faktycznymi przywddcami politycz-
nymi.

Somali Islamic Association bylo jedna z najwczesniejszych organi-
zacji zalozonych na gruncie brytyjskiego Somali. Powstalo ono okolo
1920 r., twoérca jego byl absolwent szkol islamistycznych: hadz Farah
’Omar. Stowarzyszenie to, mimo iz nie mialo charakteru organizacji
politycznej, wysylalo szereg petycji do administracji brytyjskiej w spra-
wach Somalijezykéw. Za swg dzialalnos¢ polityczng Farah ’‘Omar zostatl
deportowany do Adenu.

W roku 1935 powstaje na tym samym obszarze inne ugrupowanie,
skupiajace poczatkowo tylko kupcéw somalijskich; wkrétce przeksztai-
cilo sie ono w Somaliland National Society, formulujgce program dosé¢
radykalny, ktory odtad przejawial sie w programach wszystkich partii
politycznych. Organizacja ta, nie przejawiajaca tendencji antyreligij-
nych, przeciwnie, opowiadajgca sie za islamem, formulowala nastepu-
jgce cele swojej dzialalnosci: edukacja modernistyczna, postep oraz

pokonanie partykularnych podzialdw w obrebie spoleczenstwa soma-
lijskiego 137,

137 Por. Lewis, The Modern History.., s. 114,



ISLAM W KSZTALTOWANIU WIEZI NARODOWEJ SOMALLICZYKOW 219

Na przykladzie charakteru i celéw tych najwczesniejszych organi-
zacji somalijskich widoczne jest powolne przesuwanie si¢ akcentu z ce-
16w religijnych na szersze cele polityczne, mimo iz pozycja religii nie
jest przez nie kwestionowana 138,

Wyrazna przewaga celéw politycznych widoczna jest jednak w pro-
gramie najwazniejszej partii Somali, ktdra odegrala najwiekszg role
w ksztaltowaniu nacjonalizmu somalijskiego w okresie poprzedzajgcym
powstanie Republiki Somalii oraz zajmowala wiodgcg pozycje w rzadzie
Republiki az do zamachu stanu we wrze$niu 1969 r., kiedy wszystkie
partie zostaly rozwigzane.

Rozwijajaca sie sie¢ szkoél laickich wylonita nowg sile podejmujaca
hasta nacojnalizmu somalijskiego: byla nig mlodziez, absolwenci szkot
miejscowych i europejskich, a takze arabskich. Wobec wczes$niejszego
rozwoju szkolnictwa na obszarze wloskiego Somali ilo§¢ absolwentow
byla tu wigksza, opér przeciwko starym autorytetom wyrazniejszy.

Najwazniejszym klubem skupiajacym mlodziez somalijskg byl So-
mali Youth Club, otwarty w Mogadiszu 13 maja 1943 r. Klub zrzeszal
poczatkowo 13 czlonkéw zalozycieli, rekrutujgcych sie ze wszystkich
wazniejszych plemion somalijskich. Do najwazniejszych, najbardziej
aktywnych czlonkdéw zalozycieli nalezeli miedzy innymi dwaj postepo-
wi przywodcey religijni: ’Abdulgadir Sekhawe Din — znaczna osobistosé
religijna z Mogadiszu, i hadz Muhammad Hussejn, rowniez z Mogadiszu,
ktéry odegral dos¢ wazng role takze w poézniejszym okresie 1%, Ich
udzial w organizacji politycznej w tym okresie nie byl przypadkowy:
przywodey religijni mieli wieksze szanse dotarcia do szerszych kregow
spoleczenstwa somalijskiego niz przywoédcy polityczni Scislej zwigzani
swa przynaleznoscig plemienna.

Zalozyciele SYC byli zjednoczeni pragnieniem obalenia rywalizacji
miedzyplemiennej i ustalenia nowej koncepcji narodu. Wedlug wstep-
nych zalozen SYC organizacja ta miala skupia¢ tylko ludzi mtlodych,
od 15 do 30 lat, w celu wykluczenia z jej szeregéw: ,reakcyjnie nasta-
wionych ludzi starszych, ktérzy nie rozumiejg potrzeb wspdlczes-
nych” 190, Klub zyskiwal! wielu nowych zwolennikéw, w szczegélnosci
wsrod miodych, wyksztalconych urzednikéw, a takze w zandarmerii

138 pPor. Trimingham, Islam in East Africa..: ,Nowe okolicznosci [...]
stwarzajg potrzeby wyrazania nowych dazeh i aspiracji w nowych formach soli-
darno$ci wykraczajacych poza formy tradycyjne. Powstaja zatem roézne stowa-
rzyszenia i kluby: komunalne, sekciarskie, trybalne i polityczne, co powoduje upa-
dek tradycyjnych organizacji religijnych, jak ugrupowania sufi” (s. 174).

139 Por., Lewis, The Modern History..., s. 121,

140 Por, Castagno, Somali Republic, s. 521.
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somalijskiej. W roku 1946 brytyjska administracja oceniala liczbe czton-
kow klubu na okolo 25 tysiecy 4l

W 1947 r. klub zmienil nazwe na Somali Youth League, a nowy
statut partii podniost granice wieku czlonkéw do lat 60. Z punktu wi-
dzenia zalozen programowych SYL byla jedna z najbardziej postgpo-
wych, najbardziej $wiadomych swoich celéw partii politycznych na
gruncie Afryki. A oto one: wyplenienie wszystkich szkodliwych uprze-
dzen i niecheci miedzy plemionami somalijskimi; wyksztalcenie oparte
na wzorach wspdlezesnej cywilizacji; adaptacja pisma osmanija dla
jezyka somalijskiego 14?; utworzenie stowarzyszenia robotnikéw na wio-
skim obszarze rolniczym. W zakresie programu politycznego SYL do-
magala sie utworzenia Wielkiego Somali, ktore zjednoczyloby wszyst-
kich Somali. W dziedzinie spolecznej SYL organizowala we wszystkich
miastach oS$rodki pomocy spolecznej, zakladala organizacje rolnicze
i handlowe w celu ozywienia aktywnosci Somali na tym polu 143

SYL byla pierwszg partig, ktora swiadomos¢ wspdlnoty Somali ba-
zujaca na wspdlnocie kulturalnej przeksztatcila w nacjonalizm politycz-
ny, akcentowany przéz nig szczegdlnie silnie i konsekwentnie. SYL
zyskala decydujaca przewage glosow w kolejnych wyborach do Zgro-
madzenuia Narodowego oraz dominujacy udziat w rzadzie Republiki
Somalii, poczawszy od r. 1960 4%, Duza rola SYL ujawnia sie takze
w tym, ze program SYL zmuszal rowniez inne partie lokalne do for-
mulowania celéw ponadplemiennych, narodowych.

Z tego, co powiedzieliSmy wyzej o SYL, wynika wyraznie, ze partia
ta, wysuwajac hasla jednosci narodowej Somali, odbiegla dos$¢ daleko
od celow i programéw choéby najbardziej postepowych ruchow religij-
nych. Nie jest to réwnoznaczne z odcinaniem si¢ SYL od islamu. Jeden
z przytoczonych wyzej punktéw programu SYL przewidywal organizo-
wanie osrodkOw nauczania jezyka arabskiego, co jest rownoznaczne
z rozszerzaniem podstaw nauczania wiedzy islamistycznej. Czynniki re-
ligijne sprzyjaly rowniez rozszerzaniu sie wplywéw SYL, na co wska-
zuje wspomniany juz udzial niektérych przywodcoéw religijnych wsrod

141 Por. Lewis, The Modern History.., s. 122.

142 Projekt wprowadzenia specjalnego alfabetu zaprojektowanego przez Jusuf
Kenadid Osmana, stanowigcey jedno z gléwnych zalozen programowych partii poli-
tycznych, upadl, gdyz po jego wprowadzeniu dzieci musialyby opanowaé trzy
alfabety: arabski (przy nauce podstaw religii), lacinski i osmanski. Por. takie
Touval, Somali Nationalism.., s. 99,

143 Por. Castagno, Somali Republic, s. 521.

44 Kolejne zwyciestwa SYL w wyborach powodowaly narastanie opozycii
gléwnie wérod przywodeéw poszczegdlnych plemion, co z kolei zmuszalo SYL do
szukania poparcia wéréd plemion, najliczniej reprezentowanych w partii.
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czlonkow-zatozycieli tej organizacji oraz fakt, ze meczety stawaly sie
czesto osrodkami propagandy SYL 1%,

Ale wszystkie te elementy, wskazujace na wspéldzialanie niektérych
przynajmniej autorytetow islamu z dzialalnodcig SYL, nie zmieniajg
faktu, ze glowne cele tej organizacji mieszcza sie w sferze zycia poli-
iycznego, laickiego, nie pozostawiajagc miejsca na orientacje religijna.
W miare postepujacej popularnosci i wplywoéw SYL jej przywodey
stajg sie coraz bardziej $wiadomi swej misji politycznej, coraz rzadziej
szukaja poparcia u przywodcow religijnych.

Na postepujacy proces rozluzniania sie wiezi przywodcow SYL
z islamem wskazuje historia jednego z odlamow SYL. W 1957 r. przy-
wodcg SYL obrany zostal byly przywodca religijny, wspolzalozyciel tej
organizacji: hadz Muhammad Hussejn. Pod wplywem rocznego pobytu
w Egipcie wprowadzil on do organizacji orientacje proegipska i pan-
muzulmansky. Byl on réwniez zwolennikiem wprowadzenia alfabetu
arabskiego dla jezyka somalijskiego, wychodzac z zalozenia, ze wszyscy
Somalijczycy sa muzulmanami. Z uwagi na gloszone poglady Hussejna
wykluczony zostal z szeregow SYL.

Opozycja dzialaczy SYL przeciwko gloszonym przez Hussejna hastom
panarabskim i wspélnocie muzulman obrazuje dos$é¢ trafnie rozwoj tej
organizacji w kierunku nacjonalizmu somalijskiego. Znajduje to swoje
odbicie rowniez w orientacji panafrykanskiej przywodcéw SYL, po-
czawszy od 1958 r., ktore stanowig przeciwwage i rozszerzenie dotych-
czasowych kontaktéw z krajami wylgcznie muzulmanskimi 146,

Reasumujgc mozna stwierdzi¢, ze islam w Somali odegral powazng
role jako czynnik integrujacy i jako taki jest wainym elementem bu-
dujacym swiadomosé ogoélnosomalijskg. W tym sensie islam zainspiro-
wal i przygotowal dzisiejszy ruch pansomalijski. Religia islamu odgry-
wa do dzis role dominujgca jako inspirator ruchéw pansomalijskich
na obszarach, gdzie stopien dojrzalosci politycznej jest stosunkowo
niski %7, Islam moze réwniez odgrywa¢ nadal znaczng role w obliczu

5 Por. Castagno, Somali Republic, s. 529.

146 Poczawszy od r. 1956, a w szczegolnosSci od momentu utworzenia Republiki
Somalia, somalijscy przywodcy polityczni podejmowali wysitki w kierunku na-
wigzania kontaktow z ruchem panafrykanskim. Znalazlo to odbicie w konstytucji
Republiki Somalia, formulujacej cele jedno$ci panafrykanskiej i pansomalijskiej
obok postulatéw przyjaini dia $wiata islamu. Por. Lewis, The Modern Histo-
rY..., S. 193,

7 Dotyczy to glownie obszaru Etiopii zamieszkalego przez Somalijezykéw,
gdzie przynalezno§¢ do islamu byla wainym czynnikiem ksztaltujgcym poczucie
odrebnofci Somali, tym bardziej, ze idee jednosci narodowej zaczely tu sobie to-
rowaé¢ droge dopiero tuz przed i po przylaczeniu do Etiopii terytorium: Haud
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nasilajgcych sie opozycji miedzyplemiennych: reprezentuje on bowiem
jdeologie, ktora juz w tradycyjnej strukturze spolecznej Somali nabie-
rala pelnego znaczenia wszedzie tam, gdzie zawodzily autorytety
$wieckie.

Ale tradycyjnie drugorzedna pozycja autorytetow religijnych w sto-
sunku do autorytetéw Swieckich, przy ogromnej mobilizacji aktywnosci
politycznej, wylonita poteznego rywala islamu w zakresie unifikacji
Somali: ideologie narodowa. W tym sensie Somalia jest jednym z nie-
licznych — je$li nie jedynym — panstw muzulmanskich, w ktérym
partie w istocie laickie i spolecznie postepowe rozwijaja sie obok lub
poza religia. I jakkolwiek pelityezna jednosé Somali podwazana jest
wcigz jeszcze opozycjami miedzyplemiennymi, sadze, iz poczucie wiezi
1gczace wszystkich Somali we wspolnym zgdaniu jednego panstwa dla
istniejgcej wspolnoty okreslanej przez nich samych mianem narodu jest
na gruncie Afryki bez precedensu.

i Ogaden. W okresie dzialalnosci komisji, powolanej przez Brytyjczykéw w 1962r.,
podzial ludno$ci badanego obszaru — w ich opowiedzeniu si¢ za lub przeciwko
przylgczeniu do Republiki Somalii — przebiegal miedzy ludno$cia muzulmanska
a niemuzulmansks. I tak, chociaz Gabra i Boran majg $cisle powigzania ze
swymi wspélplemienicami w Etiopii, wszyscy wyznawcy islamu wywodzacy sie
2 tych grup opowiadali sie wraz z Somali za przylaczeniem do Republiki Somalii.
Por. takze Lewis, Pan-Africanism.., s. 178—179.



