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ZYGMUNT KOMOROWSKI

WYCHOWANIE W TRADYCJACH AFRYKI ZACHODNIEJ
I MAGHREBU*

Importowany z Francji model szkolnictwa nowoczesnego wkompo-
nowany zostal w caloksztalt bardzo réinych $rodowisk i kultur, ktore
zostaly uformowane historycznie po dwéch stronach Sahary. Upraszcza-
jac zagadnienie mozna méwi¢ o dwoch zasadniczych nurtach wychowa-
nia tradycyjnego: o wychowaniu plemiennym zwigzanym z ,klasami
wieku” i inicjacjg w kulcie przodkéw -— typowym dla obu stref (sawan-
nowej i lesnej) na poludnie od Sahary, a szerzej dla calej tzw. Czarnej
Afryki — oraz o wychowaniu koranicznym, zwigzanym z uniwersaliz-
mem mahometanskim i pismem arabskim — dominujacym w Maghre-
bie, lecz rozpowszechnionym rowniez, w pewnych odmianach, w strefie
sawann. Sudan, od Senegalu po Niger, jest terenem szczegdlnie inten-
sywnego mieszania sie tych nurtéw — Scislej za$ nakladania sie dru-
giego na pierwszy.

Mimo ze wychowanie plemienne, autochtoniczne jest dzi§ z reguly
w defensywie, to przeciez zywotnos¢ jego jest zastanawiajgca. Posiada
ono w okreslonych warunkach walory trudne do zastgpienia lub ne-
gacji — nie jest sztywne, lecz przeciwnie wykazuje znane zdolnosci
przystosowawcze, chetnie godzi sie na wspoélzycie (synkretyzm i tole-
rancja), przede wszystkim za$ jest totalne, to znaczy, ze nie pomija zad-
nego elementu osobowosci ludzkiej. Islam takze jest totalny, czyni on
jednak wyrazne rozgraniczenie pomiedzy tym, co publiczne i jawne,
a tym, co nalezy do intymnosci zycia rodzinnego.

W tradycjach Czarnej Afryki wiele spraw zostalo utajnionych,
obwarowanych etapami wtajemniczenia, niedostepnych dla profanéw,
w zasadzie jednak nie ma w nich spraw intymnych, zawarowanych dla
wylacznie wewnetrznego uzytku. Jednostka jest czgstkg rodziny. Mata

* Fragment wiekszej pracy przygotowywanej do druku.
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rodzina nalezy do ,wielkiej” i do rodéw, ciggnacych sie poprzez poko-
lenia. Rody podporzadkowane sa prawom kastowym, ale laczg je zaré6wno
wiezy krwi, jak i ,klasy wieku”, wspolnoty terytorialne oraz najroz-
maitsze stowarzyszenia, stanowigce posrednie ogniwa organizmu ple-
miennego. Takie pojecie jak ,zycie prywatne” w ogoéle nie bylo tu
dawniej znane.

W kregu islamu jednostka ma prawo modli¢ sie na osobnosci, a przed
Bogiem odpowiada sama za siebie. W Czarnej Afryce od urodzenia do
Smierci towarzyszy jej zbiorowos¢ — przodkowie, krewni i réwiesnicy
oraz wszyscy inni, wobec ktérych obowigzuje odgrywanie okreslonej
»bieknej” roli!, Ta nieprzerwana dbalo$¢ o ,,piekng role”, niekiedy az
teatralna, uderza kazdego, kto sie zetkngl ze spoleczenstwami pocho-
dzenia murzynskiego. Ich czlonkowie od malenkosci przywykli byé¢ na
,Scenie” i czujg sie tam wySmienicie — sg towarzyscy, chetnie odwie-
dzajg i sa odwiedzani.

Dla unaocznienia istoty wychowania w afrykanskich systemach ple-
miennych na poludnie od Sahary podaje kilka konkretnych przykladow.

U Sereréw w Senegalu, ludu liczacego aktualnie ponad 600 tys.
0s6b 2, mlodziez wychowuje sie na poly w rodzinie, a na poly w gru-
pach réwiesnikéow. Nad wychowaniem rodzinnym czuwa przede wszyst-
kim matka, jakkolwiek male rodziny sa tu w zasadzie patriarchalne.
Po matce, nie po ojcu, dziecko przyjmuje imie rodowe (méwi sie ,syn
tej a tej”). Od niej uczy sie tradycji, poznajgc dzieje i ,,po mieczu”,
i ,,po kadzieli”, oraz otrzymuje pierwsze wyjasnienia na temat otacza-
jacego $wiata, wiary w reinkarnacje, porzgdku kastowego, duchéw, cza-
row itp. Przy jej boku uczestniczy w najrozmaitszych obrzadkach. Za-
biegi wychowawcze matki wkomponowane sg jednak $ci$le w caloksztalt
zycia rodzinnego. Wychowawcami wspéldzialajacymi w tym wzgledzie,
z ktérymi dziecko musi sie nieustannie liczyé, sg réwniez ojciec i liczni
krewni. Wielkie rodziny matrylinearne starajg sie mieszkaé razem.
W wioskach tworza wspolne, odseparowane kwadraty, ogrodzone dziel-
nice. Kwadratami takimi zarzadzaja zazwyczaj najstarsi mezczyzni,
wspierani i kontrolowani przez zgromadzenie starszych — rady rodzinne,
w sklad ktérych wchodzg réwniez i kobiety.

! Por. Boubakar Ly, Lhonneur dans les sociétés Ouolof et Toucouleur
du Senegal, ,Presence Africaine”, 1967, nr 61, s. 43—47 i 59, a takze F. Flis-
-Zonabend, Lycéens de Dakar. Essai de sociologie de V’éducation, Paris 1963,
s. 14—15.

2 Por. Z. Komorowski, Tradycje wielkiej sawanny, ,Przeglad Socjolo-
giczny”, t. 23, 1969.
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Kilkuletnie dzieci organizujg sig, poczgtkowo pod okiem matek,
w grupy rowiesnicze. Przeksztalcajg sie one nastepnie, w czasie przy-
gotowan do rytualnego obrzezania (lub niekiedy i tatuazu narzgdéow
piciowych dziewczat), w ,Kklasy inicjacyjne”. Czlonkéw tych klas obo-
wigzuje nauka pod okiem starszych opiekunéow (tej samej co oni plci) —
poznawanie tradycji ogolnoplemiennych, legend i pieSni oraz wdrazanie
sie do dyscypliny spolecznej.

Obrzezanie chlopcéw nastepuje po przekroczeniu pietnastego roku
zycia. Nastepnie, pozostajac nadal w tych samych ,klasach”, przecho-
dzg oni wlasciwg inicjacje?, zwigzang ze wstrzasajagcym misterium
Smierci i odrodzenia 4. Dopiero ona przeksztalci ich w dorosiych.

Przygotowania do inicjacji trwajg diugo. Nalezg do nich m. in.
zebrania w $wietych gajach i uroczyskach, gdzie starcy opowiadajg
o dziejach wsi i klanéw, tlumaczg sekrety zycia i rozmnazania sie, wy-
kladaja podstawowe mity, uczg hierarchii duchéw, znaczenia symboli,
metod leczenia i rozmaitych zaje¢ praktycznych. Wiele rzeczy trzeba
zapamieta¢. Wymagane jest prze¢wiczenie i opanowanie rozmaitych
sprawnosci fizycznych. Chodzi o to, by wychowankowie potrafili odpo-
wiednio zachowa¢ sie w zyciu — zgodnie z interesem zbiorowosci.

Jak to relacjonuje L. V. Thomas’ — punkt kulminacyjny inicjacji
ma miejsce w nocy, zazwyczaj z niedzieli na poniedzialek, ktory jest
w tym plemiéniu dniem kultu przodkow. Adepci gromadza sie przedtem
w specjalnym, odosobnionym pomieszczeniu, zwanym ndut, smaruja
sie popiotem i czekaja. Tymczasem nadzorujgcy obrzgdek wtajemnicze-
ni, selbe, sporzadzaja po kryjomu specjalny, przeno$ny namiot —- ro-
dzaj parawanu z dachem, wysokos$ci 2—3 metréw. Wnetrze zostaje cal-
kowicie zakryte przepaskami, tak by nie bylo widaé¢ osoby poruszajacej
od srodka calym urzadzeniem. Namiot ustawia sie w lesie. Bedzie on
symbolizowal w czasie uroczystosci plemie, z jego tradycjami i jego
nieprzerwanym ruchem na drodze zycia i $mierci. Nazywa si¢ go man.
Jeden z selbe, ukryty w poblizu, bedzie przy pomocy specjalnego przy-
rzadu (rodzaju roézgi, ktéra wiruje) wydawaé przerazliwy gwizd. Ten

3 Stowo wywodzi sie od lacifisieiego initium — poczatek. Por. m. in. R.
Alleau, Les sociétés secrétes, Paris 1969, s, 341,

4 Proba odwagi i zdecydowania jest szeroko rozpowszechniona w obrzgdkach
inicjacyjnych nie tylko w Afryce. Odrodzeni ,,0szczedzeni” po $mierci pozornej
sg traktowani jako nowe osobowosci. Podobne misteria odbywaly si¢ w Europie
m. in. u czecicieli Mitry.

5 Por. L. V. Thomas, Education traditionnelle et éducation moderne en

Afrique Noire — lexemple du Sénégal, referat na m;e,dzynarodowa konferenqe
szkét rodzicéow i wychowawcodw, Bruxelles 1965,
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sygnal, styszalny z odlegloci paru kilometréw, stanie sie zapowiedzig
towarzyszacych obrzadkowi tajemnic.

Az do poélnocy adepci Spiewaja 1 duchowo przygotowujg sie do
przyszlych wydarzen. Na oczekiwany dzwiek podrywajq sie i opuszczajg
ndut — wychodzgc za mistrzem ceremonii. Réwnocze$nie za palisady
pobliskiej wioski budza sie kobiety i dzieci, ale im woéwczas w zadnym
przypadku nie wolno opuszczaé¢ chat.

Adeptow ustawia sie w rzedzie, w pewnej odleglosci od majaczacej
w mroku, ruszajgcej sie i gwizdzacej zjawy. W poblizu gromadzg sig
starcy i grioci z tam-tamami. Niektdrzy rzucajg czasem slowa otuchy,
co tylko poteguje nastrdéj przerazajacej niesamowitosci.

Selbe doprowadzaja swych podopiecznych w poblize man — kolejno,
jednego po drugim. Czekajgcy w kolejce widza, jak ich poprzednicy
zgieci nikng w czeluSciach tajemniczej zjawy. Zawsze potem rozlega
sie donosne obwieszczenie — Man a duda’n! (Man go pozarl!). Trwoga
jest wszechobecna. Tam-tamy griotow dudnig zmieniajac rytmy. Nie-
kioérzy z poddawanych inicjacji blagajg o litos¢, ale nie ma odwrotu.
Wszyscy muszg sie ukorzy¢ przed bezapelacyjng wladzg reprezentowans
przez man — uosobieniem dominacji spoleczenstwa nad jednostka.

Pochlonietych przez wnetrze namiotu-symbolu, jeszcze otumanionych
przezyciem, owija sie jak zmartych, wynosi tylnym wyjsciem i uklada
na ziemi, w ukryciu. Wszyscy sg przerazeni i zdretwiali. Niektéorym wy-
daje sie nawet, ze rzeczywiscie umarli. Symbolicznego przywrocenia
ich zyciu ma dokona¢ dopiero dalsza cze$¢ obrzgdku.

Po obwieszezeniu ostatniego ,,pozarcia” oraz po chwilach pelaego
napiecia wyczekiwania nastepuje obwieszczenie odrodzenia. Jak wielkie
Alleluja — powiada L. V. Thomas — zrywa sie okrzyk: Man ich
oszczedzil! Wybuchajg wesole okrzyki i $piewy. Sypig sie gratulacje.

Potem, o $wicie, inicjowani zbieraja sie jeszcze na termitierze,
u wielu ludéw afrykanskich symbolizujacej zejscie do wnetrza ziemi,
i dokonuja rytualnego obmycia. Splukujgc popiél z twarzy i nieczy-
stosci z ciala (caly brud, w jaki przyoblekli sie w czasie odosobnienia
w ndut), oczyszczajg sie oni symbolicznie z wszystkich grzechéw mi-
nionej mlodosci. Teraz jako dorosli Tozpoczynaja nowe zycie.

Po obmyciu sie inicjowani przyjmuja wybrane przez siebie nowe
imjona — symbole zmienionej osobowosci. Przebieraja sie w swieze,
biale szaty i idg do wioski. Wchodzg triumfalnie, witani przez rodzi-
cow i przyjaciol. Zgodnie z tradycjg zobowiazani sg jednak udawac,
Zze nie poznaja najblizszych — odtracaja ich nawet brutalnie. Sg prze-
ciez calkiem nowymi bytami.
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Obrzadek konczg dni powszechnej radosci — obchody polgczone ze
Spiewami, tancami i uczty. Spolecznosé cieszy sie, ze przybyl jej za-
strzyk nowej sity witalnej —— ludzie zdolni do prokreacji i obrony. Nie
znaczy to jednak, by caly proces wychowawczy dobiegl konca. Tyle tyl-
ko, ze odtad mlodzi ludzie staja sie w pelni odpowiedzialni za swoje
czyny.

Cel inicjacji — jak twierdzi L. V. Thomas — jest poczwoérny. Po
pierwsze, przygotowuje ona na tak zwane ciezkie chwile: oddalenie od
bliskich, rodzenie, staros$¢, chorobe, $mieré; czyni odpornym na bdl, gtéd,
lek, niewygody itp. Po drugie, umiejscawia jednostke w spoleczen-
stwie — wprowadza w okreslony porzadek zycia kolektywnego (uczy
dyscypliny i obowigzkowosci). Po trzecie, harmonizuje cziowieka z ota-
czajgcym Swiatem widzialnym, z przyroda — a to przez opanowanie
najrozmaitszych technik zaréwno profanskich, jak i magicznych. Po
czwarte wreszeie, tworzy i umacnia zwigzki ze $wiatem niewidzial-
nym — daje wyobrazenie i odczucie Bytu Najwyzszego (u Sererow —
Sen) i duchéw przodkéw oraz uczy intymnego kontaktowania sie z ni-
mi, a to przy pomocy odpowiednich zakle¢ i obrzgdkow.

Mozna tez méwi¢ o trzech aspektach inicjacji — spotecznym (wy-
znaczenie miejsca w zbiorowosci), seksualnym (przygotowanie do mai-
zenstwa 1 rozrodczosci) oraz religijnym (ryt przeobrazenia, kontakt ze
Swietoscig). Wszystkie one sg splecione razem, w jedng spoistg calosé.

Dalsze ksztalcenie sie po inicjacji odbywa si¢ u Sereréw — po-
dobnie jak u wigkszosci ludéw tego kregu — w grupach zawodowych,
bractwach obrzedowych oraz poprzez udzial w organach samorzgdu ro-
dowego i lokalnego. Dog$wiadczenie gromadzi sie przez cale zycie i to
decyduje o wysokiej pozycji starcow. Nieustannie tez, az do starosci
trzeba zdawaé egzaminy najrozmaitszych prob — wykazywac sie przed
otoczeniem.

Na marginesie odnotujmy, ze Sererem jest pierwszy prezydent Se-
negalu — wybitny pisarz i mys$liciel, Leopold Sedar Senghor. Cala jego
tworczoS¢ przenika zafascynowanie tradycjami kulturalnymi swego lu-
du — przywigzanie do przekazoéow otrzymanych od matkié. Ona — jak
twierdzi — nauczyla go wrazliwosci na stowa i idee, typowej dla tego
kregu kultury uczuciowosci oraz wiernosci przekazom przodkéw 7.

Obrzadki inicjacyjne poszczegélnych plemion majg formy bardzo roz-
maite. Szczegdlowego zestawienia zachodzgecych pomiedzy nimi podo-

6 Por. L. S. Senghaor, Liberté I. Négritude et humanisme, Paris 1964,
S. 278.

7 Ibidem, s, 24, 50—51, 260 i in.
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bienstw i odrebnosci nikt jeszcze dotychczas nie dokonal. Nalezy jednak
stwierdzi¢, ze zbiorowa inicjacja -— oznaczajgca nowe narodzenie
i gwaltowna, calkowitg zmiane statusu spolecznego grup rdwiesni-
czych — miejscami, pod wplywem islamu lub chrzeScijanstwa, zostala
zarzucona. Na przyklad u Wolofow i Tukuleréw pozostalo tylko uro-
czyste obrzezanie chlopcow, ktorzy potem poprzez malzehstwo, to jest
zalozenie wiasnej rodziny, uzyskuja status dojrzaloscid. Same ,klasy
wieku” — organizacje rowieSnikow — sa jednak wszedzie zjawiskiem
powszechnym. Spotykamy je na calym obszarze, od Sahary po Zatoke
Gwinejska, zaré6wno w strefie sawanny, jak i u ludéw puszczanskich —
u mahometan a animistow. Pod tym wzgledem opisywani gdzie indziej
przez cytowanego L. V. Thomasa Diola znad Kazamansu, Bozo znad
Bani oraz Bete i Ubi z Wybrzeza Kosci Sioniowej, a Hausa, Fulanie
i Songhajowie z Nigru wykazujg wyrazne podobienstwo obyczajow °.

Dosé¢ szeroko rozpowszechnione sa tutaj tez najrozmaitsze tajne
i jawne stowarzyszenia i bractwa czuwajgce nad porzadkiem spolecz-
nym i wychowaniem mlodych pokolen. Przyjecie do takiego bractwa
uwarunkowane jest z reguly wykazaniem sie okreslonymi cechami cha-
rakteru i opanowaniem ustalonych umiejetnosci, a polaczone z uroczystay
inicjacja.

U ludéw Mande, liczacych ponad 8 milionéw glow, jednym z najpo-
tezniejszych stowarzyszen — zwanych tam djo — jest komo. Wyste-
puje ono wszedzie, gdziekolwiek zachowaly sie chotby szczatki trady-
cyjnego animizmu — co najwyzej tylko u niektérych plemion zmienia
nazwe. Na przyklad czes¢ Mande-fu, czyli peryferycznych, zmieszanych
z puszczanskimi Kru, zwie je poro albo simo. Tres¢ jednak zawsze jest
ta sama, te same funkcje spoleczne.

Szefem komo w wielu regionach jest kowal (numuj, przedstawiciel
kasty budzacej lek i powazanie. Jego zadaniem jest sirzezenic dzie-
dzictwa przodkéw i dbalo§é o kulty publiczne. Pod jego pieczg znaj-
duje sie sanktuarium — specjalna chata, zawierajaca zazwyczaj kilka
oltarzy, w ktorej przechowuje sie specjalng maske. Maska komo ma
wyglad przerazajacy i jest rzeczywiscie groina. Szaty jej ufarbowane

® Por, Komorowski, op. cit.,, oraz Fulanie i Haalpulaaren w przesztosci
i terainiejszosci Afryki Zachodniej, ,Kultura i Spoleczefistwo”, f. 13, 1969, nr 1.

$ Por. m. in. L. V. Thomas, Les Diolas. Essai d’analyse fonctionnelle sur
une population de Basse, Casamance, Dakar 1959; B. Holas, Changements so-
ciaux en Cote d’Ivoire, Paris 1961; D. Paulme, Une société de Coéte d’Ivoire
hier et aujourd’hui, Les Bété, Paris 1962; A. Le Rouvreur, Saheliens et Sa-
hariens du Tchad, Paris 1962; Boubou Hamma, Essai d’Analyse de UEducation
Africaine, Paris 1968.
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sg na czarno, a ramiona zakonczone zatrutymi haczykami, mogacymi
powodowaé $mieré nie tylko symboliczng 19,

Inicjacja na czlonkow komo odbywa sie po odpowiednim przygoto-
waniu, uroczyscie, z reguly w nocy. Grupa Swiezo obrzezanych, zazwy-
czaj nalezacych do tej samej ,klasy wieku”, przechodzi rozmaite proby
a nastepnie zbiera sie w wyznaczonym miejscu na osobnosci. Tam na-
stepuje wtajemniczenie. Mistrzowie ceremonii — starsi wiekiem i do-
§wiadczeniem — wyjasniaja adeptom znaczenie maski oraz schemat
organizacyjny i funkcjoncwanie stowarzyszenia. Adepci $lubujg bez-
wzgledne dochowanie tajemnicy. Nastepnie sklada sie¢ ofiare z kozy
i wspolnie pije krew zarznietego zwierzecia. Z kolei — w 'ramach tej
samej ceremonii — caly zespél debatuje nad sprawami plemienia
i wspolnoty sasiedzkiej. Tanczgca maska przejmuje groza, a niekiedy
dokonuje publicznego samosgdu. Jezeli ktos zdradzil, zostaje raniony
zatrutymi haczykami i umiera na oczach zgromadzenia.

Do komo nie mogg naleie¢ kobiety. Stowarzyszenie to jest wiec
instrumentem wiladzy patriarchalnej. Czuwa ono — poprzez swoj okry-
ty tajemnica aparat — nad zyciem gospodarczym i politycznym kazdej
wsi, dba o dopelnianie obrzadkéw i wlasciwy wymiar sprawiedliwosci.
Wiladze jawne — wodzowie (dugu-tigi oraz dugu-kolotigi), a takze rady
starcow muszg si¢ z nim nieustannie liczy¢, wiedzae, ze sg pod kon-
trola. ‘Stowarzyszenie organizuje tez najrozmaitsze kultowe uroczysto-
§ci — w szczegOlnoséci czuwa nad pogrzebami i paleniem nieczystosei —
pielegnuje tradycje oraz przechowuje wyuczane na pamie¢ mity (o stwoc-
rzeniu Swiata, o przyszlosci swiata, o bostwach rzadzacych Swiatem
i ustanawianych przez nie zakazach itp.) .

Wedlug tradycyjnego mniemania Mande kazdy byt — a wiec i dziec-
ko — jest poczatkowo dwuplciowy i dlatego wymaga oczyszczenis.
U chlopcéw znajdujemy elementy zenskie, a u dzieweczat — meskie.
Usuwa sie to operacyjnie, poprzez obrzezanie i klitoridektomie -— czym
sie zajmuja specjalne stowarzyszenia. Dopiero po tych zabiegach milo-
dzi ludzie sa ,gotowi” do przyszlej prokreacji i zakladania wlasnych
rodzin. Glowa rodziny jest zawsze mezczyzna, rody (diamu) sg patryli-
nearne, ale dzieémi, takze chlopcami przed obrzezaniem i inicjacja, zaj-
muje sie glownie matka. Dorastajagca mlodziez meska otrzymuje nie-

1 por. H. Deschamps, Les religions de ’Afrique noir, Paris 1960, s. 55.
Na temat djo (kwore, nama, kono, nago, hja i in.) obszernie pisze tez V. Pa-
ques, Les Bambara, Paris 1954, s. 84—85,

1 Por, ibidem, s. 31, 48—49 i in.



230 ZYGMUNT KOMOROWSKI

kiedy do zamieszkania osobne pomieszczenia, w~ obrebie zabudowan
wielkiej patriarchalnej i patrylokalnej rodziny (du lub lu) !z

W nalezgcym do grupy ludéw Mande plemieniu Bambara dziecko juz
od pierwszego miesigca poczecia uwazane jest za spadkobierce ducha
przodkow. Juz wtedy — wedlug Viviany Paques ¥ — zaczyna sie je
traktowaé¢ jako odrebna osobowo$¢. Po urodzeniu obmywa sie je piwem
z prosa z dodatkiem symbolicznej wody i czyni mu sie na czole znaki
z krwi zarznietego koguta. Tego ,,chrztu” dokonuje patriarcha rodu.
Do 2 lat i dtuzej dziecko nie rozstaje sie z matka, ktéra je karmi i nosi
ze sobg. Obrzezania i klitoridektomii dokonywano dawniej w okresie
zupelnej dojrzalo$ci — dzi$ nieco weczesniej, zwykle miedzy 8 a 16 ro-
kiem zycia. Ceremonia powtarza sie we wsi co 3 lata i obejmuje zawsze
calg ,klase wieku”. Operowani wspélnie, w jednym zespole, staja sie
odtad flam, to jest ,bliznietami”, braé¢mi (siostrami) na cale zycie. Zo-
bowigzuje to do wielkiej solidarnosci. Istnieje zwyczaj, ze do ojcoéw
wszystkich flam moéwi sie tez ,,0jcze” (fa). Po operacji mlodziez otrzy-
muje nowe szaty — symbol nowego statusu spolecznego.

Przykladow organizacji i dzialania ,klas wieku” — niezaleznych
od inicjacji i niepoddanych zadnym tajnym czy jawnym stowarzysze-
niom dorostych — dostarczaja nam Fulanie oraz inne, méwigce jezykiem
pulaar (fulfulde) i spokrewnione z nimi obyczajowo ludy — tak zwani
Haalpulaaren (lgcznie ponad 8 milionéw). Wszedzie tam ,klasy” te sg
organizacjami powszechnymi, regionalnymi i swoiscie demokratyczny-
mi. Obejmuja wszystkich rowiesnikéw, z caltej wioski lub dzielnicy,
bez wzgledu na przynaleznos¢ kastows rodzicéw i tworzg wyraznie
ukonstytuowany samorzad 4.

A Tukuleréw w Futa Toro nad Senegalem — bedacych sfulanizowa-
nymi i gleboko zislamizowanymi Sererami — zorganizowang grupe¢
rowiesnikéw nazywa sie fedde (1. m. — pelle). Zakladaja je oddzielnie
dziewczeta, a oddzielnie chlopcy w wieku lat 6—7, to jest w okresie,
gdy u dzieci Wystepujé wzmozone zainteresowanie grami kolektywny-
mi. Inspiratorami stowarzyszenia sa zazwyczaj matki. Poszczegélne
jednostki organizacyjne skupiaja z zasady wszystkich mieszkajgcych
kolo siebie rowie$nikéw, bez wzgledu na przywilej urodzenia i bez ja-
kichkolwiek wyjatkéw. Naleza wiec do nich — korzystajgce z tych

12 Por. H Baumann, D. Westermann, Les p\euples et les civilisations
de P’Afrique, Paris 1962, s. 395—396, V. Monteil, L’Islam noir, Paris 1964, s.
65—66, oraz Paques, op. cit.,, Paris 1954, s. 91—93. '

3 Por., Paques, op. cit, s. 89,

14 Por. A. B. Diop, Société Toucouleur et migration, Dakar 1965; M. Du-
pire, Peuls nomades, Paris 1962, a takze Komorowski, Fulanie i Haal-
vulaaren...
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samych praw — dzieci zaréwno cieszgcych sie¢ najwyiszym prestizem
rimbe (1. m. dimo), jak tez griotow i rzemieslnikéw, njenbe (1 p. njeenjo)
oraz uszeregowanych w hierarchii spolecznej najnizej, wyzwolefncow
(galunkobe) i niewolnikéw (matjube). Czlonkoéw grupy obowigzuje soli-
darnos¢ i braterstwo, na cale zycie.

Dzialalnos¢ fedde ma charakter mieszany — zabawowy, gospodarczy
i spoleczno-wychowawczy. Poszczegolne formy dzialania zmieniaja sie
i wystepujag w zmiennych proporcjach, odpowiednio do zmian wieku,
a co za tymyidzie stosownie do mozliwosci i zainteresowan. Do lat
12—13 na ogél dominuja zabawy. Poiniej, az do doroslosci i zaklada-
nia przez czlonkéw wlasnych rodzin, grupa coraz aktywniej wlacza sie
do rozmaitych prac gospodarczych na rzecz spolecznosci. Chlopey z tej
samej fedde wspoélnie poddawani sg obrzezaniu.

Tak zwany doftal, czyli swiadczenie uslug gospodarczych, wykony-
wany jest niekiedy kolektywnie, na zasadzie wspoipracy kilku fedde —
starszych i mlodszych. Wykonuje sie go na rzecz gminy, na rzecz ro-
dzin czlonkow grupy i ich narzeczonych, a takze na rzecz rodzin zmar-
lych kolegow. To ostatnie wynika z nakazu dozywotniego braterstwa.
Rodziny korzystajgce z pomocy zobowigzane sg jedynie do dostarczenia
posilku, niekiedy do odwzajemnienia sie urzadzeniem uczty. Zespo-
lowg prace mlodziezy wykorzystuje sie takze w przygotowaniach do
rozmaitych lokalnych obchodéw i rytualow. Gdy np. mlodzi ludzie sie
zenig, koledzy, rowiesnicy odnawiajg lub buduja im chaty, w ktorych
ma sie odbyé¢ ceremonia weselna.

Na czele fedde stoi wodz, zwany lamdo lub mawds. Najczeéciej na-
lezy on do rodziny torodo — arystokracji religijnej, z kasty rimbe.
W niektérych wsiach jednak, gdzie liczebnie zdecydowanie przewazaja
inne kasty, bywa on wybierany takze sposrod rybakéw (subalbe) lub
potomkow dawnych wojownikéw (selbe). Wybor jest w zasadzie wolny,
ale w praktyce sugeruja go starsi, przede wszystkim matki. Wedlug
utartego mniemania organizacja zespolu roéwiesnikow powinna przy
tym odzwierciedla¢ lokalny porzadek spoleczny. Lamdo kieruje dzia-
lalnoscig grupy, przewodniczy zebraniom, rozsadza spory oraz reprezen-
tuje fedde na zewnatrz, np. wobec wioskowej starszyzny lub innych
grup miodziezy. Nie jest on jednak absolutystycznym wiladeg — o ni-
czym nie moze decydowac¢ sam i nie dysponuje zadnymi, wynikajgcymi
z prawa, Srodkami przymusﬁ. Z racji dostagpionego zaszczytu zobowig-
zany jest za to — co obcigza jego rodzine -— do najrozmaitszych szcze-
goélnych swiadczen wobec kolegow. W razie zbiorowych uczt i przyjec¢
powinien np. dostarcza¢ podwojng racje zywnosci (2 barany zamiast 1,
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10 kur zamiast 5 itp.). Dlatego wskazane jest, by nalezal do stosunkowo
zamoznej rodziny. '

Lamdo posiada zastepce, tinko lamdo, oraz pomocnika do spraw zao-
patrzenia i zbierania nowin, nienio. Tego ostatniego wybiera sie z kast
nizszych, przewaznie spo$rod griotow (gaulo). Funkcyjnych zreszta mo-
ze byt kilku — zaleznie od wielkosci grupy.

Podobne ,klasy réwiesnikéw” u Fulanéw Bororo — koczownikéw,
nie majgeych podzialu kastowego — zwa sie sukaabe. Szefowie zespo-
16w rowiesniczych meskich nazywajg sie tam samri lub lapido sukaabe,
szefowe dziewczat zas — jaji, lamido rube lub lame. Poszczegolne grupy
sg ukonstytuowane bardzo rozmaicie — zaleznie od szczepu i warun-
kow. Do sukaabe wstepuje sie jednak przewaznie dopiero okolo trzyna-.
stego roku zycia, gdy chlopcy zaczynajg pracowaé jako pasterze. Dzia-
talno$¢ stowarzyszen jest przy tym mniej utylitarna niz u rolnikow —-
bardziej zabawowa. Dominujg w mniej tance i Spiewy. Mlodziez stucha
tez zbiorowo opowiadan starcéw, ktérzy przekazujg w ten sposéb historie
wsi i klandw, tlumaczg tajemnice przyrody (zwlaszcza rozmnazania sig),
uczg mitéw, magii oraz niektérych umiejetnosei zawodowych.

U Mossich, ludu z Goérnej Wolty, o przeszio osiemsetletnich trady-
cjach panstwowych, mlodziez rycerska musiala dawniej po ukonczeniu
lat 9 lub 12 odbywa¢ rodzaj przymusowej praktyki w sluzbach pomocni-
czych armii. Nazywano ich soghone i zatrudniano najczesciej jako sta-
jennych. Zwalniano ich, gdy konczyli lat 19 i otrzymywali prawo oze-
nienia sie 15,

Zwyczaj obrzezania chlopcow i klitoridektomii dziewczat wprowa-
dzil u Mossich dopiero w potowie XVIII wieku Naba Kom I — zapozy-
czajac go od Mande (Jarse) s, Zabieg operacyjny polgczono przy tym
jednak z calym systemem uroczystych obchodéw i symboliczng zmiang
imienia. Po nim za$ obowigzywalo specjalne szkolenie rozlozone na
trzy etapy, trwajgce lgcznie okolo czterech miesiecy. Pierwszy etap —
»tydzien cierpienia”, zwany ko-togho, polegal na opanowywaniu cier-
pienia i poddawaniu sie najrozmaitszym zakazom (m. in. w zakresie
pozywienia). Drugi etap, tzw. konogho, byl powrotem do zdrowia, gdy
po kapieli i opatrunku rana sie zabliZniala i nastepowal przyplyw sit
(triumf zycia). Wreszcie trzeci etap — trwajacy okolo trzech miesig-
cy — stanowil rodzaj szkoly, w ktorej wszyscy stuchacze byli réwni,
a uczyli sie tradycji i madrosci plemiennych.

15 Por. Yamba Tiendrebeogo, Histoire et coutumes royales des Mossi
de Ouagadougou, Ouagadougou 1964, s. 28.
16 Por. Ibidem, s. 38—40.
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U Mossich powiada sie, ze ,,przy obrzezaniu (bongo) nie ma zadnych
wzgledéw na pokrewienstwo, wiladze ani inne zwiagzki”. Na czele licz-
nych przystow i maksym stawia sie za$ nauke, Ze ,Smier¢ lepsza jest
od wstydu” oraz ze ,,mezczyzna musi umrze¢ dla ratowania swojej zo-
ny i swoich dzieci”.

Wielka wage do spraw honoru przywigzuje sie w systemach wycho-
wawczych niemal wszystkich ludéw Zachodniej Afryki — zwlaszcza na
sawannie, gdzie od stuleci obowigzywala dbalos¢ o honor kasty. U Wo-
loféw (przeszlo 1 milion) w Senegalu — podobnie zresztg jak i u Sere-
row, Tukuleré6w i Mande — honor rozumiany jest przede wszystkim
jako djom, to znaczy zobowigzujaca do okreslonych zachowan sie duma
ze swej osobowosci — z przynalezenia do kasty, rodu, rodziny, z zaj-
mowanych stanowisk itp.!?. Wszyscy, ktérzy w hierarchii spolecznej
znalezli sie wyzej od najnizszego szczebla niewolnikow, uwazaja sie za
»pieknie urodzonych” i dazg do uznania tego przez innych. Ambicja
kazdego czlowieka jest tu odegranie okreslonej, odpowiednio ekspono-
wanej i ,,pieknej”’ roli. Stad wysilek, by zadoseéuczyni¢ wymogom idea-
lu odwagi i opanowania, prawosci, lojalnosci i wiernosci, uczciwosei,
hojnosci, dyskrecji, a takze — i to nie na ostatnim miejscu — w wypet-
nianiu zwyczajnych obowiazkéw zycia spolecznego. Jak bowiem po-
wiadaja, ,,czlowiek honoru” musi umie¢ zy¢ w spoleczenstwie, a wiec
kocha¢ swych krewnych i przestrzega¢ nakazéw grzecznosci (terenga) —
okazywaé¢ odpowiedni szacunek innym ludziom. Musi on tez byé¢ ludzki
wobec slabszych — zyczliwy wobec calego otoczenia. Na najwyzsze
uznanie zastuguje ten, kto kocha swych krewnych i kocha ludzi (bega
mbok, bega nit). Kocha¢ czlowieka, znaczy przy tym réwniez ,znaé
zycie” — tylez co byé obywatelskim, uspolecznionym, wielkodusznym.

Z pojeciem honoru lgczy sie réwniez pojecie wstydu — gatje. Wstyd
godzi w djom. Wstydem jest za$ przede wszystkim naruszanie okreslo-
nego porzadku moralnego i spolecznego, pewnej powszechnie uznanej
harmonii.

W pojeciu Woloféw honor jest najistotniejszg cechg ludzks. O lu-
dziach mowi sie z reguly — ,,czlowiek honoru” (nit djom). Rozpowszech-
nione powiedzenie glosi za$, ze jezeli sie nie ma djom, to si¢ nie ma
nic — nije jest sie niczym. Kodeks honorowy jest tu wiec fundamentem
catego tradycyjnego wychowania.

U Wolofow, podobnie jak u Tukulerow i szeregu innych ludéw re-
gionu, za zony placi si¢ dosy¢ pokazne wiano. Zachowanie dziewictwa do
zamazpoéjscia uwaza sie tam tez za sprawe honoru i wstydu. Strzeze sie
tego jednak niekiedy w sposob bardzo oryginalny, ciekawy z punktu

7 Por. Boubakar Ly, op. cit.
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widzenia pedagogiki. Dziewczeta otrzymuja mianowicie swoich chiop-
cow opiekunéw — platonicznych przyjaciél, strzeggcych ich cnoty. Ci
chlopcy $pia przy nich i czuwaja, az do momentu, gdy dziewczyna wy-
chodzi za maz 18

Oparta na kodeksie honorowym dyscyplina spoleczna Woloféw od
XIX wieku nawigzala S$cislg symbioze z systemami wychowawczymi
islamu. M. in. utarlo sie, ze mezczyini w wieku 16—22 lat (kobiety
czynig to poprzez swoich mezéw) wybierajg sobie przewodnikéw ducho-
wych (shaikh) 9. Przewodnikami sa z reguly przedstawiciele kasty ma-
rabutow (serini). Uroczysty akt poddania — mnzebel — konstytuuje przy
tym, respektowane zazwyczaj dozywotnio, wiezy zaleznoSci nie tylko
duchowej, ale i gospodarczej. Shaikh zobowigzany jest do modlitwy,
protekeji, okoliczno$ciowych prezentéw oraz pomocy w latach nieuro-
dzaju, w czasie choroby itp. Talibe natomiast staje sie poddanym
w najpelniejszym znaczeniu tego stowa — sluzy pracg, periodycznymi
oplatami i zobowigzuje sie do posluszenstwa w zyciu codziennym. Na
tym systemie wyrosta m. in. polityczna i gospodarcza potega konfraterni
Murydéw, ktérej czlonkowie, w wiekszosci plantatorzy orzeszkéw ziem-
nych, rekrutujg sie glownie z Woloféw. Doprowadzili oni dyscypline
spoleczng do swoistej perfekcji, a ich gospodarstwa rolne sg wlasciwie
ogromnymi spétdzielniami, bez szemrania podlegajacymi wiladzy ,kalifa
generalnego” 20,

Honor i poczucie wstydu sa rowniez podstawa kodeksu moralnego —
nbodaangaku — wpajanego od malenkosci dzieciom Fulanow i Haalpu-
laareu 2. Jak powiadajg Tukulerzy, ,,nawet nieszczescie lepsze jest od
wstydu”. Wymagania jednak zalezne sa tam od kasty i szczepu. Ludzi
wolnych obowigzuje z reguly prawosé¢ i uczciwo$é, lojalnosé i wiernosé,
respektowanie tradycji, hojnos¢ i towarzyskosé, a takze skromno§c
(kersa) oraz S$wiadczenie innym honorowych grzecznosci. U Fulanow
Bororo w stosunku do nie-Fulanéw obowigzuje goscinnos$¢, kodeks mo-
ralny nie zabrania wszelako kradziezy, zbrojnej napasci, zemsty ani
nienawisci. U ludéw tych, tam gdzie zakorzenil sie islam, réwniez upo-
wszechnila sie instytucja przewodnikow duchowych. Marabuci (tierno)
z kasty torobe odgrywali i odgrywaja tu wielka role. Oni tez swego

8 Por, Monteil, op. cit., s. 153—154.

¥ Por., D. Cruise O'Brien, Le talibé mouride: étude d'un cas de de-
pendance sociale, ,Cahiers d'études africaines”, vol. 9, 1969, cah. 3.

20 Por. ibidem, oraz Monteil, op. cit, s. 128 i 265, Amadou Bamba
Djop, Lat Dior et le probléme musulman, ,Bulletin de 'IFAN”, t. 28 B, nr 1—2;
Milcent, Au carrefour des options africaines: Le Sénégal, Paris 1963, s. 165.

2l Dupire, op. cit,, s. 177 i 323, oraz Monteil, op. cit, s. 36.
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czasu jako szejkowie (seeku) lub almami (od arabskiego al immam), tzn.
zwierzchnicy religijni, tworzyli sprezyste i nieslychanie zdyscyplinowa-
ne organizmy panstwowe 22, Od przywdédcdéw i oséb wyniesionych na
szczyty hierarchii spolecznej wymaga sie przy tym, by imponowali
przede wszystkim charakterem. Godno$¢é osobista, zwana hedare, wy-

maga przede wszystkim opanowania i powsciagliwosci — nieulegania
pokusom materialnym. ,Murzyn Kado — powiadajg chelpliwie Fulanie
nad Nigrem — cokolwiek zobaczy, zaraz méwi: sprezentuj mi to, Pullo

(1. p. od Fulbe — Fulanie) nigdy tak nie powie [...] on zawsze odma-
wia’” 23, Rzecz ciekawa przy tym — jezyk pulaar nawet wyklucza uzy-
wanie zaimka dzierzawczego w stosunku do przedmiotéw, o ktérych sie
moéwi — jakby nie bylo wazne, do kogo naleig?%. Préba opanowania
jest tradycyjne soro: publiczne bicie palkami wyrostkow przed uzna-
niem za doroslych i gotowych do zawarcia malzenstwa, ktérym nie wol-
no krzykna¢. ,

Boubou Hama, mysliciel i polityk z Nigru, powiada, ze wychowanie
afrykanskie nie chroni dziecka przed trudnosciami. Miodziez jest nie-
ustannie obserwowana i nieustannie poddawania prébom 25, Mlodzi
Afrykanie przywykli tez przyjmowaé powinnos$¢ zycia — odpowiedzial-
no$¢ zyciowg — jako proby, z ktérych musza wychodzi¢ triumfalnie.
Zada sie od nich przede wszystkim opanowania wilasnych zmystow,
a nastepnie umiejetnosci wspoélizycia. Pierwsza probg odwagi jest obrze-
zanie. U dawnych wojownikéw Songhaj dorastajgcemu chiopcu powie-
rzano konia — jezeli dziecko dawalo sobie rade ze zwierzeciem i umialo
zaspokoi¢ jego potrzeby — uwazano to za znak, ze potrafi utrzymaé réow-
niez i kobiete 26. Fulanie pielegnujacy tradycje pasterskie czynig po-
dobny eksperyment z jalowka lub owieczka. Niektére ludy rolnicze
obserwuja swa mlodziez wydzielajagc jej male poletka, na ktérych wy-
kazuje sie ona umiejetnosciami i wytrwaloscia. Inne wciagajg ja do
pracy zbiorowej.

U Songhajow nad Nigrem — wedlug Boubou Hama ?? — dziecko za-
raz po urodzeniu nazywa sie kuri cziret, czyli ,,z kKrwi czerwonej”, albo
po prostu hai tedzi — ,nowo narodzony”. Potem staje sie oseskiem

2 Por. Monteil, op. cit, s. 80—84.

23 Por, V. Monteil, Contribution d la sociologie des Peuls, ,Bulletin de
I'IFAN”, t. 25 B, 1963, nr 3—4.

24 Por. Monteil, L’Islam noir.., s. 88.

25 Por. Boubou Hama, Essai danalyse de léducation africaine, Paris
1968, s. 215.

26 Ibidem, s. 120 i 201,

27 Ibidem, s. 161 i 200.
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(naindi), potem ,odlaczonym od matki” (kossorow — odcigte), potem
dzieckiem, ktore juz rozumie, co sie do niego mowi, czyli zanka. Po
obrzezaniu chlopcy uzyskujg status ,,miodego czlowieka” (ar-wassu), po
ozenieniu sie stajg sie za$ ,,dorostlymi ludzmi” (ar-boro). Doroslte kobie-
ty zwg sie wei-boro, ale mlode. jeszcze bezdzietne mezatki okresla sie
zwykle satara, co stanowi nizszg range. Doroslo$¢ réwna sie tutaj za-
lozeniu rodziny i cale wcze$niejsze wychowanie stuzy temu celowi.
Wychowuje sie przy tym piecioma zespolami $rodkow:

a) przez wplyw otoczenia rodzinnego;

b) przez wplyw s$rodowiska dorostych w ogdle — przez przyklady
1 nauki, ktérych nieustannie udziela calta spolecznosé¢ lokalna — wszyscy
,sasiedzi”;

c) przez wplyw innych dzieci — wspélne zabawy i najrozmaitsze
przedsiewziecia; pouczenia starszego rodzenstwa i starszych kolegow;

d) przez udzial w najrozmaitszych stowarzyszeniach, m. in. w orga-
nizacjach rowiesnikow (,klasy wieku”);

€) przez nauki specjalnych mistrzow, ktorzy swoje do$wiadczenie
i swoja madros¢ przekazujg rozmaitymi sposobami, m. in. przygotowu-
jac do inicjacji, kierujac praca, opowiadajac bajki (dzindzi), celebrujgc
obrzadki, wyjasniajac symbole itp.

U Songhajow za ,krewnych” dziecko uznaje wszystkich starszych
we wsi. Wpaja mu sie respekt dla starszego rodzenstwa, ktoremu przy-
sluguje prawo poprawiania. Uczy sie tez wysluchiwania ,,gorzkich
prawd” ze strony najrozmaitszych. czestokro¢ tylko obyczajowych ,ku-
zynow” i ,kuzynek”, na ktorych slowa nie wolno mu sie gniewa¢ ani
obrazac 28, »

Ongi$ Songhajow obrzezywano w wieku 18—20 lat. Wtedy ozna-
czalo to pasowanie na doroslych i bezposrednio poprzedzalo wejscie
w zwiazki malzenskie. Dzi§ zabiegu tego dokonuje sie wczedniej —-
jeszcze w dziecinstwie. Towarzysza temu jednak zawsze dlugotrwale
uroczystosci o charakterze indywidualnvm i spolecznym. Najpierw jest
parotygodniowe umartwianie sie -— post (zakaz spozywania soli i miesa)
i separacja w specjalnym pomieszczeniu. a ootem zmiana szat, uczly,
skladanie wizyt, otrzymywanie prezentéw. To utrwala sie w pamieci
na cale zycie — tworzy swoistg wiez kolezenstwa z réwicénikami. prze-
chodzgcymi te same koleje.

,Sekrety” — wiadomosci dotvczace kosmogonii, magii, historii, jok
rowniez wykenywania przyszlego zawodu — chlopcom i dziewczetom
Songhaj zaczyna sie powierzaé juz od 7 roku zycia 2*. Wtedy tez poddaje

28 Por. ibidem, s. 118—119 i 213—214.
2% Por. ibidem, s. 170—174.



WYCHOWANIE W TRADYCJACH AFRYKI <ACHODNIEJ 237

sie¢ ich pierwszym probom charakteru. Songhajowie Sorko w wieku
lat 7—15 opanowujg sztuke prowadzenia lodzi, wioslowania bez halasu,
sporzadzania i montowania harpunu, rzucania harpunem oraz podsta-
wowe zaklecia lowieckie. Jednakze na ogél dopiero po 20 roku zycia
biora oni czynny udzial w wielkich lowach na hipopotamy. Dopiero
woéwezas uwaza sig ich za praktycznie i duchowo dojrzalych do tego
trudnego i niebezpiecznego przedsiewziecia. Podobnie poprzez dlugo-
trwale ¢wiczenia i wtajemniczanie etapami Songhajowie Gow ksztalcy
swoich mysliwych. Ci poznaja najpierw tropy poszczegélnych zwie-
rzat — potem uczag sie rozumie¢ zwierzeta, okre$la¢ kierunek wiatru,
sporzadza¢ trucizny i zatruwaé strzaly, rzuca¢ uroki i odpedza¢ duchy.

Waznym instrumentem wychowania u Songhajéw, jak tez u Hausa
1 Mande, sa wspdlne, uroczyste positki. Wylaczeni z nich sg tylko ciezko
chorzy, slepi, niemowleta itp. Dla dzieci zdrowych, normalnych i mlo-
dziezy organizuje sie je w wybranych miejscach, pod przewodnictwem
rodowe] starszyzny. Maja uczy¢ sie porzadku i poszanowania hierarchii.
M1lodzi przychodzg do refektarza przed starszymi i w milczeniu cze-
kaja. Potem obsiadajg kolem naczynia z jedzeniem i.. znowu czekaja.
Na polecenie starszych myja rece w specjalnie przygotowanej wazie.
Zgodnie z zasadami miejscowego savoire vivre krzyzujg nogi, wypinaja
piersi, lewa reka przytrzymuja krawedz naczyn z jadlem. Czekaja, az
celebrujgcy zwyczajowe formy senior poblogostawi posilek. Powtarzaja
za nim tradycyjne bismillahi. Zaczynaja jes¢ dopiero. gdy starsi pierwsi
siegna do misy. Podczas trwania posilku nie wolno miodym mowié
ani okazywaé¢ nadmiernego, niepohamowanego apetytu. Dziecko, ktére
,chrupie”, je lakomo lub nieladnie, otrzymuje reprymende. Mieso jest
mlodziezy przydzielane porcjami, podczas, gdy starsi sami sobie wybie-
rajag kawalki. Mlodym nie wolno moéwié¢, co najwyzej oznajmiaja,
zwracajgc sie do wszystkich, ze sg syci. Dopoki jednak starsi nie skon-
czyli posilku, nikt z miodych nie ma prawa wsta¢ ani zmieni¢ pozy.
Najmlodszy z biesiadnikéw zawsze wstaje ostatni i najczeSciej zbiera
naczynia 30,

Szczegolnie dlugi i trudny cykl ksztalcenia, i to intensywnego, prze-
chodza u Songhajow tzw. Sohantje — uwazani za potomkéw Si. to
znaczy Soni Alego, zalozyciela $redniowiecznego cesarstwa — trudnigcy
sie obecnie znachorstwem i czarami?!. Intensywna nauke rozpoczynaja
oni pod okiem wlasnego ojca lub krewnego opiekuna zaraz po obrze-

3¢ Por. ibidem, s. 190.
3 Por. J. Rouche, La religon et la magie Songhay, Paris 1960, s. 281—
282 i 293.
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zaniu, w wieku lat o$miu. Z wielu ksztalconych jednak tylko nielicznt
dostepuja inicjacji. Przedtem musza opanowa¢ wiele umiejetnosci,
wyuczy¢ sie niezliczonej iloSci recytacji na pamigé i przejs¢ rozmaite
proby. Zakonczenie ksztalcenia i osiagniecie pelni praw ,,zawodowych’
nastepuje u nich zazwyczaj dopiero w momencie $mierci mistrza, ktéry
wowezas przekazuje ostatnie swoje sekrety. Rowniez w rybackich ka-
stach Sorko i Do ojcowie calo$é swych tajemnic zawodowych przeka-
zuja synom dopiero u zupelnego schylku zycia. Uczac nie spiesza sie
przy tym, nie pomagajg wiele i nie chwala, by dzieci nie staly sie zaro-
zumiale 32,

Ciekawsg instytucja na poly wychowawczg sg tez w niemal calej Za-
chodniej Afryce zawodowi opowiadacze — grioci, awlube, geuel, duele,
salenko itp. Dzieki nim ludy niepiSmienne majg swoja historig. Opo-
wiadane przez nich bajki i legendy ksztalcg tez wyobraznig, dostarczaja
przykladow do nasladowania, pietnuja zlo i zachecaja do czynienia
dobra. U Songhajéw, na przyklad, bajki opowiada sie w nocy. Situzg
one rozrywce, ale posiadajg zawsze ukryty moral. Chwalg i propaguja
grzecznos¢ i uprzejmosé, spryt i rozwage, ukazujg niepowodzenie ludzi
zlych, chytryeh i cheiwyeh. U Wolofow, Mande i Mossich w bajkach
i przystowiach odnajduja dzis prawdziwe glebie filozofii zyciowej 33.

Reasumujgc mozna stwierdzié, ze tradycyjne wychowanie Afrykanow
na potudnie od Sahary jest $cisle wkomponowane w caloksztalt zycia
spolecznego tamtejszych plemion i jak najscislej podporzadkowane
interesom zbiorowym. Ludzi ksztalci sie tam, nie zeby sami lepiej da-
wali sobie rade w zyciu, ale zeby nalezycie speilniali to, czego oczekuje
od nich grupa.

Okreslony obyczajem proces wychowania trwa tam od wczesnego
dziecinstwa az do wstgpienia w zwigzek malzenski i zalozenia wlasnej
rodziny — nierzadko za$ nawet az do samej $Smierci. Znaczg go zas
wyraznie etapy — odpowiadajgce rozwojowi biologiczno-psychicznemu
oraz zmianom statusu spolecznego wychowankéw. Ksztalcenie Scisle
wiaze si¢ z praktyka, wiedza praktyczna za$§ z ,ideologia” — z kultem
przodkéw i kosmogonia, znajdujacymi swoje odbicie takze w symbolice
i w magii.

W tradycyjnych spoleczenstwach afrykanskich nie bylo miejsca dla
»teoretykow”, jezeli ci nie wykazywali sie sukcesami praktycznymi. Nie
——”To;-Boubou Hama, op. cit., s. 165. .

33 Por. ibidem, s. 228—258. Monteil, L’Islam noir.., s. 19—20, a takie H.
B.obrowska, Legenda i bajka jako charakterystyczny rodzaj literatury ustnej
Afryki Zachodniej, ,Przeglad Humanistyczny”, 1968, nr 3, Komorowski, Tre-

dycje wielkiej sawanny oraz Z. Komorowski, Kot i wielka rzeka, ,Kultura
i Spoleczenstwo”, t. 14, 1970, nr 1.
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znany jest tam tez nasz rozdzial pomiedzy teoria a praktyka. Najwaz-
niejszym sprawdzianem umiejetnosci sa zawsze osiagniecia zyciowe. Dla
unikniecia niespodzianek wychowankow sie wiec bez przerwy i kolek-
tywnie obserwuje oraz nieustannie poddaje prébom. Wymaga sie przy
tym, by rozwdj wiedzy i umiejetnosci szty w parze z ksztalceniem cha-
rakteru. Czlowiek ,dojrzaly”, wedlug tutejszych poje¢, musi by¢ bo-
wiem dojrzaly wszechstronnie i harmonijnie. Wszystko — jak sie mnie-
ma — powinno by¢ wkomponowane w pewien rytm, harmonizowac
wewnetrznie i harmonizowaé¢ z wiekszymi calo$ciami, a przez to uzy-
skiwa¢ moc. Jak powiada Leopold Sedar Senghor — dla Afrykanina
,»Tytm stanowi architekture kazdego bytu, wewnetrzny dynamizm
nadajacy bytom forme, system fal wysylanych ku innym bytom, czysty
wyraz sily” 34,

Wychowanie afrykanskie jest tez wychowaniem ze wszech miar de-
mokratycznym. Najpowszechniejsza, jak to stwierdza D. Westermann %,
instytucja wychowawcza -— grupy rowiesnikow (,klasy wieku”) —
z reguly obejmujg i 1acza mlodziez calych grup sasiedzkich, bez wzgle-
du na jakiekolwiek przywileje czy podzialy kastowe. Kasty — o ile
sa — majag w Afryce znaczenie tylko przy zawieraniu zwigzkéw mat-
zenskich, dziedziczeniu godnosci i w podziale zawodowym, nie przeciw-
stawiajg sie jednak nigdy kolezenstwu mtlodych, ktérzy bawig si¢ i wy-
chowujg razem, w jednym zespole. Przygotowanie do poszczegdlnych
zawoddw, realizowane w rodzinach i kastach — nie wylaczajac inicjacji
grup zajmujacych sie czarami oraz koranicznego ksztalcenia dzieci ma-
rabutéow — bylo i jest zawsze ksztalceniem ,,dodatkowym”, nie naru-
szajagcym podstawowej wspolnoty ,klas wieku”. Ma ono charakter wa-
skiej specjalizacji i nie przeciwstawia sie z zasady ani r6wie§niczej
solidarnosci, ani wspolnocie podstawowych rytow, okreslajacych ,doj-
rzalo$¢” wstepujgcych generacji.

Wychowanie plemienne mialo jednak dwie brzemienne wady. Opie-
rajac sie na bezposSrednich doswiadczeniach wlasnego kregu kultury,
a nieufnie ustosunkowujac sie do ,,cudzych” doswiadczen — niechetne
przy tym teoretyzowaniu — nie uczylo przewidywaé¢, co w skutkach
pociagato zbyt wolne dostosowywanie sie do przemian gospodarczych
i technicznych $wiata zewnetrznego. Kladac zdecydowany nacisk na
konserwowanie i obrone ,,wlasnych” warto$ci separowalo od ,,innych”.
Myslenie w kategoriach ogélnoludzkich, uniwersalistycznych, tak cha-
rakterystyczne dzi$ dla pisarzy z kregu négritude, nie wyrasta z tra-

3t Por. Seghor, op. cit, s, 281.
3 Por. Baumann, Westermann, op. cit, s. 503.
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dycji plemiennych. Jest raczej gwaitowng reakcjg na dawny brak uni-
wersalizmu.

Pewne remedium na kompleksy zascianka stanowi tu od stuleci
islam, upowszechniany zreszta rozmaitymi metodami. Szkolnictwo ko-
raniczne w wielu regionach Afryki Zachodniej stalo sig tez elementem
dziedzictwa kulturalnego. Rzecz znamienna jednak, ze tutaj inaczej
niz w Maghrebie z reguly nie narusza ono, jak juz powiedzielismy,
podstawowych zrebéw wychowania plemiennego. Co najwyzej wpro-
wadza pewne modyfikacje — usuwajgc niektore formy i tresci inicjaciji,
usuwajac lub przesuwajac na wiek wczesniejszy moment obrzezania
chlopcow 36, W zasadzie jest ono na tym obszarze dopelnieniem czy
jednym z elementéw tradycyjnej pedagogiki. Niemniej jednak nie na-
lezy go lekcewazy¢. W strefie sawannowej ogniska jego szczycy sie
bogatg historig, ktéra urasta niekiedy — jak w przypadku Timbuktu —
do rozmiaréow legendy. W licznych wsiach i miasteczkach nawet wiek-
szos¢ dzieci przynajmniej przez pare lat uczy sie rec¢ytowania na pa-
mie¢ Koranu i zaznajamia sie ze znakami pisma arabskiego.

»Uniwersytet” przy meczecie Sankore w Timbuktu, na ktérym wy-
klady odbywaly sie po arabsku, w XVI wieku byl rzeczywiscie uczelnig
promieniujagca bardzo szeroko i Sciggajacg uczonych az z dalekiego
Maghrebu. Z zachowanych kronik i relacji podrézinikéw wiemy, ze
uczelnia ta w okresie swego rozkwitu skupiala wiele setek stuchaczy —
miala bowiem 150 do 180 ,szko6l”, to znaczy zespoldéw prowadzonych
przez renomowanych profesorow. Wielkos¢ zespolu zalezala zazwyczaj
od slawy wykladowey. Niektoére liczyly nawet stu i wiecej uczniow 37,
Organizacja tej glosnej uczelni byla dos¢ prosta. Profesoréw utrzymy-
wali sami stuchacze bgdZ ich rodziny. Wedlug Mahmuda Kati (Tarikh
et-Fettach) kazdy uczen co $rode wplacal swemu mistrzowi 5—10 mu-
szelek kauri, co sie mniej wiecej réwnalto duzej garsci importowanych
daktyli. Podobno zdarzalo sie, ze niektérzy nauczyciele zarabiali w ten
sposob prawie dwie trzecie mitkala (dukata) 38. Nauka odbywala sie badz
w mieszkaniach i specjalnych nalezacych do meczetu salach, badz na
podworkach, pod golym niebem. Studenci, ktérych wiekszos¢ przyby-
wala z dalekich stron, mieszkali i stolowali sie najczesciej jak czelad-

3 Por. m. in. Dupire, op. c¢it, s. 31, oraz E. Mveng, Hisioire du Came-
roun, Paris 1961, s. 197—198, a takze Boubou Hama, op. cit, s, 21-—23, 27—28
i 358; Monteil, L’Islam noir.., s. 40—48; Deschamps, op. cit, s. 98—99.

37 Por. S. M. Cissoko, Histoire de U’Afrique Occidentale, Paris 1968, s.
167—170, oraz M. Malowist, Wielkie panstwa Sudanu Zachodniego w poinym
$redniowieczu, Warszawa 1964, s. 216-—217.

33 W pewnym okresie juz za 6 mitkali mozna tu bylo naby¢ miodego nie-
wolnika lub niewolnice. Por. Maltowist, op. c¢it, s. 217,
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nicy w domach swoich mistrzéw lub u poboznych mecenaséw, ktérych
nie brakowalo. Wykladowcsg zostaé mogt w zasadzie kazdy prawowier-
ny i wyksztalcony muzulmanin — kazdy posiadacz dyplomu szkolnego
lub nawet tylko erudyta, ktory mogl sprostaé konkurencji swych kole-
gow i znajdowal uznanie w opinii Srodowiska. Nauka byla wielostop-
niowa i zaczynala sie od podstaw, od poziomu zwyklych szkét koranicz-
nych. Na szczeblu nizszym i $rednim uczono glownie czytania i recy-
towania Koranu. Studia wyisze jednak obejmowaly ponadto teologie,
gramatyke, retoryke, logike, historie oraz prawo muzulmanskie, a takze
niektére inne dyscypliny, m. in. medycyne. Wyklady na tym szczeblu
Jaczono zazwyczaj z ukierunkowana dyskusja. Adepci nauki stawiali
pytania i ¢wiczyli si¢ w ich rozwiazywaniu. Ci, ktérzy ukonczyli peiny
kurs i wykazali sie odpowiednim zasobem wiedzy, otrzymywali od
swego profesora dyplom adZaga, cieszacy sie znacznym prestizem 39,
Studenci bardziej zaawansowani korzystali zazwyczaj z ustug kilku
mistrzow. Przy uczelni istniala ufundowana przez askie Dauda (1549—
1582) biblioteka, w ktoérej krélewscy przepisywacze kopiowali co zna-
mienitsze dziela. W miescie istnialy rowniez liczne prywatne biblioteki;
wedlug kronikarzy dokonywano dos¢ znacznych obrotéw w handlu ma-
nuskryptami. W XV i XVI w. wiekszo$¢ dorostych mieszkancdw miasta
miala podobno umieé¢ czytaé i pisaé. Wséréd wyksztalconych sporo
bylo kobiet. Na urzedy powolywano z zasady ludzi z dyplomami ukon-
czenia szkoty %0.

Poza Timbuktu znamienitymi osrodkami szkolnictwa koranicznego
wyzszego szczebla, nie ograniczonego wylacznie do nauki Koranu, byly
w dawnych wiekach Gao Dzenne (Diene), Ualata, jak rowniez szereg
innych miast. Hamdallaj, stolica fulanskiego teokratycznego panstwa
Masina nad Srodladowa deltg Nigru, miala w pierwszej polowie XIX
wieku 600 szkél. Szkoly zakladano z funduszéw publicznych. Juz wte-
dy wprowadzono tam powszechny obowigzek nauki szkolnej i to zarow-
no dla chlopcow, jak i dla dziewczat. Stosowano przy tym niekiedy
drastyczne metody pedagogiczne — opieszalych w nauce zamykano np.
w karcerze az do wyuczenia sie odpowiedniej ilosci wersetow. W Masi-
nie w zasadzie kazda wioska musiala wéwczas mie¢ meczet i szkotle 1,
Podobnie tez bylo w Futa Dzalon, w dzisiejszej Gwinei, gdzie bardzo
wielu Fulanéw umialo sie postugiwa¢ pismem arabskim, jak rowniez

¥ Por. Cissoko, op. cit, s. 170.

1 Por, ibidem, s. 114, 167—172, oraz Matltowist, op. cit, s. 216 i Boubou
Hama, op. cit.,, s. 354—356.

1 Por. R. Cornevin, Histoire de U’Afrique, t. 2, Paris 1966, s. 250.
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u Tukulerow w Futa Toro nad Senegalem i u Wolofow w rejonie Zie-
lonego Przyladka 42.

Szkoly koraniczne (maktab lub mahaedra) uczyly i ucza przede
wszystkim recytacji tekstu Koranu. Uczniowie poprzez wielokrotne
zbiorowe powtarzanie za nauczycielem przyswajaja sobie, niekiedy nie
rozumiejgc nawet sensu stéw, werset po wersecie i sure za surg az do
zapamietania calo$ci. Pamieciowy automatyzm jest tutaj regulg 4. Nie-
wiele sie pod tym wzgledem zmienilo od czasu Ibn Batuty, ktéry
w XIV wieku zanotowal, ze obywatele imperium Mali ze szczegdlng
gorliwo$cig ucza sie na pamieé Swietych slow. Jezeli za$ dzieci nie sg
tam doé¢ pilne — dodawal — , wéwczas zaklada si¢ im na nogi peta
i nie zdejmuje, dopoki rie beda umialy recytowaé¢” #. Réwnoczesnie
jednak w szkotach praktykuje sie przepisywanie recytowanego tekstu
rylcem na tabliczkach. Przy tej okazji uczniowie zaznajamiaja sie
z alfabetem arabskim. Ci, ktérzy wytrwaja w nauce lat kilka, prze-
waznie umiejg czyta¢ i pisa¢ tym alfabetem. Przy wiekszych mecze-
tach, w szkolach siegajacych wyzszego stopnia, czyli tak zwanych me-
dersach, nauka obejmuje réwniez takie przedmioty, jak gramatyka,
prawoznawstwo (figh), tradycja muzulmanska (hadith)' i egzegeza
(tafsir) 45, Wiekszos¢ rozpowszechnionych tu konfraterni, takich jak
Murydzi, Tidzanie (Tidzanija) i Kadyrydzi (bractwo Kadirija), uczy
rowniez litanii (dhikr) oraz $piewdw religijnych, jakkolwiek ortodok-
syjni mahometanie na wschodzie (m. in. w Syrii i Iraku) czestokroc
potepiajg $piew jako rzekomo nie licujacy z powage modlow .

Wykladowcami i mistrzami wyzszego szczebla, czuwajgcymi nad
wyksztalceniem religijnym wiernych, sa w calej Afryce Zachodniej,
podobnie jak i w czesci Maghrebu, tzw. marabuci. Sag to $wietobliwi
i przewaznie stosunkowo wyksztalceni mezowie — niekiedy uwazani
za cudotwoéredw, zazwyczaj pochodzgcy z okreslonej kasty, np. u Tuku-
lerow z torobe. W religii nie posiadajacej kleru, jaka jest islam, pelnig
oni funkcje duszpasterskie. Dawniej w wielu regionach przystugiwaly
im tez znaczne prerogatywy polityczne. Nazywa sie ich rozmaicie.
Wolofowie mowia serini, Tukulerzy — tierno, Fulanie — fodio lub

2 Por. Monteil, L’'Islam wnoir.., s. 222.

43 Ibidem, s. 223.

44 Por. Boubou Hama, op. cit., s. 361.

% Por. Monteil, L’Islam noir.., s. 132.

46 Jbidem, s. 126 i 138. Konfraternie, czyli bractwa muzulmanskie, nazywaja
sie ,drogami” (tariga). Réznia sie tylko forma niektérych praktyk religijnych
a nie doktryna. Muzulmanscy teologowie przyréwnujg je do rownoleglych drog,
wiodacych do tego samego celu.
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modibbo, Maurowie — shaikh. Slowo marabut wywodzi sie prawdopo-
dobnie od arabskiego mrabot, czyli ,,czlowiek z klasztoru” #7. Wszystkich
nauczycieli szk6! koranicznych i wychowawcéw muzulmanskich nazy-
wa sie tu potocznie szejkami.

Stosunkowo wielu studentow pragnacych poglebi¢ swojg wiedze
religijng — zwlaszcza kierujacy sie na marabutow — odbywa dalekie
wedrowki w poszukiwaniu odpowiednich szkél i mistrzéw. Wedrujg
oni przede wszystkim do krajéow Maghrebu, zwtaszcza do Maroka, oraz
na Bliski Wschod arabski. Magnesem sg dla nich stynne, stare uczelnie
Fezu (Al Karauijin), Tunisu (Az Zituna) i Kairu (Al Azhar). Niektorzy
jadg na studia islamiczne nawet do Paryza, by sie tam doktoryzowac .
Marabuci Dendi z Dahomeju tradycyjnie ksztalcg sie¢ w medersach
Nigerii, poznajgc tam Koran réwnoczesnie w dwoch wersjach — arab-
skiej i hausa %.

W wyniku ksztalcenia koranicznego — jak twierdzi V. Monteil 50 —
w rejonach zislamizowanych Afryki Zachodniej w nieomal kazdej wio-
sce mozna znalez¢ paru ludzi wladajacych lepiej lub gorzej jezykiem
arabskim. Ludzie ci stanowia miejscowg elite. Znajomosé alfabetu
arabskiego jest jeszcze powszechniejsza, co przyczynia sie do importu
ksigzek arabskich.

Wspolczesnie mahometanie stanowia zdecydowang wiekszosé w Mau-
retanii, Senegalu, Gwinei, Mali i Nigrze; na Wybrzezu Kosci Stoniowej,
w Gornej Wolcie i w Dahomeju za$ sg pokazng mniejszoscig. Wszedzie
1am istniejg szkoly koraniczne. W Senegalu, gdzie trzy czwarte ludno-
sci wyznaje islam, w 1960 r. do szkét tych uczeszczalo 71 tysiecy, tj.
okolo 13%0 dzieci w wieku od 5 do 13 lat, w tym 16 tysiecy dziewczat.
Znaczna cze$¢ tej mlodziezy uczyla sie rownoczesnie w szkolach pu-
blicznych typu nowoczesnego, ktére w tym samym czasie skupialy
tylko dwukrotnie wiecej, bo okolo 140 tysiecy, wychowankéw 3. Mozna
przypuszczaé, ze co najmniej jedna trzecia, a prawdopodobnie nawet
polowa elity, czyli tzw. évolués, omawianego regionu poddawana jest
w miodosci tradycyjnemu ksztalceniu koranicznemu. Jedynie w Togo,
na Wybrzezu Kosci Sloniowej i w Dahomeju proporcje sa mniejsze.
Niezaleznie wiec od wielekro¢ podkre$lanego przez obserwatoréw ni-

 Por. Z. Komorowski, Historyczne i etniczne tlo przemian spolecznych
w Senegalu, ,Etnografia Polska”, t. 13, 1969, z. 1, s. 204—205.

% Por. Z. Komorowski, Kultura i oSwiata w Senegalu, Warszawa 1968,
s. 29,

¥ Por. Monteil, L’lIslam noir.., s. 223.

50 Ibidem, s. 222—224.

51 Por. The Aducated African, ed. H. Kitchen, New York 1962, s. 446—
447, oraz Monteil, L’Islam noir.., s. 223.
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skiego poziorau intelektualanego szejkow, Sredniowiecznych metod nau-
czania i skostnialych, ograniczonych programéw szkoly koraniczne wy-
wierajg znaczny wplyw na miejscowe spolecznosci i ich Zycie kultu-
ralne 32. W tym miejscu zaznaczyé jednak trzeba, ze interpretowanie
zasad wiary i muzulmanska praktyka religijna w krajach afrykanskicn
na poludnie od Sahary odbiega czesto znacznie od ortodoksji arabskiej
lub tureckiej. Z reguly czyni ona znaczne koncesje na rzecz tradycyj-
nej autochtonicznej obyczajowosci i wykazuje zwigzki z filozofia mu-
rzynska. Islam tutaj nauczany i praktykowany okazuje przede wszyst-
kim — chot oczywiscie nie zawsze — znaczng tolerancyjnosé. Nad Ka-
zamansem w Senegalu zdarza sie, ze marabuci, wychowawcy wiernych
1 imamowie meczetdéw, sg rownocze$nie kaplanami w sanktuariach ani-
mistycznych. W rejonie Fogny w szkolach koranicznych nie naucza sie
w $rody i czwartki, gdyz dni te zarezerwowano dla duchéw, by spokoj-
nie mogly... tez uczy¢ sie Koranu 33. Zjawiskiem powszechnym jest tu
respektowanie przez mahometan najrozmaitszych elementéw dawnej
obyczajowosci poganskiej, np.'wstrzymywanie sie od spozywania miesa
zwierzat totemicznych, oddawanie czci lokalnym duchom, uprawianie
magii itp. U doglebnie zislamizowanych Lebu w rejonie Zielonego
Przyladka nie wolno maltretowa¢ kotdéw ani bebnié¢, gdy przediuza sie
susza. Kobiety publicznie praktykujg tam kult przodkéw. kontaktujac
sie z duchami w transie podczas obrzedowych tancow. Kobiety muzut-
manskie nigdzie tu aie zastaniajg twarzy, a czestokro¢ dopuszczane sg
do aktywnego zycia publicznego. Nikogo tez nie razi, gdy w bezposred-
niej bliskosci szkotek koranicznych mlodziez przygotowuje sie do ini-
cjacji wedlug starodawnego, animistycznego obrzadku. Inicjacje te od-
bywajgq sie nawet w rejonach formalnie calkowicie zislamizowanych,
u ludow, ktoére, jak Songhajowie, Fulanie i Malinke, nawrdcily sie juz
przed wielu laty. Z tej tez zapewne racji znany intelektualista malijski
Amadou Hampéaté Ba, sam muzulmanin, powiedzial kiedys: ,,W Afryce
islam nie ma wiecej zabarwienia niz woda; to tlumaczy jego sukcesy:
on sie barwi odcieniami ziemi i kamieni™ %4,

Inaczej rzecz si¢ ma po drugie] stronie Sahary, w Maghrebie
lgcznie z Mauretanig. Tam cale zycie spoleczne od dawien dawna regu-
lowane jest przez Koran, a wszelkie koncepcje wychowawcze pochodzg
od ludzi, ktorzy opanowali nie tylko recytacje sur, ale rowniez i pogle-
biong egzegeze, a mowa i pismem arabskim zwykli poslugiwac sie
z biegloscig %5. O ile w pasie sawanny zachodnic-afrykanskiej nauka
2 Por. Monteil, LIslam mnoir.., s. 16, 42—46, 130—148 i 223—232.

33 Ibidem, s. 43.
5 Wedlug Monteil, L’Islam mnoir..., s. 41.
5% Por. m. in. P. Bordieu, Sociologie de l’Algérie, Paris 1963, s. 95—96.
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w szkolach koranicznych upowszechnita sie w koegzystencji z dawniej-
szymi systemami wychowaweczymi, to tutaj siegnela ona po wylgczna
hegemonie. Islam zdaje sie calkowicie przenikaé¢ tradycje tutejszego
wychowania. Nawet ci, ktérzy nie uczeszczali do szko6t koranicznych,
pozostaja tu w kregu ich przemoznego oddzialywania — rozumujg
w kategoriach przez nie uksztaltowanych.

Mimo to formy zabiegéw wychowawczych jak réwniez przyswieca-
jace wychowaniu konkretne wzory zyciowe sg w krajach Maghrebu
réwnie zréznicowane, jak zrdznicowany tutaj bywa styl meczetéow lub
wzor na modlitewnych dywanach. Decydujg o tym potrzeby i mozliwo-
sci ich zaspokojenia, ksztaltowane w okreSlonych, odrebnych warun-
kach bytowania — przy udziale réznorakich czynnikéw ekonomicznych,
etnicznych, politycznych i przyrodniczych. Podzial na krag berberyjski
(Tuaregowie, Kabylowie, Szauja, Mozabici, Rifaici, Szluhowie, Tama-
zigh i in.) i krag arabski (Arabowie z miast, dawni wygnancy z Hisz-
panii, Maurowie, Szaamba oraz liczne plemiona beduinéw) jest wielkim
uproszczeniem. Przy uwzglednieniu wplywoéw zewnetrznych nalezy
bra¢ pod uwage dawne i nowsze nalecialosei z Francji i Kartaginy,
z Rzymu i Bizancjum, z Hiszpanii, Francji, Turcji i Wloch, a takze od-
dzialywania swego czasu 1icznych kolonii zydowskich oraz potomkoéow
czarnych niewolnikéw — Haratynéw.

Berberowie na ogdél wieksza wage zdaja sie przywiazywaé¢ do wy-
chowania rodzinnego, a u Tuaregéw takze do wychowania poprzez ko-
biety. U nich ,,dobre wychowanie”, troche podobnie jak u Afrykanéw,
oznacza przede wszystkim wkomponowanie zycia w ogélny rytm spo-
lecznego — klanowego, sasiedzkiego. Ludnos¢ pochodzenia arabskiego
szczegoélny nacisk zwykla natomiast klasé na separacje plci, ogranicza-
jac niekiedy nawet wplyw wychowawczy matek na synéw. Cnoty mu-
zulmanskie traktuje ona zwykle bardziej uniwersalistycznie, z per-
spektywy swych tradycji migracyjnych i kupieckich. Arabowie ceniy
wyksztalcenie teoretyczne — umiejetnosé rozumowania abstrakecyjnego,
posiadanie wiedzy dla wiedzy samej.

Zarowno Arabowie. jak i Berberowie kultywuja u siebie, w odroz-
nieniu od spoleczenstw zachodnioafrykanskich, szczegoélne poszanowa-
nie dla wilasnoéci prywatnej, indywidualnej. Pod tym wzgledem ich
wzory sg podobne. Wyksztalcenie traktuje sie tu jako przywilej jed-
nostek i rodzim tworzacych spoleczenstwo, w oderwaniu od szerszego
kolektywu 5. Wynika to zaréwno ze swoistego indywidualizmu nauk

% Por. L. S. Senghor, Les jondaments de I'Africanité ow Négritude et
Arabité, ,Présence Africaine”, 1967, s. 538—359. oraz L. Frobenius, Histoire de la
civilisation africaine, Paris 1952.
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koranicznych, jak i z rozpowszechnionych tutaj tradycji kupieckich.
Koran moéwi o indywidualnej odpowiedzialnosci i indywidualnych,
jakkolwiek wkomponowanych w spolteczenstwo zabiegach kazdego czlo-
wieka, dla indywidualnego zbawienia — o nagrodach i karach, ktére
spadajg na jednostki, a nie na rody czy plemiona. Ten $wiatopoglad
ugruntowatl sie tu od stuleci, silniej niz w Afryce Zachodniej, wraz
z orientalng wiarg w przeznaczenie i w niestalo§é¢ losu (Al’Asr), a takze
w Kkapitalizacje zastug®. Koraen i tradycja muzulmanska nakazuja
udzielania jalmuzny (zakdt) jako aktu osobistego i nieprzymuszonego —
zalecaja tez wymiane i dbalo§é o interesy jednostkowe, byleby to nie
kolidowalo z modlitwg i nie przeradzalo sie w lichwe %8,

W Maghrebie wychowanie rodzinne poddawane jest z reguly pra-
wom surowego patriarchatu. Dzieciom od malenkosci wpaja sie posza-
nowanie i bezwzgledne postuszenstwo dla ojca. Matce nalezy sie
wdzieczno§¢ za urodzenie i opieke, lecz rzadzi ojciec.

Ten patriarchalizm swéj najpelniejszy wyraz znajduje u grup po-
chodzenia arabskiego. U Berberow kobiety maja, jak sie zdaje, w spra-
wach rodzinnych i domowych nieco wiecej do powiedzenia. Niekiedy
nawet mogg decydowaé, np. wybierajge zony dla swych synow. Przy-
kladu rzadéw matki-wdowy i kobiecej samodzielno$ci, co prawda po-
Igczonych z samozaparciem, martyrologig i uciekaniem si¢ do opieki
wladz, ale niemniej zakorzenionych w caloksztalcie starej, miejscowej
kultury, dostarcza m. in. historia kabylskiej rodziny Fadhmy Mansur
Amrouche, z ktoérej wywodza sie znana piosenkarka Marguerite Taos
i filozof Jean Amrouche . W trzech nastepujacych po sobie genera-
cjach osobowos¢ kobiet byla tam motorem $mialych poczynan i przesa-
dzala w sprawach wychowania bgdz wyboru karier zyciowych.

Catkowity matriarchat zachowal sie natomiast w glebi Sahary,
u Tuaregéw, na dalekim poludniu Algierii. Ten wojowniczy, spokrew-
niony z Berberami lud (w calej strefie Sahary przeszio pél miliona)
uprzywilejowal swoje kobiety, ktoére zwlaszcza w rodach arystokratycz-
nych (imharowie) zwolnione od ciezkich zajeé¢ gospodarczych moga sie

5?7 Koran, m. in. suraty 3/194—195, 24/19—22, 6/152—159, 2/272—274, 3/127—
133, 103/1—2 i 9/52.

88 Koran, suraty 2/77—83, 2/194--198, 2/276—277 i 63/10.

% Por. Fadhma Ait Mansur Am rouche, Histoire de ma vie, Paris 1968,
Marguerite Taos Amrouche, Rue des tambourins, Paris 1960, a takze E.
Reklajtis, Dom, szkola koraniczna i literatura ustna jako zespot wychowaw-
czy (Algieria, I polowa naszego stulecia), ,Przeglad Socjologiczny”, t. 23, 1969,
s. 206—208.
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poswieca¢ sztuce, zyciu towarzyskiemu, wychowywaniu i ksztalceniu
dzieci 9.

Kobieta tuareska — Targija — po odbytym pologu przez dni czter-
dziesci calkowicie separuje sie od meza. Po tym okresie maz skiada jej
dary — nowg suknie, sandaly i bizuterie — jako wyraz holdu dla
funkcji matki. Calkowicie w jej reku pozostawia si¢ tez opieke nad
dzieémi, zarowno dziewczynkami, jak i chlopcami. Dopiero podro$nieta
milodziez meska dostaje sie pod kuratele ojcow.

U Tuaregéw dziewczeta sg w pewnej mierze nawet staranniej
ksztalcone od chlopcow. Uczy sie je szeregu umiejetnosei, zaréwno
praktycznych, jak i stuzgcych rozrywce duchowej. Zaczyna sie od nauki
gotowania i znajomosci botaniki saharyjskiej — odrézniania roslin ja-
dalnych, leczniczych i trujacych. Nastepnie przychodzi nauka przedze-
nia, szycia, obrobki skér, urzadzania namiotu, a takze strojenia sie
i fryzjerstwa. Kobiety muszg umie¢ zadba¢ o uczesanie zaréwno wlas-
ne, jak i swych przyszlych mezéw i dzieci. Dziewczeta uczg sie réow-
niez Koranu i modlitw, gry na jednostrunowej gitarze (amzad), recyto-
wania poezji oraz czytania i pisania w tradycyjnym pismie tifinagh. Pra-
wie wszystkie kobiely tuareskie posiadaja znajomosé¢ tego pisma. To
wraz z pamigciowym opanowaniem bogatej poezji ustnej czyni je straz-
niczkami przekazow przodkéw i bogactwa mowy ojczystej. W czasie
spotkan towarzyskich popisuja sie one blyskotliwa i elegancka konwer-
sacjg — rywalizujg w wystepach poetyckich.

Mlodzi Tuaregowie jak réowniez spokrewnieni z nimi Maurowie
i Berberowie pustynni w odréznieniu od wiekszosci mieszkancow poédi-
nocy Maghrebu wychowuja sie w klimacie tradycyjnego réwnoupraw-
nienia plci. Dziewczeta wiedzg, ze w przysziosei bedy mialy prawo
same wybra¢ swoich mezéw, ze nie grozi im wydanie za maz wbrew ich
woli. Chiopcy, przyszli mezowie, nie czuja sie wyroznieni wyksztalce-
niem, przywykaja do ubiegania sie o wzgledy partnerek i wiedzg, ze
ich zonom przystugiwaé¢ bedzie réwne prawo do rozwodu. Rozw6d nie
jest tu przywilejem tylko wszechwladnego malzonka. Co wiecej, miodzi
ludzie muszg sig liczy¢ z perspektywa zwyczajowego pozostawania przez
plerwszy rok zycia malzenskiego w obozowisku rodzicéw poslubionej
przez siebie kobiety.

Jak juz jednak powiedzieliSmy, obyczaje Tuaregow sg tutaj wyjat-
kiem. U patriarchalnych Arabow i przewazajgcego odlamu ludéw za-
rabizowanych tradycyjna pozycja kobiety przedstawia sie zgola inaczej.

' ¢ Por, m. in. K. Makuiski, Struktura spoteczna i polityczna Kel Ahag-
gar 1945—1954, , Przeglad Socjologiczny”, 1969, t. 23, 1969, s. 166, oraz A. Gau-
dio, Les civilisations du Sahara, Limbourg 1967, s. 82—91.
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Arabowie ple¢ slabg zwykli separowa¢ od iycia publicznego i traktowat
jako wlasnos¢é meskiej glowy rodziny. Kobiety swoje otaczajg opieky
i dbaloscig, lecz o charakterze wyraznie protekcyjnym, a nie kurtua-
zyjnym. Opiekujg sie nimi jako realnymi lub potencjalnymi rodziciel-
kami. Synowie tutaj — jak moéwiono mi wielokrotnie — kochajg matki,
ale nasladujg tylko ojcéw, ktorym winni postuszenstwo. W ich oczach
nawet matka uchodzi za istote watla, chwiejng, ktorej najwyzszg cnota
jest uleglosé.

Fadela M'Rabet, autorka glosnej ksiazki Les Algériennes, cytuje
opinie jednego z arabskojezycznych publicystow, opublikowang w roku
1965 — ,My nie znajdujemy — powiada on z dumg — poza kobieta
arabska, kobiety, ktora by zyla wylacznie dla mezezyzny. Ona zgadza
sie by¢ nieszczesliwa, byleby on byl szczesliwy, ona trudzi sie, by przy-
rzgdzi¢ mu positki, ona traci wlasne zdrowie, by zachowat zdrowie jego,
jezeli on zachoruje, ona poswieca posilki i sen, by go pielegnowac;
jezeli on ma klopoty finansowe, ona sprzedaje klejnoty i wszystko, co
posiada, by mu przyj$¢ z pomoca; jezeli on staje sie zly i egoistyczny,
ona ze swej strony daje dowody lagodnosci, dobroci i zamyka oczy [...]
Jezeli on zaplonie uczuciem do innej, ona nie szuka innego [..] Jezeli
on jg zdradza, ona pozostaje wierna i nie opuszcza swego domu i swoich
dzieci, by uciec z kochankiem, jak by to zrobily kobiety Zachodu” 1.

W tym ukladzie zarysowuje sie tutaj wyrazne rozgraniczenie pomig-
dzy kobiecym domem a $wiatem meskim, do ktérego nalezg réwniez
szkola koraniczna (maktab) z medersg i zauja. Dom jest szczelnie zam-
knietg twierdzg intymnoéci, oslonieta nawet przed wejrzeniami obcych.
Poza nim za$ obowigzuje Scisle przestrzeganie regul meskiej obyczajo-
wosci na pokaz — gdyz wszystko co publiczne powinno by¢ zgodne ze
wzorami spolecznymi — wkomponowane we wspolnote islamu.

Pierwszymi obowigzujacymi powszechnie nakazami zachowania pu-
blicznego w tym kregu kultury sg wierno$¢ klanowi, zwana asabija,
oraz assab —— grzecznos¢, uprzejmosé, okazywanie zyczliwosci %,
Grzeczno$é¢ jednak powinna byé w pewnym stopniu bezosobowa — nie
ulegajgca wewnetrznym popedom, lecz wynikajaca z wyzszych, obiek-
tywnych nakazow. Wigze sie z tym hismaeh — godnos¢ i rezerwa. Za-
kazuje ona ujawniania siebie i swoich intymnych uczu¢ — odchodzenia
od regul obyczajowosSci, nawet w stosunkach z najblizszymi krewnymi
i przyjaciolmi. Narzuca ukrywanie swej osobowosci poza maskg kon-

88 Wg Fadela M'Rabet, Les Algériennes, Paris 1967, s. 32

2 Por. L. *Gardet, Humanisme musulman d’hier et d'aujourd’hui, Ele-
ments culturels de base, Tunis 1944, s. 6 oraz P. K. Hitti, Dzieje Arabow,
Warszawa 1969, s. 28—29,
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wenansOw oraz zachowywanie sie¢ i moéwienie wylgcznie w sposob prze-
widziany dla okreslonych okolicznosci. Czlowiek ma ,by¢ dla bliznich”,
mie¢ $wiadomo$é, ze bez przerwy jest na oczach innych. Dlatego dzieci
juz od malenko$ci uczy sig sléw i zwrotow — calych litanii gotowych
formulek, by umialy zawsze odpowiednio sie znalezé¢ i konwersowaé bez
improwizacji i bez uzewnetrzniania sie 83,

Tradycyjnie duzg wage przywigzuje sie w calym Maghrebie, po-

dobnie jak i w Afryce Zachodniej, do' elokwencji — do zrecznego po-
stugiwania sie stowem. O ile jednak w Afryce na poludnie od Sahary
chodzi przede wszystkim o ,moc” slowa i jego ,piekno” — symbol

i rytmiczng harmonijnosé &, to tutaj wieksza wage zdajg sie przywia-
zywaé do erudycji. Czarni Afrykanie nie ukrywajg swoich uczu¢, lecz
starajg sie je wyraza¢ w sposob utadzony. Mieszkancy Maghrebu zmie-
rzaja natomiast do moéwienia tego, co nalezy, udokumentowujac to
w spos6b uczony odwolaniami do autorytetow i kunsziownych teorii.
Dobry moéwca musi tu umieé¢ postugiwaé sie cytatami, i to nie tylko
z Koranu, i umiejetnie zastaniaé¢ sie prestizem stowa pisanego.

Arabowie 1 zarabizowani Berberowie kochajg si¢ w metaforach.
Chyba stusznie zwraca na to uwage L. S. Senghor 8. Rodzajem meta-
fory ujetej w przemoéwienie lub recytacje sa alegorie. Roznig sie one
tym od rozpowszechnionych w czarnej Afryce mitéw, Ze sg wiecej
,myslane” anizeli przezywane, ze siegaja nie tylko do symboliki, ale
réwniez prowadza w chlodne regiony abstrakcji. Otéz metaforycznosé
wyrazania sie przeniknela tutaj na karty ksiag, utrwalila w literaturze
i oddzialuje zwrotnie przy pomocy stowa pisanego, poprzez szkoly. Te
ostatnie maja tu tradycje szczegélnie dawna i bogats.

Szkolnictwo koraniczne w krajach Maghrebu pojawilo sie juz trzy-
nascie wiekow temu. W Algierii w przededniu epoki kolonialnej wiecej
ludzi umialo czytaé anizeli w tym samym czasie w rozwinietej gospo-
darczo i kuturalnie Francji. Kazda wie§ posiadata tam woéwczas jedng
albo i dwie szkoly 6. W Maroku do naszych dni zachowala sig, oczy-
wiscie w formie wielokroé¢ reformowanej, muzulmanska wszechnica
z IX wieku, Karawijin (Al-Qarawiyin), w Fezie — stusznie dzi$ preten-
dujaca do miana najstarszego uniwersytetu $wiata ¢?. Od samego po-

63 Por. P. Bordieu, Sociologie de l’Algérie, Paris 1963, s. 84—85.

64 Por. Senghor, op. cit, s. 209, 260—261 i 281,

6 Por. L. S. Senghor, Les fondaments de UAfricanité ou Négritude et
Arabité, ,Presence Africaine”, 1967, s. 71—72,

6 Por. E. Rektajtis, Rozwdj szkolnictwa w Algierii, Warszawa 1968, s. 3.

67 Zalozony w 859 r. przez sultana Idrisa II przy Wielkim Meczecie, Dla
poréwnania — najstarsze europejskie uniwersytety w Bolonii i Paryzu powstaly
w XII w.
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czatku zapewniala ona swoim uczniom nie tylko wiedze, ale i podsta-
wowe utrzymanie, a wiec rodzaj stypendiéw . Podobna uczelnia w Tu-
nezji, Zituna (Az-Zituna), posiada réwnie $wietne, a niewiele mlodsze
tradycje. W XIX wieku nawet koczownicy na pustyni mieli tu swdj
uniwersytet — osrodek studiow islamistycznych w Semara, zalozony
przez emira Ma el Ainin, a zburzony w 1912 roku przez francuska
ekspedycje karna.

Tradycyjne szkolnictwo muzulmanskie bylo tu zawsze wielostopnio-
we. Podobnie jak w Afryce Zachodniej mozna przy tym rozrdinié¢ trzy
zasadnicze poziomy. Kilkuletnie dzieci nauke rozpoczynaja od recyto-
wania na pamie¢ i1 przepisywania wersetow Koranu w elementarnych
szkotkach koranicznych, tzw. mukatib (1. p. maktab). W Tunezji nazy-
wajg te szkoélki potocznie kuttab, w Algierii i Maroku rozmaicie —
msid, mahdar, shria, d2ama, m’immra, thima’ mert itp. Tradycja ich za$
wywodzi sie az od kalifa Omara. Spos6b nauczania jest tu zazwyczaj
bardzo prymitywny. Wpyniki nauki zaleza przede wszystkim od zdol-
noSci pamieciowych uczniéw. Wyuczenie sie calego Koranu trwa zwy-
kle kilkanascie lat. Drugim szczeblem — dla umiejgcych juz czytaé
i pisaé w jezyku arabskim — sg medersy lub madrasy, zwane tez
misdzid, szkoly umiejscowione przy wiekszych meczetach. Ich pro-
gram, poza nauka pisma i Koranu, obejmuje juz takze teologie, historie,
gramatyke, logike i prawo muzulmanskie, a niekiedy i inne dyscypliny.
Ich cechg bywa zatarcie réznicy pomiedzy wykladoweg (mudarris,
ustadh) a uczniem (talib)®. Wykladowcy niekiedy sg takze uczniami,
a nauka odbywa sie w kregu zgromadzonych. Absolwenci moga otrzy-
mywac¢ tytul naukowy mollah lub uleme (ulama) Kierownikami —
nauczajgcymi i czuwajgcymi nad caloscia wychowania — sa gloéni
duszpasterze, marabuci lub uczeni teoretycy. Meczet udzielajacy go-
sciny medersie z reguly wyposazony jest w biblioteke. Najwybitniejsze
medersy, w ktérych poziom nauki jest najwyzszy, zwyklo sie wyod-
rebnia¢ w trzeci, uniwersytecki szczebel. Obecnie przeksztalca sie je
zwykle w wydzialy teologii nowoczesnych uniwersytetow (Az-Zituna)
lub instytuty studiéow islamistycznych. Aktualnie jedynie Al-Karauijin
zachowal swoja tradycyjng odrebnosé, uzyskujgc réwnoczesnie, po re-
formie z 1947 r., pelny statut uniwersytetu panstwowego 7.

W ostatnich dziesiecioleciach podejmowano szereg préb modernizo-

& Por, J. Berque, Ville de Université. Apercu sur Uhistoire de UEcole
de Fés, ,Revue historique des droit francais et étrangers”, t. 26, 1949.

¢ Por. Encyclopédie de Ulslam, t. 3, Leyde — Paris, 1913—1934, s, 414—415.

7 Por. J. J. Waardenburg, Les universités dans le monde arabe actuel,
Paris — La Haye 1966, s, 214.
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wania szkolnictwa koranicznego. Jednym z najciekawszych, w swoim
czasie szczycacych sie sukcesami eksperymentéw byly zreformowane
muktaby i ,,wolne medersy”, do ktérych w Algierii w r. 1955 ucze-
szczalo przeszio 46 tys. uczniow, tj. jedna sidédma ogdédtu ksztalcgcej sie
w tym kraju mlodziezy muzulmanskiej. Zorganizowalo je dzialajace od
r. 1931 Stowarzyszenie Ulemodw, ktérego zaltozycielem byt wybitny
intelektualista i patriota szyrh (szeik) Ben Badis, a jednym z czolowych
dzialaczy szyrh Ibrahim, ojciec poZniejszego ministra oswiaty Ahmeda
Taleba. Osrodkiem ruchu byla Konstantyna. Powstajgcy tam obecnie
nowoczesny uniwersytet w pewnym stopniu nawigzuje do {radycji
medersy Ben Badisa.

W szkotach prowadzonych przez Stowarzyszenie Uleméw obok tra-
dycyjnej nauki Koranu wprowadzono szereg nowych przedmiotow, ta-
kich jak jezyk arabski, matematyka, historia, geografia, nauki przyrod-
nicze i wychowanie moralne. Od nauczycieli wymagano wyksztalcenia
(wielu z nich mialo nawet islamiczne studia uniwersyteckie), a uczniow
zaopatrywano w drukowane podreczniki 7.

Ciekawag, szeroko rozpowszechniong w calym Maghrebie instytucjg
spoleczng sg tzw. zauja. Stuzg one zaréwno schronieniu podréznych,
spotkaniom i dyskusjom bractw, praktykom religijnym, jak i ksztalce-
niu. Sg to zespoly wydzielonych budynkéw — jakby ,,domy parafialne”
muzulmanéw, mezczyzn — o wielorakim przeznaczeniu. Panuje w nich
rezim klasztorny, zatrzymujg sie pielgrzymi, odbywaja sie wyklady.

Attilio Gaudio opisuje izolowane od §wiata zewnetrznego codzienne
zycie zwiedzanej przez siebie zaui w Tamgrut, osiedlu na poludniu
Maroka. Wszystko tam bylo poddane odwiecznej tradycji.—— jak gdyby
czas zatrzymal sie w miejscu. Podréznikowi, ktéry cho¢ niewierny, ale
zdobyl zaufanie kaida, pokazano w jednym z pomieszczen biblioteke.
W sali za ciezkimi drzwiami znajdowal sie¢ wspaniaty zbiér rekopisow
i oprawnych, rekopi$miennych ksigg arabskich i berberyjskich z okresu
Sredniowiecza. Troskliwie strzezona kolekcja miala liczyé czterdziesci
tysiecy pozycji. Obok, za $ciang odbywalta sie nauka. Mollahowie —
dyplomowani uczeni muzulmanscy — wyktadali historie islamu, filo-
zofie i prawo koraniczne oraz zasady arabskiego jezyka literackiego.
Wykladowcy i uczniowie, wszyscy w brunatnych dzelabach, siedzieli na
matach, tworzgc zwarte zespoly. Uczniowie mieli na kolanach otwarte
ksiegi. Co pewien czas obja$nienia urywaly sie i nastepowalo chéralne
powtarzanie jakiego$ fragmentu wlasnie omawianego dzieta. Réwno-

" Rozwoj szkoél organizowanych przez Uleméw hamowany byl przez admini-
stracje kolonialng. Po wyzwoleniu ,wolne medersy” zostaly przeksztalcone w licea
francusko-muzulmanskie. Por. Reklajtis, Rozwéj szkolnictwa..., s. 7—8.
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czesnie w poblizu przed meczetem odbywalo sie zgromadzenie z udzia-
lem kobiet; $piewy, liScie palmowe i kadzidlo uSwietnialy ceremonie
nadania tytulu mollaha jednemu ze situchaczy. Promowany, w towa-
rzystwie wystrojonej asysty, na bialym koniu i z twarzg catkowicie
zakryta udawal sie do grobu marabuta, swietobliwego Mulaj Afiza.
Tam zsiadlszy z rumaka i odchyliwszy woal calowal kamien nagrobka
i otrzymywal blogostawienstwo od wszystkich zgromadzonych 72,

Mechanizm tradycyjnego nauczania w szkolach koranicznych obra-
zuja wspomnienia jednego z algierskich wychowankow. — ,Nie rozu-
mialem tekstow Koranu — pisze on 7 — rzadko trafiali sie szejkowie,
ktorzy wyjasniali w dialekcie choéby tylko ogoélny sens przerabianych
sur. Bylem jednak wrazliwy na nieodparta poezje jego wersetow. Lu-
bilem chwile wspoélnej powtorki na koncu lekeji. Polegalo to na wspdl-
nym recytowaniu czesci Koranu od miejsca, w ktérym zatrzymaliSmy
sie poprzedniego dnia. Zaczynano wiec od sury, ktérg czasem umiatl
tylko nauczyciel i najstarszy uczen. W miare przechodzenia do sur krét-
szych, do chéru przylaczaly sie nowe glosy. Nawet tym o najslabszej
pamieci wystarczalo daé sie porwa¢ nurtowi weciaz wzbierajagcemu no-
wymi doplywami, ktéry w swej zbiorowej nieomylnosci korygowal
braki poszczegélnych uczniow”.

Szkolnictwo koraniczne Maghrebu bylo swego czasu ,matky” i wzo-
rem dla takiegoz szkolnictwa Afryki Zachodniej — stad ich uderzajace
podobienstwo. Tutaj jednak bardziej sie ono rozwinelo, znajdujgc opar-
cie przede wszystkim w licznych osiedlach miejskich i skupiskach uczo-
nych na dworach o$wieconych wladcoéw, a takze w poteinym, rozbu-
dowanym systemie habuséw, tj. dobr martwej reki. Te ostatnie za-
pewnialy i zapewniajg staly doplyw sSrodkéw materialnych, uniezalez-
niajac szkoly od hojnosci i zdolnosci platniczych bezpo$rednich uzyt-
kownikow.

Wykladowey uniwersytetu Al Karauijin nie pobierali oplat od
uczniow. Uczyli darmo, gdyz utrzymanie gwarantowaly im miesigczne
dostawy zywnosci z habuséw oraz regularne ,podarki” sultana.
Uczniom — aspirantom wiedzy (talib) roéwniez przystugiwalo stale
wsparcie. Otrzymywali nie tylko darmowg nauke, ale i zakwaterowanie
na terenie szkoly, prawo korzystania z doprowadzonej tam wody, a po-
nadto chleb, oliwe i $wiece do osSwietlenia. Nad konserwacja i upiek~

72 Por. Gaudio, op. cit, s. 214—215.

B Sadek Hadjeres, Quatres générations, deux cultures, ,La Nouvelle-
Critique”, 1, 1860, nr 112. Cytat wg Reklajtis, Dom, szkola koraniczna..,
s. 195—196.
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szaniem budynkéw uniwersyteckich czuwal miejscowy kadi“. Podob-
nie bylo i na innych uczelniach tego regionu.

Uczeszezanie do szk6! koranicznych zrosto sie tu silniej niz w Afry-
ce Zachodniej ze zwyczajami wszystkich odlaméw ludnosci. Garnieto
sie do niego nie tylko w pewnych regionach i nie tylko w specjalnych
kastach lub plemionach. Nauka byla powszechnym pragnieniem. Dostep
do niej mieli za$ na ogél wszyscy — byle starczylo wytrwalosci i nie
odciggaly inne zajecia. Wyksztalcenie wymagalo znacznego wysilku
pamieciowego, a poniekad i fizycznego, na wyzszym szczeblu zas
czesto wedréwek i poélklasztornego trybu zycia, wywyiszalo jednak
zawsze w hierarchii spolecznej. Laczyla sie z tym duma -— poczucie
godnosci, zaréwno osobistej, jak i rodzinnej. Nimb uczonego stanowit
jedno z naczelnych wyrdéznien. Bez wyksztalcenia nie mozna bylo ubie-
ga¢ sie o wiegkszosé zaszezytnych funkeji spolecznych w samorzadzie
i w urzedach tradycyjnej wladzy panstwowej. Ponadto szkolne trady-
cje, pogadanki nauczycieli, lekcje historii oraz zgromadzona w szkolnych
bibliotekach literatura przyczynialy sie do ugruntowywania znajomosci
dziejow oraz podnoszenia dumy z kulturalnego dziedzictwa islamu 5.
1 jedno, i drugie pelnilo wazng funkcje integracyjna, zespalajgc wie-
loetniczne i réznojezyczne spolecznosci znacznie weczesniej anizeli za-
czela si¢ tu budzi¢ $wiadomos$é narodowa w rozumieniu dzisiejszym.

Nieprzypadkowo dlugi czas wutozsamiano tu wolno$¢ z wolnoscig
islamu 76.

Respekt dla przeszlosci jest zjawiskiem powszechnym w Maghrebie.
Zaréwno Arabowie, jak i Berberowie wiernos¢ tradycjom przodkéw
uwazaja za jedng z najwyzszych cnét. ,,Podazaj droga swego ojca
i dziada” — powiadajg w Kabylii. Beduini, koczujgcy na stepach
i osiadli w oazach, z upodobaniem wspominaja dawne ,zlote wieki” —
epoke wedrowek pod przewodem dzielnych i szlachetnych zdobyw-
cow 7. Ten respekt i to upodobanie w okresie kolonialnym spotegowane
jeszcze zostaly przez kompleks nizszosci — silniejszy tutaj niz w czarnej
Afryce, gdzie kolonizatoréw bylo znacznie mniej i gdzie nie towarzy-
szyla im, tak jak tu, legenda historycznych rywali. Stad nacisk zaréwno
na szkolng, jak i pozaszkolng edukacje historyczriq — na umiejetno$é

7% Por. Berque, op. cit, s. 711—T72.
% Por. Rektajtis, Dom, szkola koraniczna.., s. 195—193.

7% Por. A. Miquel, Continuité et changement dans les pays arabes, w pra-
cy zbiorowej Education, developpement et democratie, Mouton 1967, s. 194.
7 Por. Bordieu, op. cit,, s. 82—83.
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odwolywania sie do przykladéw wlasnej przeszlosci’® przy réwnoczes-
nej, tez znamiennej, niecheci do glebszego zajmowania sie historiag
,,obcg” 79,

Nalezy jednak pamieta¢, ze tradycyjne rozumienie historii rézni sie
tu znacznie od przyjetego wspolczesnie u nas, w Europie. Podejscie
jest zdecydowanie emocjonalne. Szuka si¢ przede wszystkim moratu
i legendarnych nieraz epizodéw, mogacych inspirowaé¢ lub uzasadniaé
dzialalnoé¢ dzisiejsza, obecng.

W Afryce przywiazanie do tradycji, czes¢ i pamie¢ okazywane
przodkom w zadnym wypadku nie oznaczajg odwrdcenia sie od teraz-
niejszoSci. Wrecz przeciwnie — teraZniejszo$¢ ma bezwzgledny priory-
tet 80, tyle tylko, ze nie traktuje sie jej nigdy w oderwaniu ani od tego,
co bylo, ani od tego, co bedzie. Ta perspektywa czasowa w rejonach
zislamizowanych, a zwlaszcza w Maghrebie, zdaje sie by¢ dodatkowo
poglebiona. Pod wptywem wychowania religijnego ugruntowalo sie tu
bowiem przeSwiadczenie, ze od urodzenia do $mierci wszystko powinno
by¢ ujete w lancuch ceremonii, obrzadkéw i obyczajow muzulmanskich.
Poza islamem i walka o jego zachowanie i triumf nic nie jest stale —
ani ludzie; ani uklady spoleczne, ani systemy gospodarcze. ,,Islam
jest — jak powiada P. Bordieu — atmosferg, w ktorej kapie sie cale
zycie, nie tylko zycie religijne lub intelektualne, ale Zycie prywatne,
zycie spoleczne i zycie zawodowe” 8. W rezultacie dla tradycyjnie
wychowanych Algierczykéw, Marokanczykow, Mauretanczykéow i Tune-
zyjczykoéw podobnie jak dla wiekszosci Arabdéw naczelng kwestig staje
sie samokreslenie — odroznienie siebie od innych, tych poza swiatem
islamu 82. Dzialajacy w tym Ssrodowisku politycy muszg tez, jezeli s3
realistami, nawet dgzac do celow gospodarczych, jak najbardziej doczes-
nych i Swieckich, zaczyna¢ od argumentacji etycznej, ukazujacej za-
gadnienie w rozleglej ponadczasowej skali idealéw zyciowych muzui-
manina — powolywa¢ si¢ nie na rachunki, ale raczej na wyostrzone
poczucie godnosci 8%, Historia dawna i historia in statu nascendi sg tu

7 Por. Ahmed Taleb, Lettres de prison 1957—1967, Alger 1966, s. 102,
155—157, Mohamed C. Sahli, Decoloniser I’histoire. Introduction 4 Uhistoire du
Maghreb, Paris 1985, s. 142, Hamza Boubakeur, Le jeune Musulman et
D’enseignement secondaire en Algérie, Tunis 1951, s. 397.

7% Por. Hamza Bou b akeur, op. cit, s. 401.

80 Por. Senghor, op. eit,, s, 51.

81 Bordieu, op. cit, s. 86.

82 Por. Abdallah Laroui, L’idéologie arabe contemporaine — essai critique,
Paris 1967, s. 15 i 19—20.

833 Por. R. Duchaec, Révolution et socialisme en Tunisie et en Algérie,
,,2Annuaire de I'Afrique du Nord”, t. 5, 1966, s. 134.
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w powszechnym mniemaniu zawsze jedynie czgstkg pochodu zwacego
sie islam. Wspominanie tego, co bylo, winno wiec glosi¢ chwale po-
czynan spod sztandaréw Proroka — mobilizowaé i zagrzewaé jego bo-
jownikow.,

Reasumujac, konstatujemy dos¢ znaczne roéznice pomiedzy tradycyj-
nymi systemami wychowawczymi na poludnie i na poélnoc od Sahary,
pomiedzy Afryks Zachodnia a Maghrebem. Zazebiajg sie one co praw-
da i przenikajg wzajemnie na szerokim pograniczu. Klamra spinajgcg
jest ugruntowane, az poza strefe wielkich sawann, szkolnictwo kora-
niczne. Pozostalo$ci wychowania matriarchalnego u Tuaregéw przypo-
minajg wiele tradycji czarnej Afryki. Ale odrebnosci — zaréwno ilo-
sciowe jak i jakosciowe — dostrzega sie tu bez trudu.

Kraje Maghrebu maja znacznie starsze i znacznie glebiej zakorze-
nione tradycje postugiwania sie pismem. Slowo pisane upowszechnilo
sie tu i stalo hegemonem. Pod tym wzgledem Poéinoc ma zdecydowang
przewage i uzasadniony powdd do dumy. Wychowanie tutaj zostalo
przy tym w przemoinym stopniu ogarnigte duchem muzulmanskiego
uniwersalizmu i naimpregnowane jednolicie elementami cywilizacji
arabskiej.

Na poludniu, w Afryce Zachodniej, tradycyjne wychowanie i nauka
opierajg si¢ przede wszystkim na przekazach ustnych. Wiedza ksigz-
kowa, z nielicznymi lokalnymi wyjatkami (Timbuktu, Dzenne), stano-
wila tutaj na ogét rzadkosé i nie osiggnela wysokiego poziomu. Ksztal-
cenie w kregach kultur plemiennych podporzadkowane jest partyku-
larnym interesom tychze plemion, a nawet jeszcze weziej, kast i wspdl-
not sasiedzkich. Pod wielu wzgledami jest to wiec wychowanie odpo-
wiadajace nizszemu szczeblowi rozwoju spolecznego — bardziej pier-
wotne.

Réwnoczesnie jednak w obu wielkich regionach znamienna jest
znaczna skuteczno$é tamtejszego tradycyjnego wychowania. I na po-
tudniu i na péilnocy, niezaleznie od innych réznic, funkcje realizowane
instytucji ksztalcgcych pokrywaja sie na ogol z funkcjami zalozonymi.
Wychowankowie staja sie tacy, jakimi ich chce mie¢ spoleczenstwo —
jak to zamierzali wychowawcy. W jednych przypadkach stajg sie $lepo
wierni plemieniu, kascie, rodowi, w innych -— obyczajowosci muzul-
manskiej. Dzialajag i mysla tak, jak ich nauczono. Konflikty pokolen,
bunty i wyobcowanie mlodych pojawily sie tu dopiero w ostatnich
dziesigcioleciach wraz z urbanizacja, industrializacja, gospodarks towa-
rowa, gwaltownym importem nowosci technicznych i takimz rozwojem
nowoczesnej o§wiaty — przy tym odpornosé¢ i zywotnosé dawnych struk-
tur jest tu zastanawiajgca. Whrew przypuszczeniom niektérych powierz-
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chownych obserwatoréw, ktérych glosy zamieszczala prasa w okresie
afrykanskiej ,.euforii niepodlegio$ciowej”’, nowe elity tzw. évolués, na-
wet pozornie ,wykorzenione” utrzymuja zawsze kontakt z tradycja.
Przebywajac w Senegalu na wybrzezach Zatoki Gwinejskiej, a takze
w Algierii nie spotkalem ani jednego Afrykanina, ktéry by caltkowicie
przyignal do importowanej cywilizacji, odcinajac sie bez reszty od nie-
wyksztalconego nowoczesnie spoleczenstwa. Wspdizyja oni ze swymi
wielkimi rodzinami, uczestnicza w zwyczajowych obrzadkach, szczycy
sie pochodzeniem lub uwazaja za stuszne, ze zony ich, wychodzac
z domu, kryja twarz pod zaslong #. Claude Tardits nazywa to ,koegzy-
stencjg elementow niepi$miennych, pélpiSmiennych (semi-lettrés) i pis-
miennych” 85, wplecionych w jedna, te sama sie¢ zwigzkéw rodzinnych
i intereséw materialnych, w ktérej piSmiennym powierzono funkcje
przywddcze. Ten awans zobowigzuje i nie pozwala ,,oderwa¢ sig”.

Z drugiej strony podkresli¢ nalezy relatywnie wiekszg ,,otwartose”
kregow kultury okreslonych powyzej jako pierwotniejsze — bazujacych
na tradycjach pograzonego w partykularyzmie wychowania plemien-
nego. W obliczu rewolucyjnych przemian spolecznych, gospodarczych
i politycznych, w zetknieciu z kulturami innych cze$ci §wiata okazujg
sie one z reguly mniej ,zamkniete” od kregéw szczycacych sie tra-
dycjami arabsko-muzulmanskiego uniwersalizmu. Integruja sie one ze
Swiatem zewnetrznym bez wiekszych oporéw, wiecej ciekawe, a mniej
nieufne, nie odczuwajgc potrzeby specjalnego akcentowania swej od-
rebnosci. Odrebno§¢ jest tu czyms$ tak oczywistym, ze nie wymaga
osobnych zabiegow, niekiedy nawet, jak np. w przypadku roznic koloru
skéry, moze irytowaé, prowokujgc do checi zacierania. Integracja oczy-
wiscie nigdy nie jest totalna, ale tu wylacza sie z tego procesu na ogol
tylko sprawy grup niewielkich (rodzina), nie pretendujacych do na-
rzucania swoich wartosci innym. Ideologia murzynsko$ci (négritude) ma
charakter przede wszystkim obronny, kompensacyjny 8 — w dziedzi-
nie kultury zmierza do odkrywania rodzimych waloréw, ale nie do
separatystycznej unifikacji, jak to ma miejsce z panarabizmem. Prze-
mieszane plemiona Afryki Zachodniej, zwlaszcza w strefie sawann,
przywykly tez od wiekow do wspdlzycia i wspolpracy z ,,obcymi” —

8¢ Por, takie - Z. Komorowski, Miedzy obyczajami przodkéw a szkola,
,Kultura i Spoleczenstwo”, t. 12, 1968, nr 4; Kultura i o$winta..., s. 28—30 i 33—34,
oraz Tradycje wielkiej sawanny. - )

855 C, Tardits, Porto-Novo. Les Nouvelles générations africaines entre leurs
traditions et I’Occident, Paris — La Haye 1958, s. 12.

8 Por. L. V. Thomas, Les idéologies négro-africaines d’aujourd’hui, Da-
kar 1965, s. 21—22, :
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do wzajemnego tolerowania sie, mieszania i tworzenia coraz to nowych
»pokrewienstw’ 87,

W Maghrebie wedlug tradycji ,,braé¢mi” moga byt tylko wspoiwy-
znawcy. Mieszanie sie z innowiercami bylo tu zawsze pigtnowane i po-
tgpiane. Kazda grupa religijna poza wymiang gospodarczg zamykala
sie w swoim Srodowisku, odcinala od innych. Znamienng ilustracja
tego zjawiska mogg byé warowne osady-oazy zbieglych przed tysigcem
lat na pustynie Mozabitow 1 wyobcowanie nielicznych chrzescijan
w Kabylii. Natomiast na poludnie od Sahary wiekszosci mieszkancow
pobrzezy Nigru nie przeszkadzalo nigdy traktowanie wielkiego wodza,
zalozyciela potegi Mali, réwnoczeénie i jako mahometanina, i jako wia-
dajgcego magicznymi mocami czarownika. To samo dotyczy songhaj-
skiego Sonni Ali Bera — to samo niezliczonej liczby legendarnych bo-
haterow. Mahometanom Wolof z Walo nie przeszkadzalo ongi$ mie¢
wladce animiste, a Silmi-Mossi z Jatengi odwrotnie, sami animisci,
tradycyjnie posiadajg wodza muzulmanina, by za cale plemig czynit
salam. Nikogo nie dziwi, gdy nawrécony na islam woédz Mossich
z Tenkodogo uzywa dwoéch imion — tradycyjnego i muzulmanskiego,
ani gdy zarliwi chrzescijanie, katolicy z plemienia Sereréw podtrzy-
mujg kontakty z duchami i miewaja sny wieszcze. Synkretyzm reli-
gijny jest niewgtpliwie wynikiem zamilowania do syntezy, a jego dzi-
siejsze upowszechnienie w czarnej Afryce nalezy uzna¢ za symptoma-
tyczne. Jest ono — jak trafnie zauwaza Bohumil Holas — rezultatem
odstepstw od spolecznej rutyny oraz procesow akulturacyjnych w celu
,szybszego dostosowania starych instytucji do nakazéw epoki” 28,

Relatywnie wieksza sklonno$¢ do ,zamykania sig”, wystepujgca
w kregu tradycyjnych kultur Maghrebu, w zestawieniu z relatywnie
znacznie bogatszymi tradycjami tamtejszej nauki i piSmiennictwa wy-
dawaé sie moze zjawiskiem paradoksalnym. Jest jednak faktem majg-
cym swoje pelne wytlumaczenie. Uniwersalizm ideologii szed! tu od
stuleci w parze z separatyzmem praktyki zyciowej. Arabowie wchlonegli
swego czasu wiecej niz ktokolwiek inny elementéw obcego pochodze-
nia, ale bylo to zwiazane z podbojem i ekspansjg jednej idei. Rowno-
czednie odgradzanie sie od obcych stalo sie u nich nawykiem, przeni-
knelo do obyczajowosci oraz sposobu myslenia i cigzy na calej kultu-
rze. Hermetyczno$¢ zycia rodzinnego, obowigzujacy na forum publicz-
nym konformizm oraz ekskluzywizm kulturalny musialy w swym na-

87 Szerzej na ten temat pisalem w artykule Kon i wielka rzeka..

3 Por. B. Holas, Le séparatisme religieux en Afrique Noire, Paris 1965,
s. 367.
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stepstwie spowodowaé zanik umiejetnosci adaptacyjnych®. Do tego
dorzuci¢ jeszcze nalezy ugruntowane rozlicznymi wzorami historycz-
nymi, legendarnymi i literackimi zamilowanie do postaw skrajnych
i bezkompromisowych. One utrudniajg zblizenia. Jak bardzo zas mozna
by¢ skrajnym w dziedzinie kultury niech po$wiadczy nastepujace, zano-
towane w kronikach wydarzenie. Do zapadlej, biednej i zacofanej oazy
Tabelbala przybyl w XII wieku Sidi Makluf z 40 wielblgdami zaltado-
wanymi zbiorem ksigzek. Na zapytanie zdziwionych mieszkancéw od-
powiadal — ,,Céz chcecie, ksiazki sa cenniejsze od zlota”. Ten ksiego-
zbidr zostal potem zniszczony przez spadkobierce, Ahmed ben Khadira,
ktory cenigc mgdrosé¢ stowa pisanego nie chcial, by owe dziela dostaly
sie do rak ignorantdw 9.

Na podkladzie wyzej zarysowanych roéznorodnych tradycji rozwija
teraz dzialalnosé¢é szkolnictwo typu nowoczesnego — nastawione na za-
spokajanie potrzeb wspoélczesnych panstwowosci, kultur narodowych
oraz poslugujacej sie skomplikowanymi technikami przemyslowej cywi-
lizacji. Jest ono zjawiskiem stosunkowo nowym i pochodzenia obcego,
w poczynaniach swych jednak nieustannie musi sie liczy¢é z wartoscia-
mi, nawykami i pojeciami, ktdre narastaly tutaj w ciagu pokolen. Stad
jego specyficzny ,klimat” i specyficzny udzial w kulturalnej ,,syntezie”.

% Por. Gardet, op. cit, s. 13; H. Sanson, Les motivations de la person-
nalité algérienne en ce temps de décolonisation, ,,Annuaire de I’Afrique du Nord”,
1. 6, 1968, s. 18, oraz Hamza Boubakeur, Le jeune Musulman et l'enseignement
secondaire en Algérie, ,Revue IBLA”, Tunis, t. 14, 1951, s. 401—407.

¢ Por, F. D. Champault, Une oasis du Sahara nord-occidental, Tabel-
bala, Paris 1969, s. 28.



