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Znamiennym rysem naszej epoki jest jej uniwersalizm. W znacznej
mierze jest to konsekwencja uniwersalizmu nauki w podstawowych jej
dziedzinach: matematyczno-przyrodniczych i technologicznych, czego ja-
skrawym przejawem jest uniwersalizm badan nad energia atomowa i loty
kosmiczne. Radio i telewizja, fundamentalne czynniki przezwyciezenia
przestrzeni w kontaktach miedzyludzkich, to réwniez formy uniwersalizmu
cywilizacji nowoczesnej. Nie oznacza to jednak likwidacji zZrédet konflik-
téow dzielacych ludzi na wrogie ugrupowania. Rézne tereny globu ziem-
skiego, niedawno bardzo odlegle, zblizyly sie do siebie, Europa, Ameryka,
Azjai Afryka zblizyly sie do siebie rowniez i poprzez swoje organizacje
polityczne, ktore laczgc kontynenty staly si¢ wspélpartnerami w wystgpie-
niach o $wiatowym zasiegu politycznym, decydujgcych o wspdlnych losach
ludzkoscei .

Z kontynentem Afryki zwiazana jest posta¢ Kwame N’Krumaha 3, wy-

1 Przykladem moze byé IV Konferencja Panstw Niezaangazowanych (Algier,
wrzesiefi 1973 r.), najwieksza w historii §wiata narada Trzeciego Swiata, ktéra zbli-
zyla do siebie we wsp6lnych daZeniach przedstawicieli 80 krajéw z réinych konty-
nentéw: Afryki, Azji, Ameryki Lacinskiej; uczestniczyla w niej takze Jugosltawia.

2 Kwame N’Krumah (1809—1972) rozpoczal swa dzialalno§é wsréd studentéw
afrykanskich w USA, gdzie studiowal w latach 1935—1945. W latach 1945—1947 byt
w Anglii jednym z organizator6w ruchu wyzwolenia Afryki. Po powrocie do kraju
(1947) byl N’Krumah jednym z przywéodcow Afryki w walce z kolonializmem i jedno-
cze$nie wyrazicielem idei panafrykanizmu. Problemowi temu po$wiecil studium pt.
Afryka musi si¢ zjednoczyé (1961, wyd. polskie 1965), W 1961 r. zostal laureatem
Miedzynarodowej Leninowskiej Nagrody Pokoju. Jest autorem gloénej pracy pt.
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raziciela idei panafrykanizmu, rzecznika dialogu cywilizacji, pierwszego
szefa rzgdu Ghany, od 1957 roku niepodleglego panstwa.

Polaczenie ideologii uniwersalizmu ze $wiadomoscig spoleczno-kultu-
rowej odrebno$ci Czarnej Afryki oraz z dgzeniem do udzialu czarnej Afry-
ki we wspolnocie nowoczesnej cywilizacji cechuje réwniez Yomo Kenyat-
te %, jedng z czolowych obok Leopolda Senghora*, prezydenta Senegalu,
teoretyka filozofii négritude, postaci Afryki wspoétczesnej.

Co wyraza négritude? Senghor rozumie négritude jako zesp6di wartosci
cywilizacyjno-kulturowych, ekonomicznych i spolecznych cechujgcych lu-
dy czarne, zdolnych zarazem zapewni¢ udzial Czarnego Swiata w kulturze
uniwersalnej. Wyraz négritude powstat w latach trzydziestych wpro-
wadzony do slownictwa poetyckiego przez czarnego poete z Antyl Aimé
Césaire’a. Idei négritude Sartre nadal range filozoficzng. Teoretykiem za$
koncepcji négritude stal sie Senghor. Podczas I Kongresu Pisarzy i Artys-
tow Czarnych w 1956 r. w Paryzu Senghor przedstawil w atmosferze ogol-
nego entuzjazmu i aprobaty ideologiczne podstawy négritude. Wedlug
Senghora négritude nie jest jedynie $rodkiem odnowy kulturowej, lecz ma
wartosci trwale: wyraza najglebszg istote czlowieka czarnego i jego powo-
lania we wspélczesnym Swiecie. W zakresie systemu myslowego jest onto-
logia, w zakresie nakazéw postepowania — mesjanizmem 3.

* * *

Od dwugtosu Leopolda Senghora i nigeryjskiego dramaturga Wole Soy-
inki rozpoczyna sig artykul Pola Ndu® na temat négritude, opublikowany
w 86 numerze czasopisma ,,Présence Africaine”.

Consciencisme (1964), tlumaczonej na wiele jezykéw. Po zamachu stanu w Ghanie
(1966) utracit wtadze i przez ostatnich 6 lat zycia przebywal poza granicami swego
kraju. Zmart w Rumunii w kwietniu 1972 r.

3 Yomo Kenyatta (ur. 1893 r.), dzialacz niepodleglo$ciowy Kenii. W latach 1934—
1946 przebywal w Anglii i ZSRR. W 1945 r. byl wspdlorganizatorem V Kongresu
Panafrykanskiego w Manchesterze. Uwieziony w 1952 r. pod zarzutem organizowania
tzw. Powstanie Mau-Mau, spedzil 7 lat w wiezieniu. Od 1963 r. po przyznaniu Kenii
wewnetrznej autonomii, a nastepnie niepodleglo$ci, zostal premierem rzgdu Kenii.
Napisal Facing Mount Kenya (1957), My People of Kenya (1942) — wg Encyklopedii
Powszechnej PWN.

4 Leopold Sedar Senghor, ur. 1906 w Joal niedaleko Dakaru, wychowanek szk6l
francuskich (Lycée Louis le Grand w Paryzu i Sorbony), poeta, filozof, dzialacz po-
lityczny, teoretyk doktryny mégritude, laureat wielu nagréd literackich, od 1961 r.
prezydent Republiki Senegalu.

5 Por. G. Balandier, Dictionnaire des Civilisations Africaines, Paris 1968,
s. 291.

8 Pol Ndu, Négritude and the New Breed, ,Présence Africaine”, 1973, nr 86.
Autor artykulu jest pracownikiem naukowym State University of New York w Buf-
falo.



CZARNA AFRYKA W POSZUKIWANIU DROGI PRZYSZLOSCI 177

Wole Soyinka ? wyrazil sie niegdy$s w zwigzku z debata na temat négri-
tude, ze tygrys nie odczuwa potrzeby proklamowania swojej ,,tygrysowos-
ci” (tigritude). Na to Senghor w wykladzie na Howard University w 1966 r.
odpowiedzial, ze my$lenie cztowieka na temat samego siebie i ludzkiej k u 1-
tury jest przywilejem wyrodzniajacym go sposSrod innych zywych istot i ze
jest calkowicie naturalne, iz cywilizacyjne wartosci czarnego $§wiata staja
sie przedmiotem dociekan. ,,Duch cywilizacji negro-afrykanskiej — mowit
Senghor — zakorzeniony w ziemi czarnego czlowieka i w jego sercu kie-
ruje sie ku $wiatu ludzi i rzeczy, dazac do zrozumienia go i nadania mu
wyrazu” 8.

Tej filozoficzno-emocjonalnej postawie Senghora przeciwstawia Pol Ndu
trzezwg ocene sytuacji Murzynéw, ,,Czarni catego $wiata — pisze Pol
Ndu — potrzebujg ludzi o praktycznym doswiadczeniu, gotowych poswie-
ci¢ sie pracy we wlasnych Srodowiskach. Potrzebujg tez definicji mniej
wzniostych poetycko, a bardziej zrozumialych oraz argumentéw przema-
wiajacych za identycznoscig cech Murzynéw jednoczacych ich kulturowo”.

Proba skonfrontowania réznych aspektow négritude z narastajacg w
czarnym Swiecie fala autorefleksji, zwlaszcza wér6éd oponentéw Senghora,
atakujgcych totalnie jego teorie, wydaje sie celowa i interesujgca. Wstep-
ny rozdzial w tym procesie stanowi dzieto niezyjacego juz od kilkunastu
lat czarnego pisarza Franza Fanona. Jego to glos wspiera w duzej mierze
polemiki wéréd czarnych intelektualistéw i wraz z uplywem czasu przybie-
ra na sile jako ewangelia ideologiczna czarnego Swiata, inspirujace zréodio
argumentéw. Z tego tez wzgledu dzielu Fanona nalezy poswieci¢ wiecej
nieco miejsca.

ZYCIE, OSOBOWOSC I ELEMENTY IDEOLOGII FANONA

Franz Fanon urodzil sie w 1925 r. na Martynice (Antyle Francuskie)
w Fort-de-France. Umart w 1961 r. Ksztalcit sie we Francji, skonczyl me-
dycyne w Lyonie. Pierwsza jego ksigzka, Peau mnoire — mosques blancs,
wyszia w 1952 r. Sam tytut ksigzki jest juz wyznaniem autora. Fanon byt
wnukiem niewolnika z archipelagu Wysp Antylskich, obywatelem francus-
kim, lekarzem psychiatrg. W jego osobie spotykaja sie dziwolagi sytuacji

7 Wole Soyinka (ur. 1934), duzo miodszy od N’Krumaha, Kenyatty i Senghora,
jest znanym dramaturgiem, publicysta, poeta. Nigeryjczyk z urodzenia i patriotyzmu,
pochodzacy z plemienia Yoruba. Studia uniwersyteckie ukoriczyt w Ibadanie. Prze-
kroczyt zaledwie 30 lat, gdy wysunatl sie na czolo jako autor sztuk scenicznych i orga-
nizator teatréw w Nigerii. Szczerze oddany sprawie rozwoju teatru w Nigerii, §wia-
domie korzysta ze wzoréw i doSwiadczen teatru europejskiego.

8 Pol Ndu, op. cit.

12 Przeglad Socjologiczny XXVI
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kolonialnej. Jakg odegrat role w wyzwolenczych dazeniach Afryki? O zyciu
i idei Franza Fanona czytamy w artykule Elzbiety Reklajtis w ,,Przegla-
dzie Socjologicznym” ®.

,»Urodzony na Martynice i wyrosty w sferze oddziatywania kultury fran-
cuskiej (studia medyczne w Lyonie, matzenstwo z Francusks) obral za swo-
ja ojczyzne Algierie [...] Z chwila wybuchu powstania algierskiego w 1954 r.
Fanon zdecydowanie stangt po jego stronie. Poczatkowo pomagat walczg-
cym nie opuszczajge zajmowanego stanowiska lekarza naczelnego we fran-
cuskim szpitalu psychiatrycznym w Blidzie [...] Wkroétce jednak oficjalnie
zerwal z Francjg [...] Wyslany przez wladze powstania do Tunisu prowa-
dzi! tam dzial polityczny w dzienniku , EL-MUD-JAHID” (,,Bojownik™).
Mianowany w roku 1960 ambasadorem Rzadu Tymczasowego Algierii w
Ghanie, Fanon objezdzal szereg krajow Afryki wystepujge wszedzie jako
rzecznik krajow walczgeych o wyzwolenie [...] Choroba trawiaca Fanona
przez ostatnie 2 lata zycia [...] poglebita wilasciwg mu nerwowos¢ i niepoko-
je [...] Ksigzke [...] Les Damnés de la terre (Wykleci na ziemi) wydang w
1961 r. pisal Fanon w gorgczkowym napieciu, w obawie, ze nie zdazy po-
wiedzie¢ wszystkiego, co powinno zosta¢ wyraznie powiedziane [...] i usly-
szane zaré6wno przez kolonizatoréw jak kolonizowanych [...] W dorobku pi-
sarskim Fanona zagadnieniem centralnym [...] wydaje sie by¢ idea prze-
mocy. Przemocy, na ktérej opieral sie podb6j i panowanie kolonialne, oraz
przemocy, ktoérej uzycie musi temu panowaniu polozy¢ kres”.

»PEAU NOIRE — MASQUES BLANCS«, ZARYS MYSLI FANONA I JEGO WIZJA
AFRYKI

Francis Jeanson, ktory pierwsza ksigzke Fanona poprzedzit wstepem,
a po smierci Fanona z okazji ponownego jej wydania w 1965 r." dopisal
postowie, twierdzi, ze wlasnie kolor skéry Fanona stanowi o fresci jego
ksigzki, poniewaz jest ona wynikiem doswiadczen czlowieka ,,zanurzonego”
w $wiecie bialym.

Tygodnik ,,Jeune Afrique” w artykule o Fanonie w 10 rocznice jego
$mierci " pisze, ze ,jego dzielo wywiera niezwykle wprost wrazenie [...]
Metropolie kolonializmu w plomieniach! Lesne Iudy, ttumy brgzowych me-
tekow swietujg! Tanczg wokolo ksiezyca! Piekno jego projekcji polega na
tym, ze pokazal droge wykletym na ziemi, tym, ktoérzy od pierwszego dnia

YE. Rektltajtis, Naréd i rewolucja w pisarstwie Franza Fanona, ,Przeglad
Socjologiczny”, t. 19, 1965, z. 1, s. 244264,

16 B Fanon, Peau noire — masques blancs, wyd. 1: 1952, wyd. 2: 1965, Seuil —
Paris.

11 J P.NNDiaye, ,Jeune Afrique”, 20 XI 1971.
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niosg §wiat na swych ramionach”. Artykul konczy sie stowami: ,,Jego mys$l
jasnowidzgca rozsiewa dzi$ swe promienie na caly $wiat”.

Niektérzy w pracach Fanona widzg przede wszystkim kompleks czar-
nego: twierdzi sig, ze to odmiana rasizmu. ,,A ja po prostu— méwi Fa-
non — chciatem byé czlowiekiem wsréd innych ludzi — niczym innym jak
tylko czlowiekiem”. Jeanson dodaje, ze czarnego nie czyni sie odpowie-
dzialnym za jego czarnos¢, lecz ze czarny jest i bedzie winien. By¢ moze tu
i tam wybacza mu sie to, lecz nieszczeScie wlasnie w tym, ze nie ustaje sie
w wybaczaniu!

Fanon pisze: , Kiedy mnie kochajg, méwig, ze to pomimo mojej ciemnej
skéry. Kiedy mnie nie cierpig, dodaja, ze to nie z powodu mojej czarnej
skory”. ,Zgdalem wyjasnien. Dlaczego? Lagodnie, tak jak sie méwi do
dziecka, odkrywano przede mng istnienie pewnych opinii, ktére przyswoili
sobie pewni ludzie — ale dodawano zaraz: nalezy mie¢ nadzieje, ze one nie-
dtugo znikng. Ludzie nauki po wielu przemilczeniach, niedomoéwieniach do-
puscili — kontynuuje Fanon — ze Murzyn jest istotg ludzksg, Murzyn oka-
zal sie analogiczny do bialego; ta sama morfologia, ta sama histologia. Ro-
zum zapewnial wiec zwyciestwo na wszystkich polach [...] Ale zwyciestwo
rozumu nie rozwigzuje jeszcze problemu istnienia. Oczywiscie w $wietle
rozumu Murzyn stat sie czlowiekiem jako idea. Ale rzeczywisty Murzyn
pozostal razem ze swg czarng skoérg — wsrod rzeczywistych biatych”.
W wewnetrznej polemice Fanon przeciwstawia tok mysli cztowieka biale-
go: ,,Czyz oni [czarni] nigdy nie beda zadowoleni? Bo co by sie dla nich
zrobito i co by si¢ im moéwilo, zawsze przyjmuja to od zlej strony! Jezeli
sig ich kocha, mniemaja, ze to z litosci, bo sg czarni, jezeli im sig stawia za-
rzuty, wydaje im sie, ze to z powodu czarnej skéry [...] A juz najbardziej
wymagajacy s3 ci najbardziej evolués, ci, ktérzy dzielg nasze zycie i ucze-
stniczg we wszystkich naszych dziatalnosciach, ci, ktérym przyznaliSmy do
wszystkiego prawa. Co chwila, nawet kiedy my wcale nie pamietamy o tym,
wlasnie oni przypominajg nam, ze sa czarnymi, zupelnie jakby chcieli nas
obciazy¢ za to wing” (s. 9—11). Fanon wie o tym i sam przyznaje, ze nie
potrafi by¢ obiektywny.

W stylu Fanona, ktéry jest odpowiednikiem jego my$li, wystepuje
otwarte wyzwanie rzucone czytelnikowi w spos6b omal poetycki, od spon-
tanicznego krzyku, az do $wiadomej préby, aby czytelnika dosiegnaé¢ w je-
go przezyciach, aby na przekoér wszelkim jego systemom obronnym narzu-
ci¢ poprzez te gniewne mysli udzial w do$wiadczeniach, ktérych nigdy nie
doznal i nie dozna! Postawy Fanona nie oddaje okreslenie, ze jest ona anar-
chistyczna czy ,,zbuntowana”. Postawa jego jest rewolucyjna.

,,Czarny — stwierdza Fanon — nie jest po prostu czlowiekiem [...] Czar-
ny jest czarnym czlowiekiem. W wielu wypadkach pozwolil sie schwytaé w
pulapke, przyjal implicite wartoSciowania réznic faktycznych i gleboka

12*
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rane, jakie to warto§ciowanie ustala w samym sercu tego Swiata. Stad
przyjmuje on postawe calkowicie negatywna, badz to kiedy wklada calg
swa ambicje, aby staé sig bialym, badz tez kiedy sili sie rozegzaltowaé swo-
ja mégritude i wykaza¢ poprzez odzegnanie si¢ od bialej cywilizacji prze-
wage wartoséci czarnych. Obydwie te drogi sa drogami bez wyjscia”.

Rozwazmy te obydwie postawy.

1. Zaprzeczy¢ swej czarnodci czy przynajmniej uczynié z niej abstrak-
cje, wpisaé jg w nawias, jest dla czarnego przedsiewzieciem bezsensownym.
On sam moze zapomnieé¢ o swej czarnej skdrze jedynie pod warunkiem, ze
przestanie spostrzega¢, iz inni jg widza. Dla wielu czarnych oznacza ona
nizszose, zlo i jaki$ nieokreslony biad ludzki.

2. Fanonowi nie wydaje sig, aby egzaltacja négritude prowadzi¢ mo-
gla do lepszych rezultatéw. Fanon jest surowym sedzig dla tych czarnych,
ktorzy pozostajac niewolnikami swej niewolniczej przeszlosci nie widzg
innego sposobu oswobodzenia sie, jak gubienie sie w badaniach nad za-
mierzchla, przed erg niewolnictwa, przeszloscig.

W zyciu Fanona — sam to przyznaje — byl moment, kiedy wlasnie ideo-
logia négritude stala sie dla niego jedynym mozliwym rozwigzaniem. Totez
mial za zte Sartrowi, ze w swym Czarnym Orfeuszu okresla négritude jako
faze przejsciows, jako srodek, ktéry pojmuje jako cos chwilowego i wzgled-
nego. Fanon uwazal, ze takie okreslanie négritude odbierze czarnemu mo-
zliwosci ,,zatopienia sie w nig” i ze przez to négritude stawala mu sie nie-
osiggalna, obca i by¢ moze nawet wroga.

W pézniejszej fazie u Fanona silniej dochodzi do glosu problem realnych
wartoéci ekonomicznych i spolecznych $§wiata czarnych w stosunku do
$wiata bialych. Jednakze glowny akcent kladzie Fanon na psychologiczny
aspekt zagadnienia. Jego ksigzka jest bezustannym stawianiem pytan.

Jakie sa jego podstawowe postulaty? Wolnosé czlowieka? ,,Murzyn —
twierdzi Fanon — nie zna ceny wolnosci, poniewaz nie bil sie za sprawe
wolnosci”. Nieszczesciem Murzyna francuskiego — wediug Fanona — jest
wlasnie to, ze zostal uwolniony przez swego pana, ale sam nie bral udziatu
w przewrocie w sprawie wlasnego losu. Nie ma u Fanona idealizowania
gwaltu. Jednakze jedynie poprzez rewolucje i przemoc widzial on oswobo-
dzenie czlowieka wzgardzonego.

Poglady Fanona na temat gloryfikacji przesztosci Afryki i jej murzyn-
skiej spuscizny kulturowej stajg w opozycji do fali, ktéra w tym okresie
utwierdzala w swiecie nowo narodzong ideologie négritude. Jego dzielo po-
stuzylo wiec Afrykanom do rewizji négritude, ktérg zaczeto juz osgdzaé
jako wyraz duchowych niepokojow, poglebionych upokorzeniami teorety-
kow tej ideologii.

Podstawowe mys$li zawarte w ksigzce Peau noire — masques blacs pod-
sumowal Fanon w koncowej czeSci zamiast konkluzji. Ostro i wyraznie
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wystepuje w nich nurt ozywajacej dzis polemiki wokét specyficznych war-
tosci negro-afrykanskich. Oto co méwi Fanon:

,Fakt, ze odkrywa sie dzi$ istnienie cywilizacji murzynskiej w XV wie-
ku, nie wyznacza mi jeszcze patentu ludzkosci. Czy sie tego pragnie, czy
nie, przeszto$¢ w zaden sposéb nie moze mng kierowaé w moim wspbicze-
snym zyciu [...] W zaden spos6b — czytamy dalej — nie moge czepiaé sie
odgrzebywania cywilizacji murzynskiej niestusznie zapoznanej. Nie czynie
siebie czlowiekiem przeszlosci [...] Jezeli w pewnym okresie zaistnial dla
mnie problem rzeczywistej solidarnosci w stosunku do okre$lonej przeszito-
éci, to dzialo sie to w miare, jak angazowalem sig, ja sam, w problemy
mojej osobowosci po to, aby nigdy na tej ziemi nie bylo juz ludéow uciska-
nych! I to wcale nie méj czarny $wiat dyktowal mi postepowanie. Moja
czarna skoéra nie jest wybranym zlozem specjalnych wartosci [...] Nie mam
prawa — ja, kolorowy czlowiek — doszukiwaé sie, w czym moja rasa jest
wyzsza lub nizsza w stosunku do innej rasy. Nie mam tez potrzeby — ja,
kolorowy czlowiek — martwié sie o sposoby, ktére by mi pozwolily dreptaé
§ladami pychy dawnego pana”.

Kwintesencja ideologii Fanona zawiera sie w nastepujacych stowach:
»a, kolorowy czlowiek, pragne tylko jednego: aby nigdy narzedzie nie za-
panowalo nad czlowiekiem. Oby na zawsze ustalo ujarzmienie czlowieka
przez drugiego cztowieka. Oby mi wolno bylo odkrywaé czlowieka tam,
gdzie sie on znajduje. Po co méwi¢ o wyzszosci? O nizszosci? Dlaczego po
prostu nie sprobowaé przyblizy¢ sie do drugiego, odezué¢ drugiego, odstonié
sie drugiemu?” (s. 201—205).

STOSUNEK FANONA DO LITERATURY

Fanon rozumie tadunek stéw, postannictwo literatury. Znajdujemy na
s. 168 takie zdanie Fanona: ,,Zapytano mnie, kiedy rozmawialem na temat
obecnej mojej ksiazki, czego od niej oczekuje? A wiec moja praca pragnie
by¢ zwierciadlem infrastruktury postepowej, w ktérej ramach Murzyn dg-
zac do uwolnienia sie od poczucia wyobcowania modglby odnalezé siebie”.
Fanon krytycznie odnosi sie jednak do tendencji uczynienia murzynskosci
tematem literatury, uwaza on, ze za duzo pisze sie o specyfice Murzyna,
o jego filozof'i i ontologii (aluzja do ksigzki Tempelsa Filozofia Bantu). Prag-
nie si¢ tego Murzyna zhellenizowa¢, zorfeizowa¢. Stawia sie pytanie, co mo-
ze on wnie$¢ do cywilizacji powszechnej $wiata. Fanon odwoluje sie do
Aimé Césaire’a, w nim widzi pozadane Zrodlo inspiracji. ,,A nade wszystko
cialo moje zaréwno jak i dusza niechze sie strzegg zatozonych ramion w ja-
towej pozycji widza, bo zycie nie jest widowiskiem, bo morze boélu nie
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jest proscenium, bo wolajgcy czlowiek nie jest niedzwiedziem, ktéry tan-
czy” =

Rola literatury zajmuje w rozwazaniach Fanona waZne miejsce. Jego
wnikliwa analiza powieSci czarnych pisarzy wykracza poza teren stereoty-
powych sgdéw. Fanon zatrzymuje sie przy trzech z nich: Je suis Martiniqu-
aise piora Mayotte Capecia, czarnej pisarki z Martyniki, Nini senegalskiego
pisarza Abdoulaye’a Sadji (ur. 1910, zm. 1961) i wreszcie Un homme pareil
aux autres René Marana (ur. na Martynice w 1887. zm. we Francji w 1960),
pisarza antylskiego, wychowanego we Francji. W centrum jego uwagi stoi
motywacja psychologiczna postaw bohaterow powiesci . Fanon dyskwali-
fikuje w nich to, co wspélne, a mianowicie falszywe, jego zdaniem, rozumo-
wanie czarnego czlowieka, ujmujace godno$ci ludzkiej. W powiesciach
tych podstawowy problem to murzynskos¢ jako zasadniczy wspélczynnik
osobowosci czarnego, obnizajacy jego poczucie wartosci wlasnej. ,,Czy to
bedzie chodzilo o Mayotte Capecia i jej Je suis Martiniquaise — pisze Fa-
non — czy o Nini u Senegalczyka Abdoulaye’a Sadji, napotykamy ten sam
proces. [...] tj. probe zyskania droga interioryzacji wartosci juz z wyjscio-
wego punktu niedostepnych. I wlasnie dlatego, ze Murzynka czuje sie isto-
ta nizszg, aspiruje ona, aby przyjal ja §wiat biatych”.

Ksigzka René Marana pt. Un homme pareil aux autres pobudza Fanona
do dalej posunietych wnioskéw. Wedlug przypuszezenia Fanona jest to upo-
wiesciowana biografia samego autora. Maran daje w niej wewnetrzny por-
tret czarnego intelektualisty-samotnika, ktéry mimo zapewnien o uczuciu
ze strony bialej kobiety, ktorg pokochatl, nie wierzy pelen rozterki i samo-
udreki, ze moglby by¢ calkowicie zaakceptowany przez bialych z jej $ro-
dowiska. Dopiero argumenty bialego przyjaciela w swej istocie psycholo-
gicznej bardzo podobne do rozumowania rozmaitych Nini afrykanskich
przelamuja jego op6r. Oto fragment przedstawionej w powiesci argumen-
tacji przyjaciela:

,,Uwazasz sie za Murzyna, ty wychowanku szk6? francuskich? Ty, ktéry
zyjesz i postepujesz tak samo, jak my! Przeciez nie masz nic w sobie z Two-
ich pobratymcéw, ci zresztg, ktérych znasz, w niczym nie przypominajg

12 Ajmé Césaire, ur. 1913 r. na Martynice, poeta i dzialacz polityczny. Obok Sen-
ghora twérca teorii mégritude. Jego wiersze weszly do antologii poezji francuskiej,
ttumaczone na wiele jezyk6é6w. Por. H. H. Bobrowska-Skrodzka, Aaimé Cé-
saire — poeta wielko$ci Afryki, , Przeglad Socjologiczny”, t. 19, 1965, z. 1. Zacytowany
fragment pochodzi z utworu Ceahier d’un retour au Pays natal.

18 Kazda z tych powie§ci zasluguje na odmienng ocene. Np. Je suis Marti-
niquaise M. Capecia trudno jest w ogole zaliczyé do rzedu literatury, a raczej do sen-
tymentalno-brukowych opowiefci zawiedzionej milo$ci.
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ciebie [...] Z Murzyna masz jedynie powierzchowno$é, co do spraw innych
myS$lisz tak samo jak Europejczyk” *.

Podobny sposéb myS$lenia tlumaczy Fanon jako przyklad braku po-
czucia wlasnej wartoSci. Brak wiary w to, ze czarny moze byé obiektem
godnym uczucia biatej kobiety, ustgpi¢ moze wedtug autora powiesci tylko
woweczas, kiedy znajdzie on aprobate w oczach bialego. Bohater René Ma-
rana pragnalby by¢ czlowiekiem jak inni. W spojrzeniu wiec biatego czlo-
wieka szuka spokoju i ,,przyzwolenia”. Wedlug Fanona tego rodzaju ,,kom-
pleks kopciuszka” wystepuje najczesciej u ludzi psychicznie zagubionych.
Fanon widzi analogiczne sytuacje w wypadkach ulomnosci psychicznych
wsrod bialych — kiedy na tle niepokoju duchowego spowodowanego porzu-
ceniem przez bliskg osobe i utratg poczucia wlasnej wartosci wystepujg
wszelkie symptomy tego rodzaju neurozy. W ten sposéb Fanon dochodzi
do wniosku, ze ksigzka Marana jest falszem, poniewaz przedstawia przy-
padek neurastenii, wynikly na skutek oderwania bohatera powiesci od
wlasnego $wiata i braku oparcia moralnego czy uczuciowego jako typowy
dla kazdnego czarnego (w zetknieciu z cywilizacjg zachodnia), a nie jako
specyficzny dla okreslonych osobnikéw.

Takie stanowisko Fanona przywodzi na my$l innego intelektualiste
czarnego, Sundaya Anoziego, ktory jest autorem pierwszej systematycznej
pracy naukowej po§wieconej analizie powiesci afrykanskiej . Wydaje sie,
ze dzielo Fanona wywarlo znaczny wplyw na tok rozumowania mlodego
socjologa afrykanskiego, ktory, nota bene, nie powotuje si¢ ani razu na Fa~
nona! Anozie w swym studium przeprowadza typologie powiesci afrykan-
skich, opartg na koncepcji trzech réznych determinantéw, tj. czyn-
nikéw, ktére decyduja o typie bohatera. Do jednego z tych trzech typow
zalicza czynniki wewnetrzne wynikajace z probleméw osobistych. Anozie
wychodzi mianowicie z zalozenia, ze brak poczucia wartosci wlasnej, wyob-
cowanie, poczucie zagrozenia, stowem stany niepokoju ukazane w powie$-
ciach afrykanskich na przykladzie niektéorych bohateréw, wyplywajg nie
z sytuacji Murzyna w zetknieciu z cywilizacjg zachodnig, ale z jego osobi-
stych cech duchowych, to znaczy z czynnikéw wewnetrznych, ze zlozono$ci
jego psychiki. Do zbiezno$ci wnioskow Fanona i Anoziego powrécimy jesz-
cze w dalszej czesci rozwazan nad dzielem Fanona.

4 R. Maran, Un homme pareil aux autres, Paris 1958, s. 152,

155, 0. Anozie, Sociologie du roman africain, Paris 1970. Ksigzka jest efek-
tem pracy doktorskiej, pisanej pod kierunkiem prof. Balandiera na Sorbonie. Sunday
Anozie, ur. 1942 r. na terenie Biafry, studiowat we Francji jako stypendysta UNESCO.
Obecnie wyklada jezyk i literature angielska na uniwersytecie TEXAS (w Austin)
por. H H. Bobrowska, Powie$§é afrykanska a rzeczywistosé¢ czarnej Afryki, ,Prze-
glad Humanistyczny”, 10, 1974.
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WYKLECI NA ZIEMI

Druga ksigzka Fanona, ktéra pobudzala do poglebienia refleksji nad
sytuacjg czarnego czlowieka, nosi tytut Les Damnés de la terre **. Nacecho-
wana nerwowym niepokojem jest wyrazem woli autora, azeby zmobilizo-
waé rewolucyjng $wiadomosé czytelnika i pchngé do czynu tych, ktorych
okredla: wykleci na ziemi. Dla osiagniecia celu nadrzednego, jakim
jest wyzwolenie czlowieka, widzi koniecznosé¢é uzycia przemocy . Murzyn
musi sta¢ sie grozny! Z teoretyka rewolucji antykolonialnej Fanon prze-
obraza sie w tej ksigzce w bojownika sprawy rewolucji. O ile w pierwszej
ksigzce, Peau noire — masques blancs, rola literatury rozwazana byla w
kategoriach czynnika psychologicznego, to w ostatniej Fanon zaostrza ten
problem, domagajgc sig, ,,aby kultura negro-afrykanska nabierata sily
i wyrazu nie poprzez piesni, poematy i tradycyjny folklor, lecz poprzez
walke samego ludu” (s. 176).

Zaznajamiajac czytelnika z Les Damnés de la terre, pOsz1emy $ladami
tego przede wszystkim nurtu, ktéry okresla stosunek Fanona do zadan lite-
ratury narodowej i do filozofii négritude.

SARTRE O FANONIE

Sartre w przedmowie * do tej ksigzki pisze:

»Elita europejska podjela zadanie fabrykowania elity tubylcéw, wyse-
lekcjonowano ich wsréd mlodziencoéw, na ktorych czole wyryto rozzarzo-
nym zelazem zasady kultury zachodniej, a do ust wtloczono wielkie stowa,
ktore przyklejaly im sie do zebdéw, po kréotkim pobycie w metropolii odsy-
tano ich do domu zupelnie oglupiatych. Te »zyjace klamstwa« nie mialy
juz nic do powiedzenia swym braciom. Slowa ich brzmialy pusto. Ale {...]
nadeszlo nowe pokolenie, ktére zupelnie zmienito zagadnienie [...] Ich poeci
i pisarze z niewiarygodng cierpliwo$cig prébowali ttlumaczy¢ nam, ze war-
tosci nasze nie pasujg do prawdy ich zycia i Ze nie moga ich ani calkowicie
odrzuci¢, ani catkowicie asymilowaé¢. Oznacza to z grubsza: czynicie z nas
potwory, humanizm wasz glosi na sile, ze uwaza nas za nalezacych do calej
ludzkosci, a wasze praktyki nas odseparowujg. Az oto w 1961 r. odzywa sie
nowy glos. Stuchajmy go!

,»Nie traémy czasu na jalowe litanie czy na mdlaco-ckliwe nasladow-
nictwa. Zostawmy w spokoju te Europe, ktora nie przestaje méwié o czlo-
wieku, a jednoczednie niszczy go i morduje [...] we wszystkich zakatkach

18 ¥, Fanon, Les Damnés de la terre, Paris 1966.
17 Por. Rektajtis, op. cit.
18 Wybrane cytaty z przedmowy Sartre’a (op. cit., s. 9—23).
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$wiata. Od wiekoéw tez [...] w imie rzekomej przygody intelektualnej dusi
niemal calg ludzkosé. O! to juz zupelnie nowy ton — kt6z oSmieli sie go
przyjmowaé? Afrykanin, obywatel trzeciego Swiata, dawny poddany z ko-
lonii«”.

Trzeci Swiat odkrywa wiec sam siebie i przemawia glosem Fanona.
, Wérod luddéw reprezentowanych przez ten glos — pisze Sartre — sg ludy
wcigz jeszeze ujarzmione, sg takie, ktére osiagnety pozorng tylko niepodle-
glosc, i takie, ktére bijg sie o sprawe suwerennosci. Te réznice zrodzily sie
z historii kolonialnej, tzn. z ucisku: tu dawna metropolia zadowolila sie ku-
pieniem sobie kilku feudaléw, tam znoéw dzielac, aby rzadzi¢, wytworzyta
nowa burzuazje wséréd tubylcéw [..] W ten sposéb Europa pomnozyla w
dawnych koloniach podzialy i opozycje, wykuta klasy, a wiec i rasizmy.
Jedno$¢ Trzeciego Swiata nie istnieje! Fanon méwi swym braciom: »Spéjrz-
cie, Europa potozyla lapy na naszym kontynencie, trzeba, aby je teraz usu-
nela, udziatem czlowieka jest domagaé sie i jednoczes$nie zaprzeczaé warun-
kom ludzkiego losu, bo sprzecznoéci sq materialem powodujgcym eksplozje.
Gwaltowna fala zagraza juz Europie«’.

,»»Kiedy chlopi dotkng karabinu« -— méwi Fanon — stare mity zbledng
i zdeptane zostang wszelkie zakazy jeden po drugim. Bron bojownika — to
jego ludzkos¢. Na poczgtku buntu trzeba zabijaé¢, wéwcezas dokona sie dzie-
la podwojnego. Zabi¢ Europejczyka, to zniszczyé za jednym zamachem
i tego co dusi, i jego ofiare, a wowczas jeden cziowiek pozostanie martwy,
drugi wolny«"” (s. 21).

»Nowy czlowiek — pisze Sartre — powstanie z ruin tego, co sam znisz-
czyt [..] My [Europa] sieliSmy wiatr, a on uczyni burze. Nowy czlowiek
jest synem gwaltu i z niego czerpie swg ludzkos$¢, przestaje byé ujarzmio-
nym bydleciem. Staje sie przez to innym czlowiekiem w lepszym gatunku.
Fanon nie zwraca sie juz do Europy. Fanon zatrzymuje sie, wskazat bo-
wiem droge [...] Domagal sie jednosci kontynentu afrykanskiego przeciwko
wszelkim niezgodom i partykularyzmom. Cel jego zostal osiagniety. Gdyby
chcial opisa¢ fakt historycznej dekolonizacji, to musiatby pisa¢ o nas [Eu-
ropie], a to na pewno nie lezy w jego zamiarach. Ale po zamknigciu ksigzki
proces rozpoczety przez Fanona rozwija sie sam w czytelnikach dalej, mi-
mo woli odczuwamy potege ludéw uniesionych falg rewolucji [...] Kazdy
z nas moze juz teraz snu¢ wilasne refleksje”.

FANON O PRZEMOCY
Nazwy okreslajace wspodlczesne nowo wypracowane formy polityczne,

jak restytuowanie narodu, odrodzenie narodowe, Commonwealth, nie zmie-
niajg faktu, Ze dekolonizacja jest zjawiskiem gwaltownym i w zasadzie za-
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stgpieniem pewnego rodzaju ludzi innymi ludZmi bez okresu przejSciowego
i bez udzialu mas ludowych. Analiza tego zjawiska prowadzi Fanona do
wniosku, ze jedynie przemoc stosowana przez lud jednoczy go. Kolonializm
dzielit dotychczas lud. Kolonializm posiada z reguty tendencje separaty-
styczne, je$li umacnia plemiona to po to, aby je miedzy sobg rdéinicowaé
i dzielié. ,,Na poziomie jednostki przemoc jest odtrutkg — pisze Fanon —
uwalnia skolonizowanego z kompleksu nizszosei, rehabilituje go we wlas-
nych oczach. Masy za$, ktére dotad sie nie liczyly i byly nieodpowiedzial-
ne, przemoc podnosi i stawia na wysokosci przywodcow o decydujgcym
glosie. Jezeli masy zastosuja przemoc w imige wolnosci narodowej, nie do~
puszczg juz nikogo do glosu jako niosgcego wolnos¢” (s. 70).

O KULTURZE NARODOWEJ

,,Nie wystarczy napisa¢ piesni rewolucyjnej, aby uczestniczyé w rewo-
lucji afrykanskiej, a trzeba te rewolucje czyni¢ wraz z ludem [...] Aby dzia-
lanie stalo sie autentyczne, trzeba samemu by¢ zywa czescig Afryki i jej
mysli, by¢ elementem tej energii powszechnej, w pelni zmobilizowanej dla
sprawy wolnosci, postepu i szczescia Afryki. Nie ma miejsca ani dla arty-
sty, ani dla intelektualisty, jezeli stoi poza tym i nie jest zaangazowany, ani
catkowicie gotow wraz z ludem do wielkiej walki Afryki i calej cierpigcej
ludzkosci. Tymi stowami Sekou Tourego ** otwiera Fanon droge do dalszych
rozwazan nad kultura narodows. Fanon nie potepia milczacej biernosci po-
przednich pokolen, przeciwnie, widzi w niej sile oporu przeciw eksploata-
cji okupanta.

»Walezyli, jak mogli — ttumaczy Fanon — przy pomocy broni, jaka
woéweczas dysponowali, i jesli echa ich walki nie dochodzity do aren miedzy-
narodowych, to przyczyny tego szuka¢ trzeba nie w braku bohaterstwa, lecz
w owczesnej catkowicie odmiennej sytuacji. Ilez to akeji zgaszonych, ilez
poczynan unicestwionych i ile buntow wéroéd plemion ztamanych” (s. 155).

Zdaniem Fanona kolonializm urabial przekonanie wéréd poddanej lud-
nosci, ze jedynie bialy czlowiek moze jg wyrwaé ciemnocie i ze odej$cie ko-
lonialistéw oznacza dla niej upadek i powrdt do barbarzynstwa. W tych
warunkach rewindykacja wlasnych wartosci Afryki staje sie koniecznoscig
programowg czarnego intelektualisty. ,,Czarny intelektualista z kolonii —
pisze Fanon — ktory walke swa ustawia na plaszczyznie naleznych mu
praw, ktory chce mie¢ dowody, ktory godzi sie ukazaé¢ nago, aby lepiej od-
stoni¢ historie wlasnego ciala, skazany jest na zanurzenie sie az po wnetrz-

19 Sékou Touré, cytat z komunikatu wygloszonego podczas II Kongresu Pi-
sarzy i Artystéw Czarnych w Rzymie w 1959 r., wg Fanon, op. cit, s. 154.
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nosci wilasnego ludu. Takie zanurzenie si¢ nie jest odrebne narodowo, a wy-
maga podjecia walki na calym kontynencie. Kolonializm nie zaglebial si¢
w subtelno$ci, a jego wyrok obejmowat caty kontynent [...] Murzyn, ktéry
nigdy nie byl tak bardzo Murzynem, jak od czasu, kiedy bialy zapanowat
nad nim, jezeli postanawia dowies¢ kultury w sensie uniwersalnym, tj.
stworzyé dzieto kultury, spostrzega, ze historia narzucita mu okreslony
$cisle teren, ze historia wskazuje mu $cisle okreslong droge i ze powinien
on zamanifestowa¢ kulture murzynska [..] tymi za$, co strzega
rasowego podzialu mysli, a co najmniej poczynan mysli, s3 wlasnie
Europejczycy, ktorzy nie ustajg w przeciwstawianiu tej kultury innym kul-
turom” (s. 158—160).

O «<NEGRITUDE»

Koncepcja négritude byla zatem uczuciows, jeSli juz nie logiczng anty-
tezg zniewagi, jakg bialy czlowiek zadawal ludzkosci. Zniewage te czarni
intelektuali$ci odczuwali na wlasnej skorze, stykajac sie z ,,0stracyzmem
globalnym, z pogardg synkretyczng” — jak to okresla Fanon (s. 159). Reak-
cja ich stala sie postawa podziwiania i opiewania samych siebie. Na przekor
narzuconej im afirmacji kultury europejskiej nastepuje dobrowolna afir-
macja kultury afrykanskiej. Totez piewcy négritude przeciwstawia¢ zaczng
starg Europe mlodej Afryce, sceptycyzm i chtodny rozsgdek — poezji, logi-
ke — wybujatej swobodzie my$li. Wyodrebnianie Czarnego Swiata przejma
teraz sami czarni, a Murzyni z Ameryki przylaczg sie do tego nurtu, afir-
mujac wspodlne z Afryka wiezy i zbiezno$¢ podstawowych cech kultury.

Mimo iz na poczatku wydawalo sie, ze czarnych Ameryki i Afryki 1acza
te same problemy, to jednak juz II Kongres Pisarzy Czarnych w Rzymie
(1959 r.) wykazal, jak powierzchowne jest to mniemanie. Gléwng przyczyna
braku porozumienia byla réznorodnos¢ dziejéw czarnych z Afryki i czar-
nych z Ameryki. Historia ludzka tak odmienna na dwoéch kontynentach by-
la pierwszym czynnikiem oznaczajgcym prog, na ktéry natrafila koncepcja
négritude. Okazalo sie, ze kultura nazwana negro-afrykanska rozpada sie
na rozne czlony, a ludzie majgcy ja weciela¢ zaczeli sobie zdawac sprawe
z tego, ze kazda kultura jest przede wszystkim kulturg narodowg i ze pro-
blemy wysuwane przez Richarda Wrighta czy Langstone’a Huguesa sg zu-
pelnie rézne od probleméw Senghora i Kenyatty.

Historia Towarzystwa Kultury Afryki (SAC) moze by¢ przykladem
trudnosci w porozumieniu sie co do celéw tej instytucji. Towarzystwo za-
wigzane zostalo w 1957 r., po I Kongresie Pisarzy i Artystow (1956, Paryz),
z my$la o skupieniu czarnych intelektualistow z catego $wiata, wzajemnym
zblizeniu sie, poréwnywaniu prac badawczych. Gléwnym celem zalozenia



188 HALINA HANNA BOBROWSKA

tego Towarzystwa bylo afirmowanie istnienia kultury afrykanskiej, in-
wentaryzacja jej przejawéw w ramach poszczegdlnych narodéw, wykry-
cie wewnetrznego dynamizmu kazdej z kultur narodowych ¥. Nadzieja, ze
Towarzystwo Kultury Afryki stanie w jednym rzedzie obok Towarzystwa
Kultury Europejskiej — ktére z czasem moglyby przeksztalci¢ sie w To-
warzystwo Kultury Swiatowej — ozywiala wyobraznie jego czlonkow.

,,U podstaw decyzji zawigzania SAC — pisze Fanon — lezala troska o to,
aby kultura wydobyta z samych trzewi kontynentu afrykanskiego byla
obecna w spotkaniu uniwersalnym, uzbrojona we wszystkie swe
znamiona. Tymczasem SAC bardzo szybko odkryje, ze niezdolne jest pod-
ja¢ sie tak rozmaitych zadan i ograniczy si¢ do zewnetrznych jedynie ma-
nifestacji, przeciwstawiajacych sie europejskiej narcyzowatosci, a ukazu-
jacych Europie, ze kultura afrykanska istnieje” (s. 161). Fanon uzna-
je, ze postawa taka byla normalna i ze sluszno$¢ jej wigzala sie z potrzeba
przeczenia klamstwom rozpowszechnianym przez ludzi kultury zachod-
niej, mimo to uwaza, ze koncepcja négritude przyczynilta sie do zdegrado-
wania celow SAC.

NOWA RANGA LITERATURY

Fanon rozroznia trzy rozne fazy w procesie rodzenia sie literatury na
terenach kolonii.

W pierwszej fazie intelektualista z kolonii manifestuje swe zasy-
milowanie sie z kulturg okupanta. Czerpie z inspiracji europejskiej i bez
trudu odnie$¢ mozna jego tworczosé do literatury $wiatowej — zwlaszceza
literatury metropolii.

Druga faza to wspomnienia z wlasnego zycia. Opisujg one okres dzie-
cinstwa, z charakterystycznym dla Afrykanéw poczuciem humoru i bez-
troska, nie pomijajgc wszakze niepokojow i doswiadczen.

Trzecia faza lgczy sie z okresem walki, autor prébuje trafi¢ do ludu,
obudzi¢ w nim $wiadomos$é narodowa. Rodzi sig literatura rewolucyjno-na-
rodowa. Ci, co walczyli, sami czujg potrzebe wypowiedzenia sie na temat
wlasnego narodu i stajg sie rzecznikami zbrojnego czynu ®.

O wartoséci dziela pisarza decyduje — wedlug Fanona — jego zaanga-
zowanie w walke wyzwolenczg i jezeli pisarz z kolonii postuguje sie trady-
¢ja i przeszloscig majac wlasny lud jako odresata, musi zarazem ,,otwieraé
przyszio$e i ktas¢ fundamenty nadziei” (s. 174). Négritude jako ideologia

2¢ Por. Fanon, op. cit.,, s. 161 i dalsze, oraz J. Chatasinski, K. Chata-
sinska, Blizej Afryki, Warszawa 1965, s. 288.
2t Fanon, op. cit.,, s. 165—167.
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abstrakcyjna — zdaniem Fanona — w stosunku do potrzeb ludu nie moze
aspirowaé¢ do reprezentowania §wiadomosci czlowieka czarnego. Stojac na
stanowisku, ze nie ma identycznosci kultur, Fanon nie godzi sie z decyzja
Senghora, aby wprowadzi¢ do programéw szkolnych nauke o négritude
jako teorii o specyficznych wartosciach Murzyna. Decyzje tez uwazalby za
stuszng o tyle tylko, o ile négritude rozwazana bylaby w kategoriach zja-
wisk historycznych, natomiast urabianie $wiadomosci czarnego w duchu
négritude oznacza — wedlug Fanona — odwrdcenie sie od historii: w swie-
tle historii wspélczesnej nie ma juz odrebnych dziejéw Murzyna =.

Jest rzeczg znang, ze kolonializm zahamowal rozwdéj kultur narodo-
wych. Jedyng oznakg oporu przeciwko narzuconemu ustrojowi bylo uparte
trwanie przy zastyglych formach kulturowych osgdzanych przez kolonia-
lizm jako barbarzynskie. Pogarda ze strony okupanta wyzwala jednakze
wsréd ludéw ujarzmionych ducha narodowego, a sprzecznosci kulturowe
nasilajg go i wywotuja che¢ walki. Literatura rodzaca si¢ w tych warun-
kach staje si¢ w duzym stopniu odzwierciedlaniem nowych sytuacji. Do-
tychczasowa tworczoéé literacka tubyleéw szia $ladami pisarzy metropolii,
obca dla ludu i duchem, i trescia. Praktycznie liczyta tylko na czytelnikow
bialych. Wraz z rodzeniem si¢ $§wiadomosci narodowej zmieni sie jednak
tre§¢ utworéw. Po okresie poczatkowym: tragicznej liryki zwréconej ku
przeszlosci (co nawet bylo podsycane przez okupanta jako czynnik rozitado-
wujacy atmosfere), zaczng sie powiesci i opowiadania obrazujgce wiasng
rzeczywistosé. Poczatkowy okres liryki osmieli zatem i zacheci pisarzy tu-
bylcow do przekroczenia progu milczenia i zdobedzie czytelnikéw z kregu
wiasnego $wiata. Fanon widzi w tym przelomowym momencie poczatek li-
teratury narodowej, ktéra okresli ,literaturg walki”, poniewaz nawoluje
ona do walki o niezalezno$¢ narodu *. Ponadto literatura ustna zastygta w
swych formach zaczyna odgrywa¢ nowg role: w bajkach i epopejach aktu-
alizuje sie treSci coraz $Smielej, wystepuje aluzyjnosé. W zjawiskach tych
Fanon widzi przejawy dojrzewania swiadomosci narodowej.

* ok ok

Wskazaé ,,braciom z Trzeciego Swiata” inne cele niz doganianie Europy
bylo dla Fanona glownym bodzcem do napisania ostatniej jego ksigzki.
Wiodace my$li, ktére go w tej pracy ozywiaty, rekapituluje Fanon w kon-
kluzji ®*: , Dlaczego, bracia, nie mamy zrozumie¢, ze jest co$ lepszego do
zrobienia niz i$¢ §ladami Europy?

Oczywista jest prawdg — moéwi dalej — ze potrzebujemy wzoréw i przy-

22 Ibidem, s. 174—176.
2 Ibidem, s. 180.
24 Fanon, op. cit.,, s. 239—242: , La conclusion”.



190 HALINA HANNA BOBROWSKA

kladéw. Lecz styl europejski i technika powinny przesta¢ pozbawia¢ nas
réwnowagi ducha [...] Dola ludzka, projekt cz1owiek a, wspolpraca mie-
dzy ludzmi dla celéw podnoszgcych cato$¢ ludzkosci oto problemy nowe,
wymagajgce prawdziwej inwencji. Postarajmy sie wymysli¢ catkowitego
czlowieka, do czego Europa nie byla zdolna, i doprowadzmy do tego, aby
cztowiek taki zatriumfowal [...] Wiecej, jesli chcemy odpowiedzie¢ na ocze-
kiwania Europejczykow, to nie nalezy tworzyé¢ odbitki idealnego nawet ich
spoleczenstwa i ich mysli [...] Trzeba dla Europy, dla nas samych i dla ca-
lej ludzkosci w nowg wejs¢ skore, rozwinaé nowa mysl, sprébowaé posta-
wi¢ na nogi nowego czlowieka”.

Fanon nie zyje. Ale zyja jego mys$li. Odnajdujemy ich echo w powies-
ciach czarnych pisarzy, kiedy dopelniajg osobowosci bohateréw, dynami-
zujg tres¢. W innych formach stuzg jako punkt wyjscia koncepcji ideolo-
gicznych czarnego $wiata.

NOWA FALA: STUDIUM STANISLASA SPERO ADOTEVIEGO

W swym krytycznym studium pt. Négritude et mégrologues Stanislas
Spero Adotevi, Dahomejczyk, inspirujac sie, jak to wielokrotnie podkresla,
dzielem Fanona, atakuje zalozenia sengherowskiej teorii négritude, prébu-
jac zarazem zaprzeczy¢ wartoSci tego wszystkiego, co nauka i kultura za-
chodnia wniosta do Afryki #. Nie jest to pierwsze wystgpienie dahomejskie-
go intelektualisty. Podczas I Panafrykanskiego Festiwalu Kultury w 1969 r.
w Algierze glos Adoteviego roznidst sie szerokim echem wsréd uczestnikow
sympozjum naukowego, obradujgcego w czasie Festiwalu. Négritude byla
tematem rozbieznych ocen, wéréd ktérych przewazal ton sprzeciwu prze-
ciwko obecnej jej formie, reprezentowany réwniez przez delegatow Gwi-
nei ®. Mozna przy okazji zaobserwowa¢, ze négritude stala sie dla czarnych
intelektualistéw i afrykanistéw na obu péitkulach niewyczerpanym tema-
tem ksigzek i rozpraw, tak ze okresla sie je niemal jako odbitki w rozmai-
tych tonacjach: badz afirmujgcych, badZz sprzeciwiajgcych sie, badz tong-
cych w polemikach. Jednakze pod pidrem Adoteviego mégritude staje sig
przedmiotem tak daleko posunietej i agresywnej krytyki, ze nalezy trak-
towaé jego studium raczej jako pamflet, choé nie pozbawiony stusznych
uwag. Na marginesie swych rozwazan Adotevi, postugujac si¢ drwing, wy-
tacza procesy przeciwko badaczom kultury Afryki, przeciwko twoérczosci
surrealistow i falszywej roli mitéw, przeciwko wartosci etnologii jako nau-

25 S, Spero Adotevi, Négritude et négrologues, Paris 1972.
28 Por. H H.  Bobrowska, O pierwszym Panafrykanskim Festiwalu Kultury,
,Kultura i Spoleczenstwo”, 1970, nr 2, s. 238.
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ki i roli muzedw, przeciwko pochopnym wnioskom uczonych na temat wie-
rzen ludéw Afryki i ich filozofii. Sprzeciwia sie tez przenoszeniu gotowych
doktryn spoteczno-politycznych na teren Afryki, podwaza moralne zdo-
bycze w dziejach rewolucji $wiatowych, a we wszystkich ideologiach widzi
ukryte ambicje i korzysSci zainteresowanych grup ludzkich. Praca Adote-
viego jest swego rodzaju signum temporis, probujac burzy¢ ogdlnie przy-
jete teorie, daje swiadectwo zametu poje¢ i fali rewizjonizmu podnoszgcej
sie wérod Afrykanéw. Zapoznanie sie z nig pozwala przyblizy¢ sie do zja-
wisk towarzyszgcych przemianom kulturowo-spotecznym w czarnej Afryce.

* * *

Adotevi wychodzi z zalozenia, ze ideologia négritude zrodzona z mitu
o specyficznych warto$ciach psychiki murzynskiej jest wynikiem subiek-
tywnych odczu¢ jej teoretykéw. Nie odmawiajgc piekna poezji Senghora
dowodzi, ze jego tworczos¢ wyrosta z podloza obrazonej dumy, ktéra za-
slaniala sie udziwnianiem stowa, oryginalnoscig formy i niejasnoscig mysli.
Estetyka négritude to — zdaniem Adoteviego — przede wszystkim estety-
ka udziwniania, zywcem przejeta od surrealistow. Nie pomija Adotevi w
swych sgdach wierszy Aimé Césaire’a i Damasa jako wspottworcow teorii
négritude.

Zaliczenie négritude do kategorii mitéw i widm stuzgcych neokolonia-
lizmowi.

Surowy sad nad Sartrem za jego ocene négritude oraz mylne rzekomo
interpretowanie sengherowskiej koncepcji socjalizmu afrykanskiego.

Atak na Tempelsa, belgijskiego misjonarza, autora studium na temat
wierzen i filozofii plemion Bantu.

Krytyczna analiza twoérczosci Aimé Césaire’a na tle surrealizmu fran-
cuskiego.

Wyrok na tworczoéé¢ surrealistow, wyrosta — zdaniem Adoteviego —
ze zgnitego klimatu intelektualnego Europy.

Oto gléwne punkty zapalne, na ktérych Adotevi pragnie skupi¢ uwage
czytelnikéw. Klamrg spinajacg rozrzucone watki sg mysli Franza Fanona,
za ktéorymi w toku rozwazan podaza Adotevi. Rozwazania swe wspiera
ponadto skrajnymi hastami rewolucji od podstaw.

Czymze jest négritude? Czego pragnie?

We wstepnych rozwazaniach Adotevi wyznaje, ze pojeciu négritude
chcialby nada¢ inng tresé, te, ktéra bylaby autentyczng: ,,Chcialtbym podjaé¢
tu jezyk tej rzeczywistosci, ktéra komentarze zastonily swymi blaskami,
nada¢ jej inne brzmienie [...] przelamaé to swiatto nocy, w ktérg owijaja
sie niektérzy liryezni politycy [...] W rzeczywistosci négritude jest liryczng
ofiarg poety, zlozong swej wlasnej ciemnocie, zwréconej rozpaczliwie ku
przesztosci”
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Négritude Senghora, czy belgijskiego misjonarza Tempelsa, czy Niemca
Jahna (autora Muntu) i wielu innych jest — cytujac slowa Adoteviego —
,»taranem rzuconym na przekoér zludzeniom tych, ktérzy wierza, ze uwol-
nienie Murzyna od przeszlosci, a zwlaszcza terazniejszos$ci jest jednym
z pierwszych warunkoéw rozwoju Afryki i pobudzania jej dumy. Négritude,
ktérej nie znosimy, a ktorg celowo proponuje sie krajom Afryki, jest po
prostu nastawieniem Murzyna na zwolnione obroty i przystosowaniem go
do ery neokolonializmu”.

* * *

To, co Sartre okrefla ,,istotg czarnego”, jest wedlug Adoteviego subiek-
tywnym stosunkiem poety do dziejow Afryki. Dzieje te kazg mu zdaé sobie
sprawe z faktu, ze ,,czarny nie jest bialy i zZe wszyscy czarni majg wspodlne
problemy”. Doswiadczenie takie poddane refleksji ukazuje poecie miare
probleméw — ale nie uwalnia od samego siebie, poeta pozostaje wiezniem
tego, co Sartre nazywa ,,studniag swego serca”. Osobiste doSwiadczenie poety
nie moze jednakze dotyczyé wszystkich Murzynéw. Réwniez mit Orfeusza
jest nie do utrzymania, poniewaz postuluje, ,,zejscie do piekiel” a nie ,,po-
wrét do kraju rodzinnego”. Sartre méwi: ,,ta poezja [z kregu négritude —
H. B.] jest niestrudzonym schodzeniem Murzyna w glab siebie samego
i przywodzi na mysl Orfeusza poszukujgcego Eurydyki u Plutona”.

Nasuwa sie pytanie, czy poglad Sartre’a odpowiada rzeczywistym od-
czuciom Murzyna, ktéry mieszka w swym kraju ojczystym? Czy przema-
wia do wszystkich Murzyn6éw?

* * *

Nie ma stéw bez spoteczenstwa. , Powojenne spoleczenstwo wywotato
przewr6ét w semantyce, nowg potrzebe form w stownictwie. Tak powstat
surrealizm” — przypomina Adotevi. Ironizujgc wymowe poetyki Césaire’a,
Adotevi zwraca uwage na jej splot z surrealizmem. Cytuje: ,,U Cesaire’a
poemat wybucha i zwraca sie ku niemu samemu jak nabdj. Poezja ta wy-
lonita sie z ggszczu ciemno$ci surrealistéw [...] a krzyki i strzepy krwi,
wéréd ktorych w latach trzydziestych rodzila sie ona w mekach porodo-
wych, osadzily definitywnie négritude w swej niedokonczonej teorii, ktoéra
nigdy nie dobila do brzegu”. Czymze jest dusza poety surrealisty? Maurice
Nadeau, teoretyk surrealizmu, tak jg okrefla: ,,jest magma, gdzie zawrotnie
wirujg odczucia, uczucia, pragnienia, aspiracje, wyrazajace si¢ w zamecie,
w bezladzie poprzez gietkoéé stow”. A négritude? ,Négritude podobnie
napeczniala od zgietku i bezladu, przylgnela od razu do nowego kultu.
Bez zastanowienia, jakby w sposdb naturalny. To, co Sartre nazywa »Kroé-
lewsks Droga« to przeciez u Césaire’a droga latwizny. Szalenistwo jest za-
razliwe. Césaire sadzil, ze wprawi w ostupienie biatego krzykiem niena-
wisci. W istocie jednak nie wymyslil nic nowego” — konczy Adotevi.
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Czym ma by¢ poemat? ,,Ma by¢ kleskg intelektu i nie moze by¢ niczym
innym’” — méwig teoretycy surrealizmu. Rewolucja, ktérg glosili surreali$-
ci, nie byla sprawg logiki, lecz spoteczenstwa. Totez rewolucja surrealistow
swg prawdziwg wielko$¢ miala czerpaé nie ze stéw, ale z tej atmosfery
tworezej, ktoérg wzniecili jej poeci, zafascynowani wizjg upadajgcego, doj-
rzalego do zburzenia $wiata. ,,Wlokacy sie zas w ogonie surrealizmu poeci
czarni, zadowalali sie — jak to méwi Adotevi — odgrzewaniem niepoko-
jow metafizycznych lub rozczarowan cywilizacjg, ktéra woli przymykac
oczy na swe najbardziej decydujace problemy”. I ¢4z sie dzieje, ,,powsta-
je — czytamy w dalszym ciagu u Adotewiego — caly szereg tez najbardziej
wstecznych, skrzywionych, zwréconych przeciwko zyciu przynoszgcemu
korzysci [...] Wyruszywszy w boj, by zwyciezaé, czarni poeci rzucili sig w
samg kleske. Wbrew rzuconemu wyzwaniu oczekiwali wszystkiego od bia-
lych, a przeciez to wlasnie biali cheieli od nich braé”.

Adotevi uwaza réwniez, ze Sartre jest w bledzie, kiedy lgczy socjalizm
z murzynskoscig. Zgadza sie z Sartrem jedynie co do tego, ze brak prze-
mystu i stan wyposazenia technicznego Afryki kolonialnej nie pozwala
Afrykanom poja¢ istoty socjalizacji i ze w wizji Konga czy Senegalu so-
cjalizm zarysowuje sie przede wszystkim jako marzenie, nie zgadza sie
natomiast z sartrowskg interpretacjg socjalizmu afrykanskiego w duchu
koncepcji Senghora ¥. ,Sartre staje sie prorokiem socjalizmu afrykanskie-
go wraz z Senghorem. Lepiej by bylo — drwi Adotevi — azeby Sartre
poprzestal na pierwszym swym wniosku, tj. ze socjalizm pojawia sie w
Afryce jako piekne marzenie”.

* * *

W interpretacji Adoteviego ,,socjalizm afrykanski jest wytworem sylo-
gizmu biologicznego, zrodzil sie z kopulacji pierwotnych rytméw Afryki
z zapladniajgcymi akordami Europy [..] Wypracowany przy pomocy né-
gritude zatrzymuje Afryke przy dawnych zgrzybiatych ze starosci kanto-
rach francuskich” (s. 127).

Idea Senghora pracuje nie po to, aby stworzyé¢ nowy humanizm, lecz
po to, aby przez egzaltacje przeszlosci i socjalizm afrykanski ktasé nowe
fundamenty pod neokolonijalizm! Po tych druzgocgcych zarzutach Adotevi
probuje wysuna¢ wlasne propozycje jako antidotum na negritude. Podniete
dla poetéw widzi wiec nie w refleksji filozoficznej, lecz w odglosie maszyn,
wzlotom poetyckim mégritude przeciwstawia mys$li wyrazone przez sene-

27 Adotevi nie bierze pod uwage, w jaki sposéb Senghtor widzi socjalizm afrykan-
ski na tle wspoiczesnej Afryki. Odpowiedzi nalezy szukaé w niedawnych wystapie-
niach oficjalnych Senghora jako promotora idei polaczenia ruchéw socjalistycznych
w Afryce ze $wiatowymi organizacjami socjalistycznymi. Temat ten rozwiniety bedzie
w dalszej cze$ci pracy.

13 Przeglad Socjologiczny XXVI
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galskiego pisarza Amidou Kane w jego ksigzce L’Aventure ambigué* sto-
wami starej kobiety, ktoéra poucza wnuka wyjezdzajacego do Francji: ,,Idz
do nich uczy¢ sie, jak mozna zwycieza¢ nie majae stusznosci”. Murzyni
przegrali dlatego, tlumaczy dalej Adotevi, ze nie posiadali wlasnego do-
$wiadczenia. Ale jeSli poprzez prace dojdg do do$wiadczenia, dojdg i do
zwyciestwa. To, co najbardziej wznieca gniew Adoteviego, to postawa cier-
pietnictwa w imie mesjanizmu i braterstwa ludzkosci. ,,Jezeli nie ma rady
na kolor skéry, to pragnaé¢ nalezy zaru murzynskiej nienawisei” — pisze
Adotevi. ,,C6z kiedy w krzykach czarnych poetéw nie znajdzie sie nic poza
krzykami’” — dodaje gniewnie.

Podstawg krytyki Adoteviego jest przekonanie, ze négritude nie ozna-
cza nic dla mas, a przeciwnie: sprowadza pojecie o nich samych na ma-
nowce i nie dotyczy centralnych probleméw zycia Murzyna. Najwigkszg
grozbe dla przyszlosci Afryki widzi Adotevi w rozpowszechnianiu teorii,
iz wystarczy p6jé¢ Sladem spolecznej tradycji afrykanskiej, a dotrze sie
do autentycznego socjalizmu. Przekonanie takie pozwala dowolnie upiek-
szaé¢ rzeczywisto$é.

Nalezaloby oczekiwaé, ze Adotevi sformuluje program, ktéry moze
wytyczy¢ nowg droge czarnemu czlowiekowi. Tymczasem wstepny pro-
gram przedstawiony przez niego w formie pytan wydaje sie watty i pozba-
wiony konkretnych tre$ci. Oto najwazniejsze jego punkty.

Jakimi drogami modernizowaé¢ Afryke?

Jak patrze¢ prawidiowo na stare struktury?

Jakg role przydzieli¢ kazdej warstwie spoteczenstwa?

Jakie miejsce wyznaczyé kobietom i mlodziezy?

W jaki sposéb wykorzysta¢ dynamizm plemienny dla sprawy jednosci
Afryki?

Jak pojmowaé tradycyjne wierzenia afrykanskie?

W jaki sposdéb awansowaé prawdziwg kulture afrykanskg?

Jak adaptowa¢ kulture techniczng?

Adotevi nie popiera swoich pytan zadnymi wnioskami co do sposobu
ich realizacji, a dalsze swe ataki kieruje na etnologie i etnologéw.

ETNOLGGIA
Adotevi nie przyznaje tej galezi nauki wartosci obiektywnych, a prze-

ciwnie czyni ja odpowiedzialna za ponizajgcy ludzkos¢ podzial na rasy.
Etnologia — zdaniem Adoteviego — narodzi¢ sie mogla jedynie jako wy-

8 Amidou Kane, L’Aventure ambigué, Paris 1961.
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nik intereséw politycznych, laczy sie bowiem z kolonizacjg i uzurpowa-
niem sobie misji cywilizacyjnej zachodu, w spos6b mechaniczny dzieli kul-
tury na nizsze i wyzsze w zaleznoSci od stopnia industrializacji. Etnolo-
gia — dowodzi Adotevi — jest jakby codziennym dziennikiem spisywa-
nym przez bialtego czlowieka przebywajgcego w okre$lonej misji na innym
kontynencie i przekonanego o historycznej wyzszosci mysli europejskiej
wraz z jej specjalna wizjg czlowieka. Etnologia zajmuje sie rzekomo szu-
kaniem prawdy o czlowieku pierwotnym. Rozprawy zas etnologdéw to wy-
roki bez prawa odwolania sie, ktore stajg sie jezykiem wspoélczesnosci. Jest
to jezyk, ktéry wyznacza kazdemu jego fatalistyczne miejsce. Stad wnio-
sek, ze nauka rozwina¢ sie mogta jedynie w systemie dominacji bialego
czlowieka, a kryje w sobie to niebezpieczenstwo, ze na podstawie rzeczy-
wistych faktéw w dziedzinie kultury materialnej, gdzie czyni prawdziwe
i stuszne obserwacje, wysnuwa dowolne wnioski i ustala falszywe pojecia
w dziedzinie cech umystowych i duchowych badanych ludéw *, Etnologia
wyrosta w gruncie rzeczy z dyskwalifikacji jakiej$ innej kultury i innej
rasy, jest w przekonaniu Adoteviego deformacja nauki, powstalg w wyniku
badan nad ludami ,,bez historii”, okres§lanymi mianem dzikich, wyznacza-
jaca tym ludom rangg i role w dziejach ludzkosci. Rozkwit za$ etnologii
w okresie kolonializmu ma wykazywa¢ — wedtug Adoteviego — ze nauka
ta byla konieczng czescig wyposazenia intelektualnego wyzszych urzedni-
kow stuzby kolonialnej, w zwigzku z czym problem ludéw poddanych ana-
lizie etnologicznej stal sie problemem politycznym.

Rozprawiajgc sie z etnologia, Adotevi ze zdowojong silg uderza w né-
gritude. Angielskg formule Give and take, stosowang przez Malinowskie-
go, poréwnywuje z sengherowskg ideg ,,powszechnego rendez-vous dawa-
nia i przyjmowania”, za ktére to slowa okrzyczano Senghora geniuszem.
Teoria Malinowskiego przetworzona przez Senghora nabiera innego zna-
czenia: podkresla wartosci kultury czarnej jako odmiennej, a zatem tylko
,-okreslonej” kultury, odbiegajgcej od pojecia kultury uniwersalnej. Teoria,
ktéra w gruncie rzeczy wyraza négritude, jest po prostu odbitka teorii
o prymitywnych cechach czarnego, ,,dajacych Europie poczucie czystego
sumienia”. W etnologii widzi Adotevi zaakceptowang i wyrafinowang in-
telektualnie forme dominacji bialego czlowieka i eksploatacji Afryki,

2% B, Malinowski jako entuzjastyczny teoretyk indirect rule, ktérej interpretatorka
okazala sie etnologia, stal sil — wedlug Adoteviego — §wiadomym rzecznikiem naj-
bardziej szkodliwej formy burzenia odrebno$ci narodowych. Oburza tez Adoteviego,
ze dotychczas jeszcze czyni sie w §wiecie nieuczciwy uzytek, z takich dziel nauko-
wych Lévy-Briihla, jak Mentalité primitive (Paris 1922), Les Fonctions mentales dans
les socistés inférieures (Paris 1910) i pomija sie jego Carnets (Paris 1949, wyd. po-
$§miertne), w ktérych Lévy-Briihl odwoluje poprzednie swoje teorie o nizszo§ci umy-
sléw ludoéw pierwotnych, sktadajac w ten spos6éb hold nauce (por. s. 166—187).

13+
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w négritude kozla ofiarnego rzuconego przeciwko prawdziwej rewolucji.

Przedstawiony przez Adoteviego obraz dzisiejszej Afryki to fikcyjna
lub niedoprowadzona do kohca niepodleglo$¢, czcza gadanina na temat
socjalizmu, udane ideologie, klamliwe bilanse, puste frazesy. Z pozycji de-
maskatora szuka Adotevi odpowiedzi na pytania: dlaczego osiagnietg nie-
podleglo$é pozbawia sie mocy i jakiej niepodleglosci pragng ostatecznie
Afrykanie, poniewaz poza dwoma czy trzema krajami Afryki nie istnieje
prawdziwa niepodleglo$é. Jedyny ratunek widzi Adotevi w dzialaniu re-
wolucyjnym, a konkretnie w formie wysuniecia nowych ludzi catkowicie
zaangazowanych w sprawy Afryki, ktorzy czerpige z mys$li marksistowsko-
leninowskiej i z ,,innych wyprébowanych ideologii” inspirowac sie beda
nedza czarnego $wiata, aby istotnie sprosta¢ zyczeniom ludéw afrykan-
skich. Dla ludu nie istnieje kwestia odrebnosci czarnego, poniewaz odreb-
no$¢ te przezywa w codziennej praktyce. Odrebnos¢ te okresla system
wystapien kolektywnych, niezbednych dla kazdego spoleczenstwa, aby for-
mowa¢ ludzi na miare potrzeb i warunkéw ich egzystencji. W Afryce ry-
tuaty, mity, kulty, tance sg czescig systemu oddechowego calego organiz-
mu.

* * *

Rozwazania nad istotg odrebnosci murzynskiej prowadza Adoteviego
do zwigzanych ze stanem faktycznym, lecz jednostronnych wnioskow: dla
Murzyna jego odrebnosé¢ oznacza, ze jest i byl najbardziej eksploatowa-
nym wsréd eksploatowanych. Aby tworzy¢ dzieje, trzeba byé sobg na
wlasny uzytek. Dotychczas Murzyn we wiasnych dziejach byt tylko przed-
miotem. Jedyna dzi$ droga do znalezienia siebie, uzyskania identycznosci
jest wytwarzanie Srodkéw wlasnej historii. Afryka daje mu
Swiadomos¢ tego, czym jest: Murzynem. Odrebno$é Murzyna zatem to jego
afrykanskosé. Ale afrykansko$é nie polega na specyfice pozornej, na igra-
niu stowami, tancach, stanach emocji. Murzyn musi sta¢ sie grozny!

Znamy juz to stanowisko, przedstawil je wczeSniej Fanon na kartach
ksigzki Les Damnés de la terre. Adotevi przetwarza mysli Fanona, ktory
jest dla niego mistrzem i inspiratorem, o czym $wiadczg cytaty i motta
zaczerpniete z Fanona; wydaje sie jednak, ze drogi obu pisarzy roznig sie
u wyjScia. Ponad zarem i ciezarem oskarzen Franza Fanona goéruje czy-
stodé jego intencji. Gléwnym celem Fanona jest pobudzenie $wiadomosci
narodowej i godnosci ludzkiej ,,wykletych na ziemi”, przy uzyciu prze-
mocy jako warunku wyzwalajgcego poczucie wlasnej warto$eci, podczas
kiedy u Adoteviego wyzszg intencje przeslaniajg indywidualne ataki i in-
synuacje, odbieranie Afryce wspolczesnej wszelkiego prestizu. Afryka ry-
suje sie przed oczami Adoteviego jako obraz chaosu, pustki ideologicznej,
jako organizm zagrozony w swym bycie. A jednak mimo zametu, ktory
przezywa dzi$ Afryka, rasa czarna musi stworzy¢ swoja przyszios¢ opartg
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na wlasnym olbrzymim zamierzeniu. ,Nalezy da¢ nows definicje swej
egzystencji — pisze Adotevi — Afryka jest bez watpienia jeszcze materia,
ktora oczekuje formy [...] ale na pewno w tej materii bez sléw, a jedno-
cze$nie zbrojnej w negacje, nastapi eksplozja, ktéra zniszczy zludzenia [...]
Négritude umarla, trzeba pozwoli¢ Murzynowi wyj$é na wolno$¢” (s. 271).

Jakie $rodki widzi Adotevi, ktore bylyby zdolne pchngé¢ masy do pod-
jecia ,,0lbrzymiego zamierzenia”, do rewolucyjnego dzialania, aby czarny
$wiat uwolni¢ od poczucia alienacji i uzdrowi¢ Afryke?

Naproézno szukaé¢ by w ksigzce Adoteviego programu opartego na pre-
cyzyjnej mysli przeciwstawiajgcej sie teorii négritude. Adotevi rozdrabnia
generalne problemy i wielokrotnie te same ogdélnikowe postulaty rozrzuca
na roznych stronach swego studium. Na przyklad na stronie 264 czytamy:

— wysung¢ dziatalno$é¢ polityczng oparta na koncepcjach radykalnie
nowych,

— wyrobi¢ sobie jezyk odpowiadajgcy wymaganiom mas w przeciwien-
stwie do dawnej polityki ,,oswajania”,

— dojé¢ do organizacji politycznej, ktéra z uwagi na nowa polityke
posztaby w kierunku przeksztalcenia obecnej sytuacji w sytuacje wprost
przeciwng.

Bardziej konkretny charakter maja jego postulaty zebrane przy koncu
rozwazan, w ktorych Adotevi proponuje (s. 271):

— uformowanie w Afryce jednego lub dwdch nowoczesnych panstw
modeli, opartych ustrojowo na masach, posiadajacych $wiadomosé etnicz-
na i spoteczno-kulturows; taki kraj lub takie dwa kraje wezma na siebie
zadanie stworzenia jednosci czarnego kontynentu,

— wprowadzenie gospodarki ludowej, dostosowanej do potrzeb scalo-
nej Afryki;

— przeprowadzenie rewolucji intelektualnej i duchowej w odniesieniu
do upokorzen z minionej epoki i upokorzen obecnego okresu;

— wykreslenie bezsensownego kultu przeszloéci narodowej i wszelkich
zapozyczen od obeych; rewolucja przeciw tradycji odwolywalaby sie do
tego, co nowe w poczynaniach podobnych rewolucji w innych krajach
$§wiata (np. Chiny, Kuba), skupiajgc specjalng uwage na przyczynach,
ktére draznig i wzburzajg masy (s. 271).

Wsrod wywodow Adoteviego przewija sie ton autentycznej troski o los
Afryki i wiele w nich jest stusznych oraz $mialych i dalekowzrocznych
obserwacji, co odr6znia prace Adoteviego od tylu innych rozpraw na te-
mat négritude. Jednakze zbytnia retoryka i operowanie ogdlnikami, a przy
tym niezbyt smaczna drwina obnizajg jej tresci i dajg bardzo stabe pod-
stawy do polemiki.

Ujemnie zacigzyto na tresci ksigzki i to, ze Adotevi wkomponowat w nig
referaty ze swych dawnych wystgpien publicznych i uzupelnil nie wig-
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zacymi sie z caloscig refleksjami nad rolg stowa drukowanego * i muzeal-
nictwa * w Afryce.
* * *

Wydaje sie, ze ksigzka Adoteviego nie wywotala, whrew oczekiwaniom
autora, wiekszego poruszenia w kolach zachodnioafrykanskiej inteligencji.
Dopiero w rok po publikacji ukazala sie obszerna jej recenzja napisana
przez miodego afrykaniste francuskiego Marc-Vincent Howletta ®.

Forma pamfletu, ktorg gloéwnie postuguje sie Adotevi, zaweza podsta-
wy polemiki, niemniej — jak to na wstepie stwierdza recenzent — sam
fakt, ze po przeszlo 40 latach od czasu sformulowania atakowanej ideologii
ukazuje sig¢ tego typu ksigzka, przeczy twierdzeniom, jakoby mégritude
byla zjawiskiem przebrzmialym. Nie ma roku, aby czy to w Afryce, czy
poza czarnym kontynentem nie zwolywano kongresu, sympozjum lub kol-
lokwium poswieconego debatom nad mégritude. Skad pochodzi to niewy-
gasanie tematu? Tu przypomnieé¢ wypada za autorem recenzji, ze teoria
négritude wylonita sie jako jeden z najpierwszych skladnikéw afrykan-
skosci, kiedy pole refleksji nad kulturg afrykanskg bylo puste, bez zadnych
wytycznych teoretycznych, i négritude samotnie przemawiajgca otworzyla
to pole do dyskusji. Dyskusja trwa dalej i stad sila i trwanie négritude,
ale tez stan taki otwiera droge dyskutantom, ktorzy komentujq ja wedlug
wlasnego o niej mniemania czy to w takt apologii, czy napasci. Obydwie
te formy — zdaniem Howletta — utrudniajg obiektywne i teoretyczne
spojrzenie na négritude. Recenzent nie zalicza ksigzki Adoteviego do wcigz

30 Artykut Adoteviego na te tematy publikowany byl w pi§mie ,,Continent 20007,
Paris, Janvier 1972. Zdaniem Adoteviego ksigzki w Afryce ,staja sie skandalem”, po-
niewaz posiadajgc wladze omal magiczng (slowa drukowanego) sg uprzywilejowanym
Srodkiem oddzialywania na spoleczenstwo afrykanskie.

31 Adotevi poréwnujgc muzea do cmentarzy przekonuje, ze tworzenie muzedw
w Afryce jest nonsensem. Statuetki, przedmioty rytualne, akcesoria uzywane przy
taficach — co ma daé¢ wizje Afryki i potwierdzi¢ osobowo§¢ Murzyna — tego nie znaj-
dzie sie w muzeach, istnieje to tylko w glebi Afryki, przezywane w codziennej praw-
dzie zycia w kazdym indywidualnym i zbiorowym ge$cie ludzkim. Adotevi wystepuje
przeciwko tym, ktérzy chcg czynié z Afryki ,,witryne szkieletéw i §miertelnie nud-
nych manekinéw”. Snujac dalej refleksje na temat martwej roli muzealnictwa, Ado-
tevi nawoluje do reformy roli muzealnictwa w §wiecie: ,,Muzeum dzisiejsze powinno
zgingé, ludzie wspdlcze$ni majg juz co innego do zaproponowania §wiatu, inne modele
niz te, ktore pozostawila klasyczna Grecja i Renesans. Muzea powinny ustapi¢ miejsca
oSrodkom formowania i przedstawiania orientacji historycznej [..] Przedmiotly muze-
alne powinny znaleZé sie¢ w szkolach, przedszkolach i we wszystkich instytucjach zy-
cia publicznego”.

82 Ne¢gritude et négrologues w recenzji M. V. Howletta, ,Présence Africaine”,
1973, nr 86, I1I-e trimestre. Howlett, skoniczy? studia filozoficzne i przygotowuje obec-
nie prace doktorska na temat ideologii afrykanskich. Jest synem Jacques Howletta,
afrykanisty francuskiego od lat zwigzanego z czasopismem ,,Présence Africaine”.
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narastajacej masy ,,0dbitek” polemizujgcych z teoriami négritude, wska-
zuje jednak na brak w niej przewodniej myéli, ktéra by wiodla przy po-
mocy pelnej analizy do poznania koncepcji négritude. Afryka, w przeko-
naniu recenzenta, potrzebuje w pierwszym rzedzie poznania koncep-
cji mégritude, a nie jej dyskredytowania.

Gléowny zarzut stawiany Adoteviemu to operowanie pojeciami z dzie-
dziny nauki, kultury, sztuki czy wreszcie socjalizmu naukowego w kate-
goriach naukowych Zachodu, a nie pojeciami wywodzacymi sie z serca
Afryki ani z ludu Afryki, co wydaje sie sprzeczne z deklaracjami Adote-
viego, w ktorych on sam potepia najostrzej obcos¢ jezyka, obcos¢ definicji
i celow négritude w stosunku do potrzeb ludu afrykanskiego i wtargniecie
do idei négritude zbyt wielkiego ladunku kultury zachodniej.

Howlett polemizujac z poszczegdélnymi twierdzeniami Adoteviego diu-
go zatrzymuje sie nad zdaniem Adoteviego: ,négritude zaktada swiadomie
intelektualng alienacje Murzyna, ktéry — wedlug okreSlenia Fanona —
wchlania europejskg kulture jako $rodek rozstania sie ze swg rasg” ®.

Recenzent przypomina tu, ze négritude wypracowala swoje oblicze, sto-
jac wobec koniecznosci przeciwstawienia kolonizatorowi wlasnej filozofii.
Négritude pragnela znalezé swdj wyraz nie w dublowaniu zachodu, lecz
w tworczym przeciwstawianiu sie i uzupelnianiu chlodnego, racjonalnego
i uprzemystowionego $wiata biatlych $swiatem cieplym, emocjonalnym, ir-
racjonalnym, rolniczo-wiesniaczym Afryki, widzgec w tym swoj wkiad do
powszechnej cywilizacji $wiata.

Na zakonczenie rejestru sprzecznych argumentéw, efektéw retorycz-
nych i slabo$ci konstrukecji ksigzki Adoteviego recenzent konkluduje:
»z chwilg, kiedy wkracza si¢ w sprawy takiej wagi, jak ideologia
négritude, niebezpieczne jest poprzestanie na samym tylko pamflecie”.

Slowa te nie oznaczajg, iz recenzent nie dostrzega stusznosci wielu
obserwacji autora, sam nawet dolgcza swoj glos, kiedy w $lad za tokiem
myS$li Adoteviego wyraza obawe, ze négritude upodabnia sie do ideologii
oficjalnych i jest tylko iluzorycznym gwarantem przeciwko zakusom eko-
nomicznym neokolonializmu. Adotevi jednakze poprzestaje na drwinie
i nie proponujac powaznych podstaw do dyskusji traci, jak wydaje sie,
glowne atuty swej ksigzki.

* kX

Na tle krzyzujacych sie gloséw i odglos6w w debatach nad nmégritude
jaka role przypisuje jej obecnie Senghor?

Wyktad wygloszony przez Senghora w Abidzanie w grudnju 1971 r.
z okazji przyznania mu przez Uniwersytet Abidzanski tytulu doktora ho-
noris causa mozna rozumie¢ jako sume jego przemy$len i odpowiedz na

33 Adotevi, op. cit., s. 101.
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postawione pytanie *. Senghor poswiecil go analizie tresci ideologicznych
négritude na tle dzisiejszego obrazu Afryki i jej roli w przysztosci, obja-
$niajagc w nim fazy narastania i przemiany ideologii negro-afrykanskiej
i zestawiajgc je z innymi wspoétczesnymi ideologiami na $wiecie *.

BodzZce ideologiczne pierwszej fazy négritude mozna by poréwnaé —
wedlug Senghora — ze stanem ducha dzisiejszej studiujgcej mlodziezy
afrykanskiej, ktora szukajgc celu stawia sobie pytanie, co czyni¢, aby byé
pozytecznym dla swego kraju i catej Afryki. Mtodzi wspdlczesni Senghoro-
wi z okresu miedzywojennego stawiali sobie za cel polityke asymilacji,
aby na plaszezyznie powszechnej rownosci ludzkiej dojsé do uczestnictwa
w budowie cywilizacji XX wieku — cywilizacji sprawnosci i wydajnosci.

,INieszcze$ciem dla poczucia bezpieczenstwa moralnego czarnych stu-
dentow dzisiejszego i poprzedniego pokolenia — twierdzi Senghor — byto
obalenie przez Francje [...] teorii asymilacji. Stagd zamet poje¢, stad po-
czucie wykolejenia duchowego jeszcze wieksze moze wsrod ludzi poprzed-
niego pokolenia, ktérzy nie umieli ceni¢ wlasnych negro-afrykanskich war-
tosci narodowych, totez nie mogsg oni nauczy¢ tego dzi§ mlodych. Wsréd
studentéw z czarnej Afryki do niecheci i urazéw w stosunku do starszych
dechodza ich wlasne niepokoje. Chwytaja oni wiec wszelkie mikroby ideo-
logiczne: amerykanski styl zycia [...] maoizm, a nawet arabizm i sjonizm.
Jasne zatem, ze niektérzy zapytuja, a dlaczegdz by nie negryzm”?

Senghor, rozwazajgc warto$¢ tych ideologii, ktére ogarnety kontynent
Afryki, zastanawia sie, czy nie lepiej zaré6wno dla Afrykanéw, jak i dla
reszty Swiata wypracowa¢ ideologie opartg na realiach, wychodzgc z war-
tosci afrykanskich?

Senghor laczy nowe ideologie z postepem technicznym $wiata: postep
techniczny narzuca nowy styl zycia, a zatem rodzg si¢ nowoczesne syste-
my mys$slenia. W XX wieku po I i po II wojnie swiatowej ideologie zaczy-
najg sie mnozyé: rosyjska, amerykanska, niemiecka i wtoska, chinska i ju-
gostowianska, arabska i zydowska.

Senghor dzieli ideologie nie wedlug ich tresci politycznych i filozoficz-
nych, lecz wedlug narodowosci i dajac im uzasadnienie etniczne sadzi, ze
rzeczywisto$cig dzisiejszego swiata jest nie tyle abstrakeyjna filozofia i po-
lityka, co zwigzanie ze swym kontynentem; sadzi tez, ze mtodzi pochodzgcy
z krajéw rozwijajacych sie zbyt latwo polykajg gotowe, lecz obce kate-
chizmy. Na zasadzie analizy réznych systemoéw ideologicznych, marksizmu,

3¢ Wyklad Senghora in extenso zostal opublikowany w kwartalniku ,Présence
Africaine”, 1972, nr 82, s. 11—39 (Pourquoi une idéologie négro-africaine).

35 W rozumieniu Senghora ideologia jest zwartym zbiorem idei, tj. zasad intelek-
tualnych i warto$ci duchowych. Wg okreflenia de Gaulla, do ktérego Senghor nawig-
zuje, ideologia jest ,,systemem mys$li, woli i czynu”.
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marksizmu-leninizmu i wreszcie mao-tse-tungizmu wskazuje Senghor, iz
marksizm-leninizm wpaja najglebiej szacunek dla wiasnych wartosci na-
rodowych, i uczy szukaé zrédel kultury w tradycji ludowej, a wigec na
podiozu etnicznym przechowujgcym pierwowzory. Mao-tse-tungizm od-
wolujac sie do dziela Lenina jako praktyka idei marksistowskiej widzi
rowniez konieczno§¢ czerpania z ducha wlasnego narodu, z tych wartosci
bowiem rodzi sie poczucie godnosci ludzkiej. Tak wiec poprzez lekcje wy-
prowadzong z marksistowskiej idei postepu Senghor prowadzi do analizy
négritude *.

»NEGRITUDE« DZISIEJSZA

Senghor rozrdéznia dwie postacie négritude: jako bron walczgcg wraz
z jej rolg historyczng ¥; jako ideologie przedstawiajgcg wartosci obiektyw-
ne, nie zwigzane z czasem. Senghor odwoluje sie do specjalnej cechy Ne-
gro-Afrykanina: dostrzegania ukrytych sit duchowych. Energie, sile wital-
ng wszelkie przejawy emocji oraz poczucie lgcznosci ze §wiatem zmartych
stawia Negro-Afrykanin na gléwnym miejscu bytu ludzkiego. Z tych war-
tosci czerpie filozofia négritude.

Jaki byl poczatek $wiata? Jaka jest materia swiata? Jaka jest rola
czlowieka w $wiecie? Te trzy szczegblne pytania, ktére stawia pro -
blem humanizmu, sa dla Negro-Afrykanina — wedlug Senghora — wiel-
kimi tajemnicami, do ktérych przybliza sie przy pomocy wierzen i mitow.
Najstarszy mit ludéw Dogon ®, méwigcy o powstaniu $wiata, jest jednym
z przyczynkow ideologii négritude. Oto jego tres¢ powtdrzona za Sengho-
rem.

3 Analizujac w ramach swego wykladu doktryne marksistowska i jej praktyczne
wcielenie, Senghor odwoluje sie do wagi kultury narodowej i glebokiego sensu do-
stosowania teorii marksistowskiej do gruntu wlasnego okre$lenia tej adaptacji jako
marksizmu-leninizmu, rozbudowania systemu planowania w gospodarce narodowej
i wcielenia dorobku kulturalnego i artystycznego w struktury systemu (ibidem).

37 W aspekcie historycznym idea négritude rodzi sie z koficem XIX w., kiedy
w Stanach Zjednoczonych powstaja wéréd Murzynéw pierwsze proby sformutowania
ideologii opartej na prawach i warto$ciach czarnego czlowieka (por. Chatasinski,
Chatasinska, op.cit., s, 18 i 37).

88 Dogon to nazwa ludéw zamieszkujgcych Mali wewnatrz petli rzeki Niger, nie-
daleko Gornej Wolty. Dogonowie zachowujg nadal swe niezwykle oryginalne budow-
nictwo w niszach skatl i na plaskowzgérzu. Pionierem badan nad kulturg ludéw Dogon
byt francuski etnolog, prof. Sorbony, Marcel Griaule (zm. 1956). On pierwszy zajatl sie
transkrypcja mitéw Dogon opisujgcych stworzenie §wiata i objasniajacych afrykan-
skg koncepcje stowa jako czynnika twérczego i zapladniajgcego (wg art. Les Dogon,
revue ,,Atlas”, Paris, 1972, nr 70, Avril.
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Przed stworzeniem $wiata wszystkie istoty (,,byty”) i rzeczy zylty w lo-
nie Boga, w jajku $§wiata w postaci zapiséw, mysli, ideograméw, z grubsza
tylko zarysowanych. Z tego wilasnie jajka zaplodnionego rytmicznym sto-
wem AMY, wielkiego Boga wszechmocnego i niestworzonego, wyszlo dwoje
pierwszych ludzi. Jeden z nich zbuntowal sie przeciwko Bogu, swemu Ojcu,
sprowadzil grzech i wywolal zamieszanie w $wiecie. Za kare zostal prze-
mieniony w Lisa. Drugi za$§, Nommo, skazany na $mieré¢, lecz wskrzeszony,
zszed}! z niebios na ziemie, sprowadzajac w arce o$miu pierwszych przod-
kéw ludzi i zwierzat, roslin i mineratéw, krotko mowige wszelkich istnien,
ktére zaludniaja swiat. Jednakze ,,byty” nie tylko byly zaledwie z grubsza
uformowane, ale ponadto byly nieme, zaréwno ludzie, jak i zwierzeta,
z wyjatkiem Nommo, ktéremu Bog dal umiejetno$é postugiwania sie sto-
wem i zobowigzal do nauczania mowy wszelkich ,,bytéw”, a przede wszyst-
kim ludzi, przy jednoczesnym uczeniu ich roéznych technik.

Taki jest zalgzek mitu, jego symboliczna tres¢ ma oznacza¢ — jak obja-
$nia to Senghor — ze rozwéj umystu zbiega sie z rozwojem ciala i organéw
zmystow, ze u czlowieka rozw6j mysli zbiega sie z rozwojem techniki, ze
postep w teoriach zbiega sie z postepem w praktyce, dwie aktywnosci po-
ciagaja za sobg zwigzki dialektyczne, wzajemnie pobudzajac sie do dzia-
lania. Mit Dogonéw obja$nia podstawowg idee négritude, idee nowoczesne-
go humanizmu.

Zastanawiajgc si¢ nad systemem mysli negro-afrykanskiej, Senghor
przeciwstawia go europejskiemu systemowi mySli od Arystotelesa do Kan-
ta i wskazuje na dynamike filozofii negro-afrykanskiej w poréwnaniu
z filozofiag klasyczng, nacechowang statyka. W filozofii negro-afrykan-
skiej — tlumaczy Senghor — energia jest substancjg bytu, jest silg wi-
talng, obejmujgca wszelkie istnienia, nawet mineraly, jak i wszelkie zja-
wiska przyrody, podlegajgce zmniejszaniu sie lub wzbogacaniu i przemia-
nom *. Ta sila witalna zlozona jest z dwéch elementéw: meskich i kobie-
cych, ktérych powolaniem jest utrzymanie sie w réwnowadze, zyjagc w har-
monijnej symbiozie. Wszelkie ,byty” moga przyjmowaé rézne formy,
mogg z czlowieka zmieni¢ sie w rosline, mineral czy odwrotnie, moga isé
w odwrotnym ruchu tj. ku $mierci, a czasem mogg ozy¢ na nowo i odro-
dzi¢ sie. Istnienia czy tez istniejacy sa zatem wykladnikami ,,bytu”, sity.
Przekonanie to opiera sie na tej prawdzie, ze wszystko, co istnieje, sklada
sie z wielu elementéw energii, z wielu ,,dusz”, ktérych calo$¢ moze ulegaé
przemianom fizycznym i duchowym. Senghor okresla to jako ontologie

3 Por. S. L. Senghor, wstep do zbioru bajek Birago Diopa Les nouveaur
contes d’Amadou Koumba, Paris 1958.
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dynamiczng ®. W kategoriach mentalno$ci i psychiki negro-afrykanskiej
Senghor prébuje ukazaé¢, jaki jest cel i jaka rola czlowieka w jego
afrykanskim s$wiecie. Podobna idea czlowieka formujgcego siebie przez
formowanie $wiata zostala potwierdzona przez filozoféw europejskich XIX
i XX w. o tak réznych postawach, jak Hegel, Marks, Lenin, Bergson,
Kierkegaard, Sartre, Teillard de Chardin. Ich to idee sg podlozem huma-
nizmu wspoétczesnego. Totez négritude z wlasng wizjg celu czlowieka wcho-
dzi w dzisiejszym $wiecie do humanizmu wspbiczesnego. ’

W przekonaniu Senghora Afryka nie powinna odrzuca¢ wartosci euro-
pejskich, poniewaz kazda wielka cywilizacja, poczawszy od greckiej, jest
»metisazem”. Nalezy zatem asymilowa¢ z innych cywilizacji najistotniej-
sze warto$ci i te najbardziej zaptadniajgce, jak rozum dyskursywny, eks-
peryment, technologie. Wartosci te majg byé¢ $rodkami, a nie celami. Ce-
lem ostatecznym jest wypracowanie nowoczesnego humanizmu negro-
-afrykanskiego i wniesienie jego tresci do powszechnej cywilizacji $wiata.
Tak widzi Senghor dzisiejszg role négritude.

* * *

Négritude laczy sie z ideg socjalizmu afrykanskiego, szczego6lnie ata-
kowana przez Adoteviego.

Przypomnijmy, Zze koncepcja socjalizmu afrykanskiego
powstala juz w latach pieédziesigtych. Tymi, ktorzy pierwsi wsroéd afry-
kanskich mezéw stanu zainspirowali ruchy w duchu idei socjalistycznych,
byli S. Senghor i K. N’Krumah. Senghor wylozyl swojg koncepcje w stu-
dium pt. Nation et voie africaine du socialisme (1961), N’Krumah za§ w
gtosnej pracy Consciencisme (1964). Afrykanista francuski L. V. Thomas,
dtugoletni profesor Uniwersytetu w Dakarze (obecnie mieszkajgcy w Pa-
ryzu), pisze: ,, Tematem najbardziej eksploatowanym przez lideréw dzi-
siejszej Afryki jest niewagtpliwie socjalizm afrykanski” .

Chociaz koncepcje Senghora i N'’Krumaha réznig sie pod wzgledem
taktycznym, jednakze analogiczne s3 ich podstawy: obie bowiem zakladajg
w Afryce czarnej naturalny socjalizm wynikty z kolektywnego wila-
dania ziemig, a wiec z afrykanskiej specyfiki ekonomiczno-spotecznej.
N’Krumah kladzie nacisk na praktyczne zbiezno$ci pomiedzy duchem

40 Caly ten system filozoficzny uznawany byl do niedawna za ,prelogiczny”, za
§wiadectwo mentalno$ci prymitywnej. Jednak dzi§ nauka wycofuje si¢ juz z tego sta-
nowiska. Jako dow6d Senghor przytacza Les Carnets Lévy-Briihla. Por. tez
Chatasifnski, Chatasinska, op. cit, rozdz. ,Rewizja dawnych teorii spole-
czenstwa pierwotnego”, s. 35 i n.

41, V. Thomas, Les Idéologies négro-africaines d’aujourd’hui, Dakar 1965,
s. 25. Lista publikacji poSwieconych socjalizmowi afrykanskiemu, ktére Thomas wy-
mienia, siega 34 pozycji.



204 HALINA HANNA BOBROWSKA

wspoblnoty a ideg socjalizmu naukowego, Senghor za$ wychodzac ze swej
teorii négritude o humanistycznych wartosciach czarnego swiata dowodzi,
ze spoleczne tradycje Afryki wyplywajg z wrodzonego Afrykanom ducha
wspolnoty, wyrazajgcego sie wspdlnym wladaniem ziemi.

Dzi$ po rozmaitych doswiadczeniach znéw powraca sie do proby zde-
finiowania socjalizmu afrykanskiego, poniewaz najbardziej radykalne for-
my nie przyjety sie w praktyce. Probe te podejmuje Senghor i to w chwili,
kiedy w Afryce dewaluuje sie przekonanie o skutecznosci form socjalizmu
afrykanskiego. W tygodniku ,,Jeune Afrique” znajdujemy w zwigzku z po-
nownym wyborem Senghora w styczniu 1973 r. na prezydenta Republiki
Senegalskiej (jest to juz jego czwarty mandat od 1960.) artykul # po$wie-
cony wznowione]j przez Senghora inicjatywie tej koncepcji. Autor artykutu
podkreéla, ze obecna inicjatywa Senghora jako lidera postepowej orga-
nizacji senegalskiej (Union Progressiste Senegalaise) zmierza do stworze-
nia wraz z innymi przedstawicielami Afryki Biura Partii Socjalistycznej
Krajow Afryki, ktore nawigzalyby dialog z Miedzynarodéwks Socjalistycz-
ng. Socjalizm miedzynarodowy ma za sobg 150 lat doswiadczen zdrodzo-
nych z realiéw europejskich, calkowicie innych niz realia Trzeciego Swia-
ta, podczas kiedy idea socjalizmu afrykanskiego ma niewiele lat Zycia.
Senghor jako sekretarz generalny Union Progressiste Sénegalaise by? ini-
cjatorem pierwszego kollokwium zwolanego w 1962 r. w Dakarze na temat
socjalizmu afrykanskiego. W swym oficjalnym wystgpieniu w marcu
1973 r. w Paryzu rzuca na nowo hasto zorganizowania (ewentualnie w Tu-
nisie) II kollokwium na temat afrykanskiej drogi socjalizmu. Swéj zamiar
streszcza stowami: ,,Chcemy socjalizmu wyprébowanego przez nas sa-
mych [...] Dlatego wyznajac idee socjalistyczne, prébuje wypracowaé so-
cjalizm, ktéry bylby socjalizmem afrykanskim” .

* * *

Jak powstawaly i w jakim klimacie dojrzewaly ideologie Afryki, o tym
wiele sie juz pisalo, ze wymienie tu najbardziej znanych afrykanistow
i socjologdw europejskich: G. Baladier, Janheinz Jahn, Jacques Maquet,
I. Potiekin, Vincent Thomas, T. Melone. W Polsce jako jeden z pierwszych
poswiecil temu zagadnieniu uwage Jozef Chalasinski. Idea jednosci Afryki,
problem afrykanskiej osobowosci, proces formowania si¢ narodu, koncep-
cja socjalizmu afrykanskiego, zwlaszcza w praktycznym jej ujeciu przez

2 J Rous, Le socialisme a Pafricaine, ,,Jeune Afrique”, 1973, nr 639, Avril; au-~
tor artykulu zastrzega sie, Ze w ocenie marksistowskiej obie koncepcje: i N'’Krumaha,
i Senghora, uznane sg za reakcyjne.

43 Slowa Senghora zacytowane wg Rousa (op. cit.). Z dalszych wypowiedzi Sen-
ghora wynika, ze w interesie zar6wno ludéw Afryki, jak i Europy lezy zrzeszenie si}
socjalistycznych ogélnoafrykanskich i europejskich.
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N’Krumaha — to grupa zagadnieh tworzacych jeden z watkéw ksigzki
Blizej Afryki .

Ideologie wspoélczesnej Afryki Zachodniej, na przykladzie Senegalu
i Ghany, s3 przedmiotem refleksji Andrzeja Zajgczkowskiego w jego
ksigzce pt. Plemie, rasa, socjalizm (1965). Temat ten kontynuuje A. Za-
jaczkowski w jednym z artykuléw ,,Przegladu Socjologicznego” #, w kto-
rym analizuje emocjonalne podloze mysli filozoficznej Senghora
i jego teorig socjalizmu i konfrontuje rozwo6j ideologii w Afryce francu-
skojezycznej z rozwojem ideologii pobrytyjskiej. W zwigzku z tym pisze:
»Senghor przyznaje europejskg inspiracje socjalizmu afrykanskiego. Ale
przede wszystkim zastrzec sie nalezy, ze socjalizm sengherowski ma z so-
cjalizmem marksistowskim jedynie nazwe wspdlng [...] Jesli Senghor uwa-
za, ze przyjmuje od Marksa filozofie humanizmu, teorig¢ ekonomiczng i me-
tode dialektyczng, to wyrzeka sie jednak materializmu [...] Senghor — nie-
stusznie zresztg — zarzuca Marksowi, ze jego program przezwyciezenia
alienacji obejmuje tylko sfere ekonomiki i, pragngc pod tym wzgledem
rozszerzyé marksizm, siega do pojeciowych kategorii chrzescijanstwa [...]
»Socjalizm nasz nie jest niczym innym, jak tylko organizacja techniczng
i duchowa spoleczenistwa ludzkiego, dokonang sercem i rozumem«” — cy-
tuje Zajaczkowski stowa Senghora. Ze stanowiskiem tym logicznie lgczy
sie odrzucenie walki klas *.

Inaczej przedstawia zagadnienia te N’Krumah w studium Conscien-
cisme. ,, Konsjensyzm jest teorig pozwalajacg spolecznosci afrykanskiej
asymilowa¢ elementy zachodnie, muzulmanskie i europejsko-chrzescijan-
skie i przystosowa¢ je do osobowosci afrykanskiej” . , Na tle innych ideo-
logii — pisze dalej Zajaczkowski — jest rzeczg rewelacyjna, iz przystoso-
wanie to N’Krumah deklaruje w oparciu o przyjecie zalozen materiali-
stycznych [...] Problemy socjalizmu w Ghanie na plaszczyznie intelektual-
nej to problemy doraznej praktyki politycznej”. Konczac rozwazania, autor
stwierdza, ze ,.emocjonalni poeci i refleksyjni filozofowie staneli twarzg
w twarz wobec sytuacji politycznej [...] Gléwnym elementem tej postawy
stala sie koncepcja socjalizmu [..] bezpoSrednio wyrastajgca z afrykan-
skiej historii i filozofii, wyprzedzajaca praktyke spoteczng” ®.

4 Chatltasinski, Chatasinska, op. cit.,, rozdz. III i IV.

5 A Zajgczkowski, Z zagadnien ideologii wspotczesnej Afryki Zachodniej,
,»Przeglad Socjologiczny”, t. 19, 1965, z. 1, s. 102—118.

4 Ibidem, s. 109 i 110.

4 N’Krumah wg cytatu Zajgczkowskiego, op. cit., s. 116.

4 Ibidem, s. 117.



206 HALINA HANNA BOBROWSKA

* * *

Pomimo wstrzgséw, ktoére zmieniajg bezustannie obraz kontynentu,
ideologia zmierzajaca do zjednoczenia Afryki nie traci na sile, a nowa jej
fala po émierci N'’Krumaha (1972) zaczyna ogarnia¢ Afryke, podnoszgc
jego posta¢ do rangi symbolu. Wyrazem tego sg artykuly zamieszczone
w ,,Presence Africaine”, w numerze 85 z 1973 r., po§wieconym pamigci
N’Krumaha. Najbardziej interesujgce wydaja sie glosy francuskiego teo-
retyka filozofii Rogera Garaudy oraz dwoédch czarnych intelektualistow:
Marcien Towy %, pochodzacego z Kamerunu, i znanego nam juz St. Ado-
teviego z Dahomeju. We wszystkich trzech wypowiedziach autorzy pod-
kreslajg nkrumahowska idee dialogu cywilizacji.

Roger Garaudy * widzi w dialogu cywilizacji i wkladzie kultury negro-
afrykanskiej do cywilizacji powszechnej warunek odnowy tych uniwersal-
nych wartosci ludzkich, ktére zatracit §wiat zachodni, zafascynowany roz-
wojem techniki. Grozgca ludzkos$ci katastrofa zmusza do przemy$lenia
sytuacji i do refleksji nad celami cztowieka. Aby ludzkos$é¢ dojrzala na no-
wo swe cele, muszg nastapi¢ zmiany w odniesieniach:

czlowiek a natura,

czlowiek a wiedza,

czlowiek a spoleczenstwo,

czlowiek a jego przysziosé.

Zmiany te rozumie Garaudy w kategoriach wartosci niezachodnich.

Garaudy wskazuje na cechy estetyki w sztuce afrykanskiej wynika-
jace z jej celowosci: sztuka afrykanska nie wyraza zastyglego w martwej
formie piekna, nie dba o uchwycenie podobienstwa, lecz o nadanie widocz-
nej formy nadprzyrodzonej obecnosci spraw niewidzialnych, o ukazanie
nieprzemijajgcej preznosci i mocy zmarlych przodkéw. Sztuka czarnej
Afryki, jej tance, muzyka, rzezba maja za cel przekazywanie niewidzial-
nych sil rzgdzacych zbiorowoscia ludzka i przyblizenie jej do natury.
Troska o rozw6j czlowieka w harmonii z naturg i ze srodowiskiem, w kto-
rym zyje, jest jednym z najcenniejszych elementéw negro-afrykanskiego
dziedzictwa kulturowego. — ,,Ozywienie czynnika tego, od wiekéw zatra-
conego w $wiecie zachodnim —— pisze Garaudy — staje sie konieczne w
oparciu o dialog cywilizacji” *.

W odniesieniu: czlowiek a wiedza, dialog réznych cywilizacji, zwlasz-
cza przy udziale cywilizacji afrykanskiej, moze w przekonaniu Rogera

4 Marcien Towa publicysta z Kamerunu, teoretyk filozoficznej my$li afrykan-
skiej.

8 R, Garaudy, L'apport de la culture africaine d la civilisation universelle,
,Présence Africaine”, 1973, nr 85.

5t Ibidem, s. 121.
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Garaudy dopoméc $wiatu w uswiadomieniu sobie wagi komponentu este-
tycznego w podejsciu do wartosci i godno$ci zycia i, na przekdér wielkim
racjonalistom od Sokratesa do Hegla, w uswiadamianiu sobie wartosci
spraw niewidzialnych, tych, ktére przewyzszajac wiedze praktyczng, wy-
magajg wyzszosci form, jak poezja, muzyka, taniec, malarstwo, co wcale
nie stoi nizej od komponentu logicznego.

Najbardziej plodng forme dialogu cywilizacji widzi Garaudy w odnie-
sieniu: cztowiek a spoleczenstwo. W tradycyjnej wspdélnocie
afrykanskiej wszystko znajduje wyraz w kosmogonii, wedtug ktorej czlo-
wiek osiaga swojg pelnie jedynie poprzez udzial w kolektywie. N’Krumah
powiedzial: , Kapitalizm bylby zdradg osobowosci i swiadomosci Afryki” —
cytuje Garaudy. Zastanawiajgc sie nad potencjalng formg socjalizmu afry-
kanskiego, wyrostego z tradycji spotecznej, od wiekdéw opartej na kolek-
tywie ludzkim w przeciwienstwie do europejskiej samotnosci, Garaudy
pisze: , Afrykanska koncepcja Swiata i zycia nie jest statyczna, a dyna-
miczna, wedlug niej §wiat jest w stanie bezustannego powstawania, a two-
rzenie sie¢ w stanie bezustannego czynu, i to poprzez cztowieka.
»Czlowiek kontynuuje przez swg prace niekonczgce sie dzielo tworzenia” *.

CZLOWIEK A JEGO PRZYSZLOSC

Rola, jakg w Afryce odgrywa mit, moze sta¢ sie odpowiednikiem pro-
spektowania — pojecia wprowadzonego przez Gastona Bergera®, ojca
stynnego tworcy ,,Baletu XX wieku”, Béjarta, polegajgcego w przeciwien-
stwie do amerykanskiej futurologii przewidujacej rozwéj technologiczny
Swiata na refleksji nad celami czltowieka. L.aczy sie to z sensem mitow.
Ponad wymowg mitéw widzie¢ nalezy przyszto§é¢ (nie chodzi o od-
gadywanie loséw, lecz o tworzenie przyszlosci!). Kultura afrykanska uczy,
ze myS$1 nie jest odbitkg rzeczywistosci, ale jej przewyziszeniem i ze
rzeczywistos§é to nie to, co rzeczywiste, lecz to co mozliwe.

Garaudy, méwiac o wktadzie kultury negro-afrykanskiej do powszech-
nej cywilizacji, nie ogranicza sie¢ do sztuki. Kultura afrykanska wg stow
Geraudy’ego ,,to sposéb przezywania $wiata, dostrzeganie tego, co niewi-
dzialne, i wlgczenie niewidzialnego w orbite konkretnego zycia”. Sens tych
stow odpowiada sengherowskiej interpretacji mégritude, wedlug ktorej:

52 Autorem tej my$li zacytowanej przez Garaudy’ego jest teolog francuski, ojciec
Chenu w Teologii pracy.

58 Por. G. Berger, Phénoménologie du temps et prospective Paris 1964. Zbior
wykladéw Bergera, wydany po$miertnie.
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»négritude jest okreSlong wizjg $wiata, sposobem przezywania $wiata, spo-
sobem konkretnym” *,
* * *

Inaczej widzi role afrykanskiej kultury i mysli filozoficznej intelektua-
lista kamerunski Marcien Towa, wspomniany juz autor artykulu o N'Kru-
mahu *® w ,,Presence Africaine”. Zdaniem Towy Consciencisme N'’Kruma-
ha jest pierwsza pracg ukazujacg afrykanskg mysl filozoficzna. Konsjen-
syzm, wedtug Towy, jest dlatego filozofig afrykanska, ze jego zagadnienie
teoretyczne i praktyczne zarazem wysuwa pytanie, w jaki sposéb zorga-
nizowa¢ koncepcyjnie sity, ktére — postugujac sie stowem i N’Krumaha —
,»pozwolg spotecznosci afrykanskiej asymilowaé¢ elementy kultury zachod-
niej, muzulmanskie i chrzescijanskie, bedgce juz w Afryce, i przeksztalci¢
je tak, aby mieScily sie w osobowos$ci afrykanskiej”’. Konsjensyzm wyste-
puje zatem wedlug Towy jako ideologiczna i filozoficzna forma §wiado-
mosci, jakg Afryka w swym procesie samotworczym zaczyna mieé o sobie.

Towa, dokonujac analizy Consciensisme i innych prac N’Krumaha na
tle europejskich systeméw filozoficznych, wskazuje na przewage elemen-
t6w materialistycznych zaczerpnietych z marksizmu w N’Krumahowskiej
wizji §wiata. ,,Zasada konsjensyzmu — pisze Towa — to réwnoéé, ktora
nakazuje traktowaé¢ kazdego czlowieka jako cel sam w sobie, a nie jako
$rodek do celu. Z takiej postawy N'’Krumaha wynika jego stosunek i zau-
fanie do ludu” *. Towa cytuje dalej nastepujace stowa N’Krumaha: ,Lud,
cialo i dusza narodu, najwyzszy i ostateczny sprawca decyzji politycznych,
ten, ktory utrzymuje suwerenno$é, nie moze by¢ dlugo zwodzony i nad-
uzywany. Lud jest pojetny i szybko porzuca pozycje podwdjnej gry” ¥,

Kim jest Marcien Towa ® i jaki reprezentuje kierunek w swych rozwa-
zaniach nad problematyks filozoficzng dzisiejszej Afryki? Marcien Towa
urodzil sie w 1936 r. we wsi Endama niedaleko stolicy Kamerunu, Jaunde.
Studia filozoficzne rozpoczal w Wyzszym Seminarium Otele (Kamerun).
W 1957 r. wyjezdza na dalsze studia do Francji. W 1960 r. otrzymuje na
Sorbonie dyplom magisterski w zakresie filozofii. Tematem jego pracy jest
rozprawa o Bergsonie i Heglu. Po roku pracy w szkolnictwie w Jaunde
Towa wyjezdza jako stypendysta UNESCO na dalsze studia z dziedziny
psycho-pedagogiki do Paryza, Londynu, Genewy, Moskwy, Leningradu

5 Z wypowiedzi Senghora, por. art. H. H. Bobrowskiej, Rola prasy we
wspdéiczesnej Afryce, ,Kultura i Spoleczenstwo”, 1972, nr 3, s. 169.

55 M, T ow a, Consciencisme, ,,Présence Africaine”, 1973, nr 85, s. 148—177.

58 Ibidem, s. 170.

57 Ibidem, s. 173.

8 Dane do zyciorysu wg informacji podanych w ksigzce M. Towy pt. Essai sur
la problématique philosophique dans ’Afrique actuelle, 1971. Ponadto Towa wydal:
Leopold S. Senghor — négritude ou servitude, Yaoundé 1971.



CZARNA AFRYKA W POSZUKIWANIU DROGI PRZYSZLOSCI 209

i Baku. Po powrocie do kraju, w latach 1966—1968 zajmuje stanowisko
kierownika nauki w Ecole Normale Superieure w Jaunde, a nastepnie kie-
rownika katedry na Wydziale Literatury i Nauk Humanistycznych Uni-
wersytetu Jaunde. W 1969 r. otrzymuje stopien doktorski. Obecnie Towa
pracuje nad pracg habilitacyjna na temat afrykanskiej mysli filozoficznej,
jest autorem licznych artykuléw i rozpraw, jest czlonkiem-zalozycielem
kamerunskiego czasopisma ,,Abbia” i jednym z jego wspoiredaktorow.

Poglad Towy na role i wktad afrykanskiej mysli filozoficznej do pow-
szechnej cywilizacji §wiata wydaje sie chtodny, ostrozny przywolujacy do
wiekszych rygoréw mySlowych przy uzywaniu, a raczej naduzywaniu
okre$lenia ,,filozofia afrykanska”. Nie znaczy to, aby mial catkowicie od-
mawia¢ jej istnienia. Nie moze jednak zgodzié sie z sengherowska teoria
etnofilozofii.

Sume swych przemyslen prezentuje Towa w niewielkiej ksigzeczce
zatytulowanej: Essai sur la problematique philosophique dans L’Afrique
actuelle (1971). Mysl Towy w wielkim skrécie wydaje sie nastepujaca. Baza
materialna jest decydujacym czynnikiem oddzialywania kulturalnego i in-
telektualnego. Dominacja mys$li europejskiej bazuje na sile materialnej.
Stworzenie silnych podstaw ekonomicznych Afryki, aby Afryka stala sie
samodzielna i twércza dla samej siebie, otworzy jej droge do duchowego
oddzialywania na mysl zachodnig. Zmiana kondycji Afryki nastgpi¢ moze
nie w efekcie ekshumowania filozofii, ktéra by zwalniata od samodzielnego
myS$lenia, lecz na bazie gospodarczego wzrostu kontynentu. Koncepcja
o specyfice duchowych wartosci negro-afrykanskich i filozofii afrykanskiej
zrodzila si¢ z potrzeby rewindykacji praw ludzkich i godnosci czarnego
cztowieka. Dzi$ jest juz ten etap zakonczony. Dzi$ idzie o role Afryki jako
potegi rownej potegom $wiatowym, co moze nastgpi¢ jedynie po dokona-
niu przez Afrykanéw przewrotu w samych sobie i tylko o tyle, o ile Afryka
zacznie liczy¢ sie materialnie.

Towa, przeciwnik ekstaz intelektualnych, poddaje w watpliwos¢ istnie-
nie odrebnej filozofii afrykanskiej, tak samo jak jakiejkolwiek etno-filozo-
fii, i prébujac dokonaé przewrotu w systemie mysli afrykanskiej, wskazuje
na site materialng i dobrobyt jako na czynniki oddzialywania duchowego.
Przy prezentacji swych pogladéw opiera sie zreszta na solidnych podsta-
wach naukowych.

* * *

Powréémy do numeru ,,Presence Africaine” skladajacego hotd pamieci

N’Krumaha. Artykut S. S. Adoteviego ® odznacza si¢ pewng niekonsek-

% S. S, Adotevi, N’Krumah ou le réve éveillé, ,Présence Africaine”, 1973, nr
85, s. 11—24.
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wencja w stosunku do generalnej linii, ktérg Adotevi prezentuje ®. U Seng-
hora potepial izolacje i oderwanie jego koncepcji od aktualnych potrzeb
ludu, v N’Krumaha za$ podziwia ,koncepcyjna i wewnetrzng samotnosé”,
,samotne wioslowanie dla spraw ludu wsroéd zdrad otoczenia”.

W programie N’Krumaha Adotevi podziwia dazenie do rozwigzania
probleméw Afryki przy pomocy szukania elementéw laczgcych kulturowo
calg Afryke i lgczenie tradycji ze wspolczesnoscig po to, aby zastepowac
stare wzory nowymi, dokonywaé zamachdw na to, co niemozliwe, aby for-
mowaé nowe spoleczenstwo dojrzate do dialogu cywilizacji (ta mysl N’Kru-
maha spotka sie z my$lg poety Aimé Césaire’a, ktéry podobnie domaga sie
od Afryki zamachu ,,na niemozliwe”).

Adotewi przypomina dzialalnoé¢ N’Krumaha, ale jednoczesnie ttumaczy
wszystko to, co umniejszalo jego postaé za zycia; epitetom: mitoman, ero-
toman, kilameca, falszywy prorok, przeciwstawia szlachetne okreslenia: bo-
hater sprawy afrykanskiej, wielki oswobodziciel, odkupiciel. Zarzutom:
o korupcje otoczenia, o wydatki przekraczajgce wszelkie granice, o prewen-
cyjne wiezienie ludzi z najblizszego otoczenia, przeciwstawia trwale dziela
N’Krumaha: konsolidacja kraju, organizowanie szkolnictwa i stuzby zdro-
wia, tworzenie stref przemystowych w Ghanie, formowanie kolektywnych
ekip spotecznych. Swoje stanowisko wobec N’Krumaha Adotevi wypowiada
stowami: ,,Kocha¢ N’Krumaha, to nie tylko kocha¢ jego prawdziwg wiel-
kosé, lecz ttumaczyé sobie jego straszliwe bledy” ®.

Olbrzymie zamierzenie N'’Krumaha nadaje mu miare jako czlowieko-
wi. Adotevi wywoluje z patosem obraz Afryki zmagajgcej sie¢ z nowg prze-
mocg, z jej pustymi niepodlegtosciami, Afryki przekupnej, zamknietej w
terazniejszosci, bez nadziei wlasnego jutra, bez ideologii, ktéra by pobu-
dzala kolektywng $wiadomosé. Taki obraz Afryki byl obsesjg N'’Krumaha.
Zmieni¢ go, dokona¢ zamachu ,na niemozliwe” bylo wielkim zamierze-
niem jego zycia. Wielkosé N'Krumaha i nienawis$¢, jaka zaprzysiegli
mu wrogowie, widzi Adotevi w $wietle niezmiennych praw rzadzgcych
losami jednostek, ktoére marzg o dokonaniu dziela przekraczajgcego spra-
wy wspbiczesnego pokolenia. Ta powszechnie wiadoma prawda, powtorzo-
na przez Adoteviego w zwigzku z losem N’Krumaha, przywodzi na mys$l,
whbrew intencji autora, dzielo Senghora, ktére rowniez pobudza do sgdow
krancowych i nienawistnych, znanych nam choé¢by z pamfletu Adoteviego.
Za weczeénie szukaé analogii w dzietach tych dwoch niezwyklych postaci
dzisiejszej Afryki. Wydaje si¢ jednak, Ze sengherowska wizja przysziej
roli Afryki przekracza wyobraznie wielu jego wspolczesnych, ktérzy osa-
dzili jg jako czystg abstrakcje. A przeciez négritude odegrata nie tylko role

80 Por. z tre§cig ksigzki Adoteviego, Négritude et négrologues.
61 Ibidem, s. 16.
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historyczna, lecz wsaczyla i nadal wsgcza w struktury myslowe Afryka-
nina caly splot pojeé i pobudzajgc do sporéw i atakéw wyzwala potrzebe
rewizji systemu wartoSci czarnego swiata. Stowa Adoteviego potwierdzaja
wiec moze wzgledno$é sgdéw wypowiadanych wspotcze$nie do zachodzg-
cych zjawisk.

Kto wie, wszakze, czy przyszle pokolenia Afryki nie wzniosg na otta-
rze négritude wolnej od koniunkturalnych zadan, oczyszczonej z zarzutéw
i wyrokéw jako wielkiego atutu w dialogu cywilizacji?

SYLWETKA SENGHORA WIDZIANA OCZAMI CZARNEGO SWIATA

Glosy czarnych intelektualistow, takich jak Adotevi, Pol Ndu, Towa,
reprezentujg fale zmagan czarnego swiata ze wspoélczesnymi mitami, ktore
w ich mniemaniu oddalajg Afryke od samodzielnego wejScia na droge no-
woczesnosci i dobrobytu. Szukanie wyjscia z chaosu ideologicznego staje
sie potrzebg coraz silniej nurtujgcg myslacych Afrykanéw. Wydaje sie
jednak, Ze nie spos6b zrozumie¢ istoty dzisiejszych zmagan Afryki — je-
zeli zignoruje sie tradycyjne ideologie afrykanskie zrosniete z mitami, od
ktérych mentalno$é Negro-Afrykanina nie potrafi si¢ oderwa¢. Wiadomo,
ze Senghorowska teoria négritude czerpie swe tresci ideologiczne z mito-
logii negro-afrykanskiej.

Polemiki i ataki, do ktérych pobudza négritude, nie stojag w oderwaniu
od osoby Senghora i najczeSciej utozsamiaja sie z oceng jego wlasnej oso-
bowosci. Istniejg liczne monografie ® poswiecone Senghorowi; twdérczoscig
jego jako poety i filozofa zajmowali sie: Sartre, André Gide, Mauriac, a po
nich niezliczona ilo$¢ krytykow i afrykanistow, zaré6wno apologetykow né-
gritude, jak i jej oponentéw. Jego dzielo stalo sie tematem prac doktor-
skich, zajmuje tez specjalne miejsce w antologiach pisarzy negro-afrykan-
skich, jego poezja weszla do antologii poezji francuskiej. Senghor jest
laureatem wielu nagrod poetyckich, posiada tytuty doktora honoris causa
uniwersytetow w Afryce (Abidzan, Kinshasa), we Francji (Strassbourg),
w USA (Horvard-University). W 1970 r. zostal czlonkiem Francuskiej Aka-
demii Nauk Politycznych i Moralnych, zajmujgc fotel po Adenauerze. Na
decyzje wyboru pierwszego w dziejach Akademii Murzyna wptynal prestiz
Senghora jako poety i teoretyka négritude. Niezliczone sg artykuly w pra-

62 Do najbardziej znanych monografii naleza m.in.: A. Guibert, Léopold Sédar
Senghor, Paris 1962; R. Mercier, M. i S. Battestini, L. S. Senghor, poéte
sénégalais, Paris 1964; G. Moor e, L’oeuvre de Léopold S. Senghor, ed. Ibadan Uni-
versity.
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sie afrykanskiej, w pismach francuskich, a nierzadko i innych krajow
Europy, zajmujacych sie osobg Senghora.

Pozostawiajgc na boku apologetykéw, powr6émy jeszcze raz do Marcien
Towy. Marcien Towa w niewielkim studium wlgczonym do kolekcji ,,Point
de vue” kamerunskich wydawnictw CLE przeprowadza metodyczng ana-
lize poezji Senghora. Tytul jest prowokujacy! Léopold Sedar Senghor: né-
gritude ou servitude? ®. Komentarze, ktérymi zaopatruje etapy twérczosci
i intencje poety, wydajg sie zupelnie dowolne, przesycone drwing, wyni-
kajace bardziej z subjektywnej oceny niz z autentycznych tresci utworow.

Zatrzymajmy sie mimo to przy obserwacjach Towy nad poetycka auto-
biografig Senghora; wprawdzie wyznania wylowione przez Towe sg odczy-
tane i skomentowane tendencyjnie, nie pozbawione sg przeciez wymowy
i przyczyniajg sie réwniez do naswietlenia sylwetki Senghora.

Jako oponent négritude Towa wykazuje, ze jest to przede wszystkim
ruch poetycki (a nie filozofia), ktérego tresci wywodzg sie z poezji opartej
na abstrakeji i symbolice. Totez Towa uwaza, ze dokladne przestudiowa-
nie poezji Senghora pozwoli wykazaé brak podstaw koncepcyjnych do for-
mowania ideologii negro-afrykanskiej. W toku analizy (nie zdradzajgcej
wrazliwo$ci ani na symbolike, ani na wartosci estetyczne poezji w ogdle)
Towa pisze: ,,Poezja Senghora nie bierze pod uwage ewentualnosci zwy-
cigskiej walki przeciwko obcemu panowaniu. W jej perspektywie lezy nie
walka, lecz uklady, a nawet szantaz i »zaklecia« moralne”. W tym sensie
poezje jego rozumie¢ mozna w aspekcie moralnym i mistycznym” &,

Wiernos¢ Afryce wyraza sie u Senghora — w przekonaniu Towy —
gléwnie przywigzaniem do wspomnien dziecinstwa i opisami patriarchal-
nej atmosfery domu rodzinnego %*. Z wierszy dotyczacych tego okresu prze-
bije duma z wysokiej rangi ojca: ostatni krél jednego z miniaturowych
krélestw Senegalu Sine-Saloum, skad wywodzi sie rod Senghora, byl
wprawdzie juz tylko wasalem gubernatora francuskiego, wsrod swoich
posiadal jednak wysoki prestiz, a wspomnienie przepychu, jakim sie ota-
czal, zachowalo sie trwale w pamieci Senghora. Ojciec Senghora bowiem
skuzynowany z wladcg krélestwa Sine-Saloum byl zarazem jego bliskim
przyjacielem. W ten sposéb — jak to przypuszcza drwigco Towa — Sen-
ghor wyprowadza swoj poetycko-ksigzecy rodowéd ®. Idgc dalej sladami
Towy znajdujemy w zbiorze Ethiopiques strofe zawierajacg slowa (s. 37):
»,Moja krew portugalska zatracila sie w morzu mej murzynskosci” (,,Mon
sang portugais s’est perdu dans la mer de ma négritude”). Senghor w po-

83 Towa, Léopold S. Senghor... Studium to stanowi cze§¢ pracy doktorskiej Towy.

64 Jbidem, s. 14.

65 Towa przywoluje tu fragmenty ze zbioru Chants d’Ombres.

8 Przypuszczenie takie wysnuwa Towa z lektury studium Senghora pt. Né-
gritude et humanisme, 1964; por. To wa, 0p. cit., s. 34 i 35.
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szukiwaniu swych najodleglejszych przodkéw istotnie zastanawia si¢ nad
brzmieniem swego nazwiska, ktére po portugalsku oznacza ,Kropla krwi”.
A wiec stawia pytanie, czyzby kropla portugalskiej krwi w jego zylach?
Jaki wniosek wycigga stad Towa? Taki, ze u Senghora wierno$¢ Afryce nie
polega na opozycji i walce z kolonizatorem, ale ze wzgledu na hipotetyczng
podwdjng krew na milosci do obu stron: i Afryki, i kolonizatora. Stad teo-
ria o ,metisazu” kulturowym. Uczucie miloSci idzie w parze z potrzebg
wybaczania. Bedgc ambasadorem Afryki mozna sta¢ sie zarazem mediato-
rem intereséw drugiej strony. Taka wlasnie role przypisuje Towa Sen-
ghorowi. Rozprawe swg zamyka Towa wnioskiem, ze Senghor w imie fa-
talizmu biologicznego, jakim jest czarnos¢ skéry, otwiera droge do uznania
raz na zawsze w zakresie politycznym, naukowym i religijnym wyzszosci
europejskiej, dla Afryki pozostawiajgc stany emocji, intuicji i zagadkowy
mistycyzm. W tym $wietle tytul Négritude ou servitude nie wymaga juz
komentarza. Argumentami Towy majgcymi $wiadczy¢ o zafascynowaniu
poety wyzszoscig bialego §wiata — a ktoére daloby sie mnozyé bez liku —
mozna, wydaje sig, w stabym tylko stopniu postugiwaé sie przy rysunku
sylwetki Senghora. Adotevi, jak wiadomo, postuguje sie réwniez szyder-
stwem, nie osiggajac przez to zamierzonego efektu.

Dzjatalnos¢ Senghora w licznych dziedzinach zycia kulturalnego i po-
litycznego Afryki daje nieustannie okazje do zajmowania sie jego osoba.
W artykulach i wywiadach powtarzaja sie utarte zdania o jego roli i za-
daniach jako meza stanu i ambasadora spraw Afryki, a nie latwo poprzez
te ogolniki dojrzeé¢ autentycznego czlowieka. W poszukiwaniu prawdziwe-
go Senghora pomocne wydaje si¢ spojrzenie jednego z jego rodakéw, pu-
blicysty senegalskiego Jean-Pierre N’Diaye. Wywiad przeprowadzony
przez tygodnik ,,Jeune Afrique” w przeddzien wyjazdu Senghora na algier-
skg Konferencje Niezaangazowanych (2—7IX 1973 r.)¥ odkrywa w du-
Zym stopniu cechy jego osobowosci. Jak N’Diaye widzi Senghora? Niewiel-
kiego wzrostu, o spokojnym glosie, peten kurtuazji. Zdania, ktére wypo-
wiada, sg zwiezle w budowie, poetyckie w formie i wszystkie odznaczajg
sie tg samga logika: wlasnej jego wizji. Obdarzony niezwyklg pamiecig po-
siada tak rozlegly erudycje, ze staje si¢ nie do pobicia w otwartej dyskusji.
Senghor nie zraza jednak swg wyzszoscig, a przeciwnie, zdobywa interlo-
kutora nieodpartym urokiem. Kiedy stawia sie Senghorowi klopotliwe py-
tanie co do jego kraju, potrafi z prawdziwa sztukg poshugiwa¢ sie retoryks,
dzieki ktorej najpierw wyczerpie interlokutora, a potem skaptuje umiejac
bez przerwy podtrzymaé jego uwage. Ten uwodzicielski talent Senghora

87 Jeune Afrique”, 1973, nr 666. Wywiad, ktéry odbyl sie w ambasadzie senegal-
skiej w Paryzu w gronie czarnych dziennikarzy, zostat zorganizowany przez Siradiou
Diallo kierujgcego w ,,Jeune Afrique” dzialem publicystyki dot. spraw czarnej Afryki.
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to jego gléwny rys i zbroja polityczna oparta na opanowaniu stowa, uprzej-
mosci i sztuce przyjmowania. Zawsze réwny i, z umiarem, zawsze baczny,
upewnia swoim spokojem drugich.

Jean Pierre N’Diaye, podkre$lajgc te cechy Senghora, wyznaje, Ze przy
osobistym z nim kontakcie zaczyna sie rozumie¢ zyciows strategie Sen-
ghora: nigdy nie przyspiesza on wydarzen, nie wychodzi naprzéd historii,
nie ustawia sie na krancowych pozycjach i, odkad jest u wladzy, wystrze-
ga sie braé udzial w sytuacjach kryzysowych, zachowujge dystans, ale nie
bierny dystans, a bacznie kontrolujgcy zamieszanie. Senghor nie lamie na
site przeszkod, jako ze z natury sklonny jest do rozwigzywania ich drogg
okrezng postepujac metodycznie w $lad za tokiem wydarzen. Nie mozna
oczekiwa¢ od Senghora — jak to okre$la N'Diaye — aby ,,ryzykowal prze-
noszenie gor po to, aby gwattownie wytyczy¢ droge dla swego ludu”. Dla
Senghora rozwigzanie musi przyj$¢ samo wraz z plynieciem czasu i kru-
szeniem sie sily przeszkod. Jest to rozwaga antyczna i doskonala, staro-
zytni stosujgc jg wiedzieli, ze rozwaga zada tego, aby czas byl mistrzem
dziela, Senghor zas uczynit z niej filozofie i technike wtadzy. I stgd chyba
czerpie te niezwykla umiejetnosé szacowania wlasnej energii i mozliwosci
zaréwno fizycznych, jak i umystowych i gospodarowania nimi oszczednie
az do chwili, kiedy zuzyje je przeciwko swym wrogom. Znajac swe mozli-
wosci i ich granice Senghor stara sie¢ ich nie przekracza¢. Jest to klasyk
i humanista, zaprzeczenie faszysty ale i... rewolucjonisty. I ta wtasnie nie-
cheé¢ do zbyt szybkiego biegu, nieche¢ zamachu na statut neokolonializmu
odréznia Senghora od innych przywédcoéw panstw afrykanskich. Senghor
liberat wierzy w ewolucje i przemiany, jest za sprawg postepu, ale bez
gwattownych przewrotéw i przemocy. Nie mial nigdy zatargéw z Francjg,
nic od niej nie zada, a jedynie prosi. Ale prosi o tak niewiele, ze otrzymuje
wszystko. Te cechy przysparzajg mu wielu wrogéw, ale i wielu przyjaciol.
»I tak przy uzyciu catego kompleksu finezyjnych $rodkéw czlowiek ten
doszedl w swym kraju do zapanowania nad wszystkimi sobie réwnymi,
tworzgc proznie polityczng obok siebie” ®. Ale ta préznia juz teraz napawa
Senghora wielkim niepokojem i kiedy jest mowa o nastepcy, uSmiech na
jego twarzy staje sie wymuszony, Senghor posepnieje i robi wrazenie zre-
zygnowanego.

Taki mniej wiecej wydaje sie portret Senghora, ukazany poprzez za-
slone dyplomatycznych obserwacji jego rodaka — N’Diaye. Dla uzupel-
nienia tych obserwacji zatrzymajmy sie¢ przy trzech kwestiach wysunieg-
tych przez dziennikarzy ,Jeune Afrique” w toku wywiadu. Na pytanie,
jak lgczy polityke z poezja, w jaki sposob godzi w sobie humaniste i poli-
tyka, Senghor odpowiada, ze jest w tym rozdarcie, ale rozdarcie to jest

8 J, P. NDiaye w artykule w ,Jeune Afrique”, 1973, nr 666, s. 13.
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tworcze i plodne: motorem poezji jest dla Senghora podskérna rzeczywis-
to$¢, motorem polityki — po prostu rzeczywistosé. Aktywnosé polityczna
pomaga mu w pracy tworczej. Tkwigc w samym jgdrze rzeczywisto$ei wy-
sublimowanej niegdy$ przez marzenia, Senghor prébuje dawne marzenia
zrealizowa¢ przy pomocy polityki, co oznacza dla niego rozwingé Senegal
kulturalnie i gospodarczo.

Jak pogodzi¢ nielad poezji z ladem politycznym? Senghor rozumie tad
polityczny jako czynnik stuzacy do zorganizowania panstwa tak, aby za-
pewnialo swym obywatelom osiggniecie pewnego poziomu kulturalnego.
Pragnieniem Senghora jest stworzenie w swym kraju materialnych mozli-
wosci swobodnego rozwoju twoérczoSci w dziedzinie literatury, sztuki, mu-
zyki. W tym punkcie spotykaja sie i uzupelniajg dwa aspekty osobowosci
Senghora.

Dlaczego Senegal stosuje tak ostre prawodawstwo w imie ,,odbudowy
panstwa”? W tej kwestii Senghor nie zaprzecza, ze jest ono surowe, jego
argumenty za utrzymaniem tego stanu opieraja sie na potrzebie obrony
obywateli przed anarchig, zapewnienia im sprawiedliwosci, poniewaz po
zrzuceniu rezimu kolonialnego Afrykanie znalezli sie bez busoli. W trady-
cyjnej spoteczno$ci opinia $rodowiska wywierata nacisk i presja tej opinii
odgrywala role sedziego. Byla to presja wychowawcza w odniesieniu do
uznanych wartoéci. Obecnie role te przejelo prawodawstwo panstwowe —
tak tlumaczy Senghor sytuacje w swoim kraju.

ZAMIAST WNIOSKOW

Uniwersalizm jako wspolczynnik laczenia ludzkosci w dziedzinie nauki,
kultury i ideologii przejawia si¢ w Afryce w formie dazen do wspolnoty
ideologicznej czarnego kontynentu. Szukanie wspélnej drogi wystepuje
pod réinymi postaciami. Podzieli¢ je mozna na dwa nurty:

— reprezentowany przez teorie négritude i zblizone do niej tendencje
majace jednoczy¢ kontynent,

— bedgcy w opozycji do négritude, wychodzacy z materialnych po-
trzeb zacofanej gospodarczo Afryki.

Scieranie sie tych dwéch kierunkéw wywoluje w lonie czarnego §wiata
fale polemik w postaci ksigzek, artykutéw i innych form publikacji, nie-
jednokrotnie bardzo agresywnych w tresci.

* * *

Wraz z narastaniem fali krytyki rodzi sie¢ potrzeba rewizjonizmu w sto-
sunku do wartosci tradycyjnych, opartych na formach zycia kolektywnego,
kulcie sil irracjonalnych i mitach, stuzgcych rzekomo dzi$ neokolonializmo-
wi, a przede wszystkim na przekonaniu wpojonym przez kolonizatora
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0 wyzszosci umystowej bialych i niezdolnosci do logiczno-twérczego rozu-
mowania czarnych.
* * *

W procesie tym osobne miejsce zajmuje tworczos¢é przedwczesnie zmar-
tego (1961 r.) Franza Fanona, w ktérym Trzeci Swiat widzi dzi§ wizjonera
swych loséw. Analiza dziela Fanona wyostrza uwage na te zagadnienia,
ktore w dalszej konsekwencji inspirujg innych pisarzy, pobudzajac po-
trzebe walki o réwne prawa czlowieczenstwa dla Trzeciego Swiata. Dwie
podstawowe prace Fanona: Peau moire — masques blancs (1952 r.) i Les
Dammés de la terre (1961 r.), zawieraja niezmierny ladunek mysli i uczué
przetwarzanych dalej przez pisarzy i teoretykow afrykanskiej my$li filo-
zoficznej.

Pierwsza jest suma refleksji Fanona na temat kompleksu czarnej skéry
czlowieka ,,zanurzonego” w $wiecie biatym, a zarazem proébg (eksploduja-
ca proba!) wskazania wilasciwej drogi ,,braciom z Trzeciego Swiata”: czarny
cztowiek bowiem pozwolil zada¢ sobie rane, jaksg jest wartosciowanie go
jedynie na podstawie biologicznego fatalizmu, tj. jego czarnej skéry.

Na kartkach drugiej ksiazki (Les Damnés de la terre) Fanon usiluje
zmobilizowa¢ rewolucyjnag $wiadomosé czytelnika, wskaza¢ mu ko-
nieczno$é uzycia przemocy jako warunku rewindykacji swych praw ludz-
kich. ,,Murzyn musi sta¢ sie grozny!” Literatura zatem spelnia¢ powinna
role mobilizujacag do walki narodowo-rewolucyjnej. Przy takiej wizji né-
gritude bazujgca na emocjonalnym ladunku warto$ci czarnego Swiata staje
sie Fanonowi obca i przeciwna jego celom.

Stanowisko Fanona wobec teorii négritude nie wydaje sie wszakze
krancowe, Fanon uznaje, ze w fazie budzenia poczucia godnosci i wartosci
wlasnych odegrala ona role historyczng i stala sie ideologig integrujgcg
czarny $wiat. Literaturze czarnej dzisiejszej stawia sie jednak nowe wyma-
gania. Ma by¢ ona dokumentem prawdy, ale 1eczy ¢ musi z kompleksow
czarnej skory.

Gléwnym postulatem Fanona jest dokonanie przewrotu w mentalnosci
skolonizowanego, postawienie na nogi nowego czlowieka, wolnego od ko-
piowania spoleczenstwa europejskiego.

* * *

W swej ksigzce Négritude et négrologues (1972 r.) dahomejski inte-
lektualista Stanislas Adotevi legitymuje sie inspiracjg Fanona. Jednakze
na kanwie rozsianych tu i tam mys$li Fanona nie udaje mu sie skonstruo-
wacé zadnego programu. Calg pasje pisarskg Adotevi wyladowuje w in-
wektywach i drwinach adresowanych do tworcéw teorii négritude, gtow-
nie Senghora i jej apologetykéw. Brak obiektywizmu obniza wartos¢ ksigz-
ki Adoteviego i kaze zaliczy¢ ja do rzedu pamfletu.
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* * *

Marc-Vincent Howlett, mtody afrykanista francuski, okresla Négritude
et négrologues * jako prace nie pozbawiong stusznych obserwacji, jednakze
ze wzgledu na charakter pamfletu nie osiggajagcg powaznego znaczenia
w zakresie analizy krytycznej, takiej, ktéra moglaby postuzyé czarnemu
Swiatu jako lekcja objasniajgca negatywng role négritude, co bylo zamie-
rzeniem Adoteviego.

* * *

Wyklad Senghora wygloszony w grudniu 1971 r. na uniwersytecie w
Abidzanie wydaje si¢ proba zdefiniowania obecnej roli mégritude i uka-
zania ewolucji, jakg przeszla. W wyniku konfrontacji r6znych ideologii,
ktére ogarniajg Afryke, Senghor zastanawia sig, czy nie warto w miejsce
przenoszenia ,,obcych katechizméw” wypracowaé ideologie wilasng opartg
na realiach dzisiejszych, wychodzacych z wartosci afrykanskich? Po-
przez lekcje wyprowadzong z marksistowskiej idei postepu Senghor pro-
wadzi do analizy treSci négritude i wskazuje na jej dzisiejszg role. W kon-
kluzji Senghor stwierdza, ze bledem byloby dla Afryki odrzucanie war-
tosci europejskich, natomiast korzy$¢é przyniesie asymilowanie z innych
cywilizacji najistotniejszych ich wartosei, jak rozum dyskursywny,
eksperyment, technologia. Dzisiejszym powolaniem négritude jest wnie-
sienie humanizmu negro-afrykanskiego do powszechnej cywilizacji swiata.

Z mégritude lgczy sie idea socjalizmu afrykanskiego. Skonfrontowanie
dwoch koncepeji socjalizmu afrykanskiego: Senghora i N’Krumaha, pro-
wadzi do refleksji nad potrzebg dialogu cywilizacji. Wypowiedzi francu-
skiego teoretyka filozofii Rogera Garaudy i dwéch czarnych intelektuali-
stow: Adoteviego i Towy, zamieszczone w specjalnym numerze ,,Presence
Africaine”, po$wieconym pamieci N'’Krumaha (1973, nr 85), przedstawiajg
trzy rozne spojrzenia na problem dialogu cywilizacji, w czym role lgczaca
odgrywa dzielo i posta¢é N'’Krumaha jako rzecznika idei panafrykanizmu
i dialogu cywilizacji.

Wypowiedz Marciena Towy okreSla jego poglad na role i wkiad mysli
afrykanskiej do powszechnej cywilizacji §wiata réznigcy si¢ krancowo od
filozoficznej koncepcji mégritude, zaliczonej przez Towe do etno-filozofii.
Decydujgcym czynnikiem oddzialywania kulturalnego i intelektualnego
jest wedlug Towy baza materialna. Zmiana pozycji Afryki nastapi zatem
nie na bazie specyfiki duchowych wartosci negro-afrykanskich, lecz na ba-
zie wzrostu gospodarczego kontynentu.

Krytyczne oceny négritude nie stojg w oderwaniu od osoby Senghora.
Portret Senghora wydaje sie logicznym uzupelnieniem przy konfrontowa-
niu ocen négritude. Konfrontujgc za$§ materiaty dowodowe z ksigzki Ado-

9 Howlett, recenzja ksigzki Adoteviego, Négritude et ..
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teviego, majace obalaé¢ zalozenia négritude z wykladéw Senghora w Abi-
dzanie, natrafia sie na odniesienia do tych samych autorytetéw — zaréwno
na kartkach Négritude et négrologues, jak i w tekscie wykladu Senghora,
i tak np. Les Carnets Lévy-Briihla stluza za puklerz i jednemu, i drugiemu.
Podobnie jest z refleksjami u Adoteviego i u Senghora nad réznorodnos$cia
importowanych do Afryki ideologii. R6znia sie stanowiska kazdego z nich.
Stanowisko Senghora potwierdza cechy jego osobowosci: bron wybrana
przez Senghora nie polega na atakowaniu przeciwnika po imieniu ani na
drwinach, ale na krazeniu wokét tematu i umiejetnym obracaniu argu-
mentdw przeciwnika, tak aby staly sie pomocne do podtrzymania wlasnej
teorii ™.

Podsumowujgc przejawy rewizji tradycyjnych wartosci czarnego §wia-
ta, nasuwa sie spostrzezenie, ze jak dotychczas nie widaé¢ jeszcze zarysu
ideologii zdolnej sta¢ sie silg integrujgca kontynent, ideologii, ktéra odpo-
wiadalaby zarazem dazeniom Afryki do udzialu w dialogu cywilizacji.
W $wietle tej rzeczywistosci négritude wciaz jeszcze nie schodzi z pola roz-
wazan czarnego Swiata.

70 Ksigzka Adoteviego ukazala sie w 1972 r., tj. po grudniowym (w 1971 r.) wy-
kladzie Senghora w Abidzanie, jednakze jej poszczeg6lne czesci znane juz bylty z daw-
niejszych wystapien (1969 r.) i artykuléw publikowanych w prasie, o czym pisze
M. V. Howlett w swej recenzji.



