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ZAGROZENIE WARTOSCI HUMANISTYCZNYCH W NURCIE
WSPOLCZESNYCH PRZEMIAN KULTUROWYCH

W cywilizacji naukowo-technicznej pojawit si¢ gleboki konflikt mie-
dzy mentalnoscia przyrodnicza a wartosciami humanistycznymi. Zjawisko
to, ktorego klasyczny opis przedstawia C.P. Snow na kartach Two Cultures,
szlo jednak w parze z akceptacjg pewnych wartosci wspdlnych takich jak
prawda, postep techniczny, wyzwolenie czlowieka od zagrozen niesionych
przez cywilizacje przednaukowa. Wspotczesnie tradycyjny konflikt ,,dwéch
kultur” ustapil miejsca nowemu konfliktowi mi¢dzy racjonalng tradycja
mysli europejskiej a tzw. postmodernizmem korzystajacym obficie z propo-
zycji dekonstrukcjonizmu Derridy. Konflikt ten ma charakter tradycji inte-
lektualnej, uksztaltowanej w krggu racjonalnej mysli starozytnej Gracji
i w dialogu z tradycja europejskiego Oswiecenia.
kach ze $wiatem zwierzgcym, pisze na kartach Rettet die Hoffnung, iz bar-
dziej niz zaglady nuklearnej obawia si¢, post¢pujacej demoralizacji rodzaju
ludzkiego w wyniku powolnej lecz systematycznej erozji niszczacej ludzka
wrazliwo$¢ moralng. Od sformutlowania tych stéow w wyniku reakcji ich
autora na dramat Czernobyla mozna jednoznacznie stwierdzié, iz erozja
moralna ludzkosci dokonuje si¢ nie w sposob powolny i systematyczny, lecz
gwaltowny i pelen nieciaglosci. Jej szczegdlng ekspresj¢ stanowia rdzne
formy ideologii postmodernizmu, popularne obecnie w wielu osrodkach
akademickich Zachodu. O glgbokosci i tempie przemian zachodzacych na
poziomie fundamentalnych wartosciowan swiadczy¢ moze to, Ze jeszcze
w 1984 r. w dokumencie konferencji migdzynarodowej w Meksyku wiegk-
szos¢ uczestnikow orzekata jednoznacznie, iz przerywanie ciazy nie moze
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by¢ akceptowane jako metoda regulacji narodzin. Przygotowany 10 lat p6Zniej
dokument wstepny wprowadzajacy w tematyke konferencji w Kairze inspi-
rowany byl zalozeniami doktadnie przeciwnymi. Legalizacja matzenstw homo-
seksualnych oceniana jednoznacznie negatywnie w koncu lat osiemdziesia-
tych, w pie¢ lat pozniej stala si¢ juz faktem dokonanym w prawodawstwie
wielu krajow. Podobng ewolucj¢ mozna wskaza¢ np. w odniesieniu do eutanaz;ji.

Gwaltowne przemiany kulturowe zachodzace w $wiecie, ujawniaja swe
wyjatkowe przyspieszenie na poziomie wartosciowan etycznych i zjawisk kultu-
rowych. Wydarzenia, ktére bulwersowaly wczesniejsze pokolenie, nabierajg
szybko dla nowej generacji odcienia truizmu tracacego myszka. Wczorajsze
obrazoburcze tezy usituje si¢ przedstawia¢ dzi$ jako niekwestionowalne pew-
niki, stanowiace warunek konieczny postgpu i wyzwolenia. Opinie, ktérych
bronili niedawno radykalni przedstawiciele kawiarnianej cyganerii, znajduja dzis
kategorycznych obroncoéw w kregu przedstawicieli sSrodowisk akademickich.

Kilkanascie lat temu kontrowersje rodzito np. pytanie: czy w filmie
Ostatnie tango w Paryzu mozna wskaza¢ elementy pornografii? Obecnie nie
tylko film ten traktuje sie jako niewinny produkt w stylu retro, lecz wszelka
probe oskarzen kogokolwiek o pornografi¢ krytykuje si¢ natychmiast jako
wyraz dazen do ograniczenia artystycznej wolnosci tworcy. Trudno dzi$
przytoczy¢ przyktad absurdalnej i cynicznej opinii, ktoéra nie mialaby elitar-
nych obroficoéw wykazujacych jej doniosta role kulturotwodrcza. Jeszcze dwa
lata temu kilkanascie amerykanskich doméw wydawniczych odmawiato
konsekwentnie publikowania powiesci American Psycho, uwazajac za gle-
boko antyhumanistyczna jej obsesj¢ erotyki, polaczonej z urojeniami psychicz-
nymi, sadyzmem i nihilizmem moralnym. Wspodlczesnie edycja tej samej
ksiazki zdobi witryny wielu prestizowych ksiggam, za§ umieszczona na obwo-
lucie notka wydawcy informuje, iz wydanie ksiazki stanowi wielkie osia-
gniecie w walce z pruderia, zacofaniem i drobnomieszczanskim stylem bycia.

Podobne zjawiska sklaniajg wielu autoréw do powtarzania opinii Josifa
Brodskiego o niebezpieczenstwie erozji wspolczesnej kultury. Czasem prowa-
dza one do apokaliptycznych wizji; znacznie czesciej rodza kompleks zagrozen,
w stosunku do ktérych podstawowa odpowiedz stanowi agresja prowadzona
z uwspdlczesnionych okopow Tréjcy Swietej. Postawy takie, ktérych gorycz jest
skadinad psychologicznie zrozumiatla, pozostaja odlegle od Chrystusowego pro-
gramu wyrazonego w stowach: ,,nie potepiac, ale zbawia¢” (J 3,17). Pelniac we
wspétczesnym $wiecie swa misj¢ ,,nie z tego swiata” Kosciél ma wobec zacho-
dzacych zjawisk kulturowych pelni¢ funkcje zaczynu (Mt 13,33). Ze swej istoty
zaczyn rézni si¢ wlasnosciami zaréwno od maki poddanej jego oddzialywaniu,
jak i od stanowiacego produkt koncowy chleba.
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Czy koniec swiata klasykéw?

Rozczarowanie obecnym kierunkiem przemian kulturowych wyraza
wielu autoréw, ktorzy wniesli wklad do okreslania tego kierunku. M.in.
czolowy przedstawiciel mysli liberalnej Friedrich von Hayek w swych ostat-
nich wywiadach ostrzega przed ,,demokracjg totalitarng”, w ktérej mozna
praktykowa¢é tyrani¢ wigkszosci dzigki temu, iz sloganowo pojeta demokra-
cja jest obecnie zarazem fetyszem i tabu'. Mysliciele tak odlegli od siebie,
jak Czestaw Mitosz, Ernst Gombrich i Leszek Kotakowski wyrazaja ubole-
wanie, iz w lewicujacych osrodkach naukowych Zachodu mozna zostaé
uznanym za reakcjonistg, obskuranta lub faszyste tylko dlatego, iz uznaje si¢
absolutna réznice migdzy dobrem i zlem lub uzywa terminu ,,absolutna
warto$¢”. Warunkiem postgpowosci i nowoczesnosci ma by¢ w tej perspek-
tywie relatywizm lub nihilizm. Ich przyjecie wymaga zerwania z klasyczng
tradycjq intelektualng przeszlosci, ktéra usilowata broni¢ wiary w postep,
nauke czy rozum.

Nastgpstwem programowego odrzucenia wielkiej tradycji intelektual-
nej bywa zjawisko nazywane przez Herlinga - Grudziniskiego ,, cyrkiem
cywilizacji, ktora utracita wiare w siebie i sprzedala si¢ za malosé¢ 2 przy-
jeta entuzjastycznie przez zastgpy niewolnikéw ideologii wyzwolenia.
W wersjt kulturowego cyrku, ktéra proponuja sympatycy modnych obecnie
nurtéw, zycie ludzkie skazane jest na srednio$¢; wielkie tradycje i ambitne
idealy maja wykraczaé poza realne mozliwosci istot, ktére ukochaty prze-
cietnosé. W perspektywie tej cale zycie jawi si¢ jako swoisty happening.
Blazen wystgpuje w funkcjach nauczyciela i kaptana zas miernota uwazana
jest za symbol srodowiska, w ktorym z natury swej rozwija si¢ czlowiek.
Czolowymi prorokami w tej kulturze zostaja Woody Allen czy Umberto
Eco. Ich blyskotliwy styl, ironia zakrywajaca cynizm, poczucie humoru nie
przemeczajace szarych komorek, sa fatwe w recepcji i nie naktadaja zadnych
zobowiagzan moralnych. Ich kulturowym nastgpstwem pozostaje aksjolo-
giczna i intelektualna pustka cywilizacji, z ktorej usunieto ideaty, ksztattuja-
ce wzorce mysSlenia oraz warto$ciowan etycznych od czaséw presokratykow.

Y.aczony z podobng ideologia antyintelektualizm, podwazanie obiek-
tywnej prawdy, negowanie istnienia obiektywnych wartosci, prowadzi do
propozycji zycia traktowanego jako happening. W perspektywie tej odcho-

! Por. np. F. von Hayek, Liberatowie muszq by¢ liderami, w: Guy Sorman, Prawdziwi my-
sliciele naszych czaséw, Warszawa 1993, ss. 249-258.

% Gustaw Herling-Grudzinski, Godzina cieni: Eseje, Krakéw 1991, s. 111.
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dzi si¢ zardwno od wiary w racjonalne mozliwosci czlowieka, jak i w jego
etyczng wrazliwo$¢ podporzadkowana obiektywnym normom. Stad bardzo
fatwo juz do odrzucenia tych wartosci, ktére jawia si¢ jako najpigkniejsze
i najtrwalsze w dorobku kulturowym rodziny ludzkiej. Réwnie latwo do
wyniesienia na piedestal prymitywizmu, miernoty czy gladkich sloganéw
pozbawionych merytorycznego uzasadnienia. Prosta formula ,, wszystko uj-
dzie” lub kojace zapewnienie ,, wszystkie postawy sq jednakowo dobre”,
usprawiedliwiajg wszystko w imi¢ szacunku dla pozoréw pluralizmu.
Zjawiskiem idacym w parze z podobnymi postawami pozostaje domi-
nacja postaw narcystycznych, ktoérych nastepstwem bywa ,, przenikliwe od-
czucie pustki i glebokie zaburzenia w samoakceptacji”. Zaburzenia te uja-
wniaja si¢ juz na poziomie pytania o harmonijng i calosciowg koncepcje
zycia. Przedstawiciel wyzwolonych narcyzéw, antycypujac styl wspétcze-
snych postmodernistow, deklaruje w pracy Ch. Lasha swa niechg¢é¢ do po-
szukiwania harmonii i glebi, informujac: ,, Nie istnieje nic takiego jak racjo-
nalnos¢ wzajemnych zwiqzkéw. Trzeba po prostu powiedzie¢ OK temu, co

. . . 3 :r )’3
obecnie czujesz 1 co zamierzasz z tym zrobic’”.

Dekonstrukcja i postmodernizm

Radykalne odejscie od klasycznej tradycji taczonej z osiagnigciami
chrzescijanstwa zapowiadat w wieku XIX Friedrich Nietzsche w swych de-
klaracjach o ,, smierci Boga”. W wieku XX zaréwno praktyka gutagow, jak
i deklaracje francuskich strukturalistow ukazywaly , smieré cziowieka”.
Dlatego tez episkopat francuski ostrzegat przed filozofiag Lacana i Foucault,
Zwracajac uwagg, iz jej podstawowe tezy stanowig negacje gléwnych nur-
tow humanizmu, nie tylko chrzescijanskiego. Dalszy rozwd) modnych ide-
ologii krytykujacych mysl klasyczna, zapowiadatl kolejno $mieré Sensu, Ro-
zumu, pojetej klasycznie filozofii. Deklaracje te rozwijano w kregach,
w ktérych najwyzszymi autorytetami byli Derrida i Lyotard. W réznych
osrodkach akademickich otrzymywaly one jednak gl¢boko zréznicowang
posta¢, nawet jesli ich zwolennicy okreslali samych siebie mianem dekon-
strukcjonistoéw czy postmodernistow. Poglady amerykanskich sympatykow
Derridy odbiegaja daleko od opublikowanych przekonan samego Derridy”,

3 Tamze, s. 319.

* Por. uwagi Christophera Norrtisa zawarte w art. Dekonstrukcja, postmodernizm a filozo-
fia: Habermasa krytyka Derridy, w: Derridiana, Krakéw 1994, ss. 99-136.
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gdyz zar6wno w dekonstrukcjonizmie jak i w postmodernizmie nie mozna
mowi¢ o jednym powszechnie przyjetym wzorcu procedur naukowych.
Zamiast centralno-hierarchicznej struktury nauki sympatycy tego nurtu pro-
ponujg wielo$¢ réwnoprawnych opracowan metanaukowych, ktdre nie sg
rownowazne tresciowo i tym samym krytyka konkretnej propozycji nie
przesadza niczego w kwestii prawomocnosci alternatywnych propozycji
postmodernistycznych.

W kregu autorow odwolujacych si¢ do autorytetu Jacquesa Derridy,
Jean-Frangois Lyotarda, Rolanda Barthesa czy Jacquesa Lacana usiluje sie
odrzucaé¢ podstawowe dystynkcje klasycznej epistemologii. Kwestionuje si¢
prawomocnos$¢ rozréznien migdzy filozofia a literatura, informacyjng a per-
swazyjng funkcja jezyka, racjonalnym argumentem, a retoryczng ekspresja
przekonan. W proponowanym nowatorskim uj¢ciu wszystko ma stanowié
jedynie wielka gre jezykowa, w ktorej z definicji nie ma réznic migdzy fik-
cja literacka a innymi typami pismiennictwa. Sens przypisywany okreslo-
nym wypowiedziom ulega dekonstrukcji. Tym samym slowom mozna
przypisac¢ radykalnie nowa tres¢. I w tym wiasnie wyraza si¢ istota kondycji
»postmoderne;j”, tzn. wyzwolonej ze znamiennych dla nowozytnosci iluzji
o dominacji rozumu i prawdy obiektywne;.

W postmodernistycznej koncepcji racjonalnosci nisko oceniany jest
obiektywizm badawczy. Powolujac si¢ na autorytety epistemologii femini-
stycznej Helen E. Longino twierdzi, iz obiektywizm - w klasycznym rozu-
mieniu tego terminu - przeceniano w dotychczasowej nauce, gldwnie w wy-
niku jej zdominowania przez mezczyzn®. Obiektywizm jest nie tylko stop-
niowany, ale rowniez uwarunkowany kulturowo. Nie nalezy tudzi¢ si¢ bez-
stronno$cia badacza ani propagowa¢ nauki neutralnej aksjologicznie; dla
rozwoju nauki niewatpliwie pozytywna heurystycznie role odegra jej ukie-
runkowanie feministyczne odcinajace si¢ od przesztosci, w ktorej to w na-
uce panowa¢ mial afeminizm, antyfeminizm albo wrecz mizoginizm6. Inni
autorzy zaleznie od swych zainteresowan paraintelektualnych proponuja
odmienne inspiracje badan. Jezeli przyjmie si¢ pluralizm modeli metana-

SHE. Longino, Essential Tensions - Phase Two. Feminist, Philosophical, and Social Stu-
dies of Science, w: The Social Dimensions of Science, red. E. McMullin, University of
Notre Dame 1992, s. 202.

® H.E. Longino obszernie wyjasnia te kwestie w Science as Social Knowledge, Princeton:
Princeton University Press 1990; o glebokich roznicach pogladéw w kregu przedstawicie-
lek epistemologii feministycznej zob. H.E. Longino, E.A. Hammond
sions in the Feminist Study of Gender and Science, w: Conflicts j
sch, E.F. Keller, New York 1990, ss. 164-183.
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ukowych, trzeba wowczas uszanowa¢ ich prawo do rozwijania dyskursu
zgodnie z indywidualnymi preferencjami interpretacyjnymi.

W postmodernistycznej wizji $wiata sceptycyzm i ironia majg zastapi¢
wezesniejsze deklaracje o postgpie, nauce i potrzebie racjonalnosci. Miejsce
racjonalnych wywodow ma by¢ zajete przez luzng gre skojarzen, analogie
i metafory, ironie i dystans pozwalajace dostrzegaé te aspekty naukowych
badan, ktére ignorowano w okresie scjentystycznego zafascynowania racjo-
nalng nauka poddang scistym procedurom metodologicznym. Niektorzy
z krytykow posuwaja si¢ do opinii gloszacej, iz farsa i pastisz stanowia
podstawowe formy dziatalnosci naukowej uwzgledniajacej reguly epistemo-
logiczne dekonstrukcjonizmu.

Radykalizm podobnych postulatow szedl w parze z radykalizmem
spotecznym autoréw nowych propozycji. Lyotard przez diugi okres dzialan
w lewicowej grupie ,, Socjalizm albo barbarzyrnstwo” operowal chetnie pro-
stymi przeciwstawieniami widocznymi juz w samej nazwie. Barthes nalezal
do kregu wspdtpracownikéw lewicowego pisma 7Tel Quel wydawanego
w okresie 1960-1982. Wielu innych przedstawicielt dalo si¢ poznaé jako
konsekwentni sympatycy i obroncy mniejszosci seksualnych. Ich radykalizm
polaczony z negacja prawd uwazanych dotychczas za oczywiste, pozostaje
atrakcyjng propozycja zwlaszcza dla kreggdw milodziezy znudzonej posta-
wami przedstawianymi jako niekwestionowane wartosci. Zamiast szuka¢ abso-
lutnych wartosci, znacznie latwiej jest opiewaé za Kunderg nieznos$na lekkos¢
bytu, w stylizowanych deklaracjach propagowa¢ hermeneutyke¢ cynizmu, zas
wolnos¢ od wszelkich zahamowan i zasad przedstawia¢ jako oznake kulturowe-
go spadania we wszystkich kierunkach.

Kosciél wobec zagrozen kultury

., Stuchajqc niektorych madrygatow mitosnych i sSpiewow religijnych
Monteverdiego, stawiam sobie pytanie, czy nie zostala zabita na zawsze
cywilizacja o pewnej subtelnosci wyrafinowania. Nasz wiek dwudziesty ka-
pituluje przed podobnq subtelnosciq. Stanowi on triumf grubiarstwa, nie-
moznosci, ignorancji "7 Ta pesymistyczna ocena wspolczesnej kultury, kto-
raq przedstawil Julien Green, byla przytaczana podczas pierwszego posie-
dzenia nowopowotanej Papieskiej Rady Kultury w marcu 1994 r. Przytacza-

no ja nie tylko po to, aby rozdziera¢ szaty nad upadkiem kultury w naszym

7. Green, L ’Avenir n’est a personne, Paris 1993, s. 100.
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stuleciu, lecz po to, aby poszukiwaé srodkow zaradczych chroniacych to
srodowisko kulturowe, ktore stanowi konieczny warunek pelnego rozwoju
osoby ludzkiej. Zachodzi obawa, iz w cywilizacji obrazka, ktérej symbolem
sa komiks i telewizyjny serial z gesto Scielacym si¢ trupem, moze zostaé
zagubiony wymiar glebi odnajdywany w dzietach Palestriny i Mozarta, Ba-
cha i Hendla, geniuszéw pedzla i pidra.

Jednym z nastgpstw podobnego podejscia bywa pesymizm, niewiara
w mozliwo$ci budowy pigkniejszego $wiata, fatalistyczna bierno$¢ w sytu-
acjach, ktére wymagaja zdecydowanych dziatan. Niezaleznie od wpltywéow
postmodernizmu deklarujacego niewiar¢ w czltowieka, postgp i rozum, na-
stroje fatalistyczne narastaja w wielu spoleczenstwach, rozczarowanych
przepascia migdzy barwng retoryka deklaracji i oczekiwan, a ponurg rze-
czywistoscia dnia codziennego. Rozwdj nastrojéw spolecznych zdomino-
wanych przez fatalizm i czarnowidztwo sygnalizowali podczas posiedzenia
Rady przedstawiciele srodowisk tak odleglych jak Indonezja i Kamerun,
Japonia i Indie, Tajwan i Malawi, Antyle i europejskie kraje postkomuni-
styczne. Smutnego i szczeg6lnie wymownego ,,uzasadnienia pesymizmu”
dostarcza dramat Bosni, przezywany na tle kwiecistych wypowiedzi polity-
koéw o zjednoczonej Europie i wspolnym europejskim domu. W dramacie
Bosni przeraza nie tyle samo wystgpowanie konfliktow, nie sa one przeciez
zjawiskiem charakteryzujacym wylacznie nasza epoke, co raczej oboj¢tnosé
i bierno$¢ srodowisk zewnetrznych. Zoboj¢tnienie na ludobojstwo trudno
wszak uznaé za normalne zjawisko kulturowe. Obojetnos¢ ta przybiera jed-
nak drastyczng posta¢, gdy uwaga spoleczna koncentruje si¢ na idolach ma-
tego ekranu i ploteczkach towarzyskich wowczas, gdy w kregu wplywow tej
samej kultury morduje si¢ miliony niewinnych ludzi.

Z jednej strony wyrazamy dramatyzm kultury naszego stulecia w ka-
tegoriach odniesien do Oswigcimia, z drugiej za$ strony potrafimy nadzwy-
czaj tatwo wyciszaé psychike i lagodzi¢ reakcje na informacje o wspotcze-
snej kontynuacji tragedii Oswiecimia. W tym kontekscie rola chrzescijan-
stwa nie moze sprowadzi¢ si¢ do prostego pi¢tnowania patologii. Z perspek-
tywy Ewangelii nie mozna reagowaé obojetnoscig lub latwym zgorszeniem
na bol cywilizacji, w ktorej chrzescijanstwo rozwijalo si¢ przez 20 wiekow.
Mimo, iz Krélestwo Chrystusa nie jest z tego $wiata, jesteSmy wspol-
uczestnikami dramatycznego bdlu $wiata, bolu, ktéry mamy koi¢ przez na-
sze czynne zaangazowanie 1 przez modlitwg.

Glebokie zroznicowanie i doswiadczana obecnie transformacja kultur
nie jest dla chrzescijanstwa zjawiskiem wyjatkowym. Ich przejawéw do-
$wiadczyt juz w pracach apostolskich sw. Pawel, ktérego dynamizm i op-
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tymizm przywotywano wielokrotnie podczas obrad. Majac za wzoér zacho-
wanie $w. Pawla na Areopagu musimy przekazywa¢ prawde Ewangelii
w jezyku uwzgledniajacym specyfike lokalnych kultur. Apostol Narodow
nie zrazal si¢ negatywnymi cechami srodowiska ateniskiego. Nie przestonity
mu horyzontu lokalne balwochwalstwo, powierzchownos$¢, brak odpowie-
dzialnosci intelektualnej. Potrafil nawigzaé kontakt ze stuchaczami uwzgle-
dniajac realia ich zainteresowan i przekonan. Cytowal ich poetow, chwalil
ich poszukiwanie glebszego sensu zdarzen, probowal przekazywaé szokuja-
cg prawde o Zmartwychwstaniu Chrystusa.

W Redemptoris missio Ojciec Swiety uzyt okreslenia ,, wspéiczesny
Areopag”, piszac o wielosci kultur, w ktérych mozna odnalezé¢ wspdlne
cechy pozytywne - afirmacj¢ pokoju i tesknotg za sprawiedliwoscia, poczu-
cie ludzkiej godnosci, trosk¢ o srodowisko naturalne, przejecie statusem
kobiet i mniejszosci etnicznych. Przyjmujac te pozytywne wartosci, nalezy
prowadzi¢ dialog ze $swiatem kultury w duchu odpowiedzialnosci za rozwoj
osoby ludzkiej i za przekaz ,,integralnego doswiadczenia chrzescijanskiego”.
Raporty pochodzace z réznych zakatkow kuli ziemskiej, sygnalizowaty te
samg prawidlowos¢, wyrazona w solidamym wspétdziataniu wyznawcow wielu
religii, jak rowniez agnostykow przekonanych, iz musi istnieé¢ bardziej ludzki
sposob zycia oraz wzorce kulturowe, ktére spetniatyby w wyzszym stopniu du-
chowe aspiracje czlowieka, niz czynig to wzorce przyjmowane obecnie.

Ewangelia wobec fluktuacji mody

Nawiazanie do dorobku Derridy przyj¢to odmienng postaé w USA, gdzie
dekonstrukcje pojetego klasycznie sensu usiluje si¢ faczyé z wykorzystaniem
wspdlczesnej hermeneutyki przy poszukiwaniu odmiennego rozumienia tego
samego tekstu®, inng za$ postaé przybiera na kontynencie europejskim, gdzie
kwestionuje si¢ obecnos¢ obiektywnego sensu i tym samym uznaje hermeneu-
tyke za zbgdna. Niezaleznie od réznic miedzy tymi dwoma nurtami, niosa one
dla kultury wspdlczesnej znane zagrozenie ze strony nihilizmu i relatywizmu.

Dla dziedzictwa Derridy i Lyotarda znamienne jest odrzucenie wiary
w rozum, charakterystycznej zaréwno dla dziedzictwa Oswiecenia, jak i dla idei,
ktére inspirowaly geneze nauki nowozytnej. Miejsce racjonalnych wywodéw
ma by¢ zajete przez luzna gr¢ skojarzen, analogie i metafory, ironi¢ i dystans

® Por. Merleau-Ponty, Hermeneutics and Postmodernism, ed. T.W. Busch, S. Gallagher,
SUNY: New York 1992.
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pozwalajace dostrzega¢ te aspekty naukowych badan, ktére ignorowano w ok-
resie scjentystycznego zafascynowania racjonalna nauka poddang scistym pro-
cedurom metodologicznym. Niektorzy z krytykdw posuwajq si¢ do opinii glo-
szacej, iz farsa i pastisz stanowig podstawowe formy dzialalnosci naukowej,
uwzgledniajacej reguly epistemologiczne dekonstrukcjonizmu.

Akceptacja podobnej epistemologii nie tylko stanowi wyraz niechgci
do dorobku wspoélczesnej filozofii nauki, lecz rowniez oznacza programowy
regres do metodologii sprzed okresu nauki nowozytnej (premodern), kiedy
to w poszukiwaniu ideatu scientiae universalis usitowano laczy¢ elementy
matematyki z poezja, mitu ze zdroworozsadkowa fizyka. Braki tej koncepc;ji
sa zbyt dobrze znane, aby przypomina¢ je ponownie. Zdaja si¢ je nawet do-
strzega¢ piewcy dekonstrukcjonizmu. Dla przyktadu Bruno Latour stawigc
prostot¢ jednowymiarowego obrazu nauki proponowanego przez Szkote
Edynburska, dostrzega niektore z nastgpstw odrzucenia klasycznie pojetej
racjonalnosci i konkluduje nihilistycznie: ,, Jedynq piekng rzeczq jest to, ze
po postmodernizmie nie ma juz Zadnego innego wyjscia i ze trzeba zwingé
cale nowozytne (modern) przedsiewziecie .

Praktyczna konsekwencja podobnego podejscia jest zakwestionowanie
fundamentalnych prawd uwazanych za niekwestionowalne na gruncie racjonal-
nej tradycji Os$wiecenia. Tak np. zwolennicy postmodernizmu kwestionuja nie
tylko tradycyjne pojgcie natury ludzkiej, lecz rowniez koncepcje uniwersalnych
praw czlowieka uwazajac, iz miejsce tradycyjnego uniwersalizmu powinien
zajaé obecnie etnocentryzm, w ktérym relatywizm bedzie uwzglednial specyfike
lokalnych kultur, ras, okreslonej plci czy aktywnej mniejszosci'. Konsekwent-
nie klasyczne ujgcia przedstawiane sg jako przejaw totalitaryzmu, w ktérym
wykorzystuje si¢ jezyk, logike czy racjonalnos¢ jako zrédla presji wzgledem
okreslonych mniejszosci (intelektualnych)''.

W sugerowanej perspektywie poznanie filozoficzne jest dla zwolenni-
kow Derridy niczym wigcej niz pewng forma literatury, w ktérej okreslonym
formom pisma mozna przypisywaé roznorodne interpretacje'’. Podobne

° Bruno Latour, One More Turn After The Social Turn..., w: The Social Dimensions..., s. 291.

1 Zob. Deal W. Hudson, , Human Nature, Human Rights, and the Crisis among Western
Intellectuals”, Notes et Documents 38 (1993, dec.), s. 31.

itz pozycji mysli chrzescijanskich wnikliwa krytyke takiego stanowiska przedstawia Mor-
timer J. Adler w swych pracach Haves without Have-nots: Essays for the 21st Century on

Democracy and Socialism, Macmillan: New York 1991; The Difference of Man and the
Difference it Makes, Fordham University Press: New York 1993,

2 Jacques Derrida, M, ss. 348n; G, s. 229.



148 BP JOZEF ZYCINSKI

stanowisko okazuje si¢ jednak metodologicznie autodestrukcyjne. Jego kry-
tycy mogg bowiem konsekwentnie traktowa¢ dorobek Derridy tylko jako
pewna posta¢ literatury, ktorej uwarunkowan nalezy poszukiwa¢ na poziomie
psychologii czy nauk spotecznych. Korzystajac z pierwszej ze wspomnianych
mozliwosci Vincent B. Leitch utrzymuje w pracy Deconstructive Criticism, ze
najbardziej reprezentatywna dla dorobku Derridy praca Glas ujawnia nerwi-
ce, a nawet schizofrenie nie tylko autora, lecz jego zagorzatych zwolenni-
kéw. Z kolei Klaus Laermann utrzymuje, iz styl autordw nawiazujacych do
dorobku Lacana i Derridy wyrasta z narcystycznej frankolatrii oraz z teskno-
ty za podziwem ze strony odbiorcéw niekonwencjonalnych tekstow. Swoj
esej poswigcony tej tematyce Laermann zaopatruje w znamienny tytul La-
cancan i Derridada. Rownie jednoznacznie ocenia aksjomatyke dekon-
strukcjonizmu Maciej Swierkocki piszac: ,, 4by nie daé sie zwabi¢ w sidla
metafizyki, ktora uniemozliwia czytanie Derridy, musimy czytaé go i pisaé
Jako pisarza/pismaka, ktory usunql granice miedzy gramatologiq i grafo-
maniq, przewyzszajqc Smiatos¢ tych pisarzy postmodernistycznych, ktorzy...
pragnq nadaé sens fikcji zycia”'*. Dekonstrukcjonistyczna rezygnacja
z klasycznej racjonalnosci i z postulatu uzasadniania wprowadzonych tez
filozoficznych, prowadzi wiec ostatecznie do autodestrukcji. Nie zmienia to
faktu, iz nowe propozycje filozoficzne dekonstrukcjonizmu jawia si¢ jako
atrakcyjne dla wielu autorow, ktorzy unikaja podstawowych pytan metodo-
logicznych. Zacierajac obiektywne réznice migedzy dialogiem Platona a felie-
tonem grafomana, otwieraja one szerokie pole eksperymentowania dla am-
bitnych dyletantow, ktérzy chcieliby wystapi¢ w roli erudytéw. Dekon-
strukcja klasycznej koncepcji racjonalnosci i przezwycigzenie wielkich py-
tan metafizyki stwarza wyjatkowa mozliwos¢ ucieczki w antyintelektualizm.

W nastepstwie dekonstrukeji klasycznej koncepcji osoby ludzkiej naste-
puje gleboka przemiana zaréwno w ujmowaniu samego podmiotu ludzkiego,
jak 1 jego roli w spoleczenstwie i kulturze. Nastgpstwem tego sa proby postmo-
dernistycznej interpretacji humanizmu, czy wprowadzenia radykalnie nowej
interpretacji ludzkiego psychizmu. Procedury takie zostaly usprawiedliwione
metodologicznie i, jak pisze Rene Wellek o postmodemistycznej teorii wiedzy,
wielu myslicieli ,, przyjelo te teorie jako wyzwolenie, gdyz pozwala ona na do-
wolne snucie metafor, potoki kalamburéw, na zwyczajne gry jezykowe »15

13 Kursbuch”, nr 84, 1984,

¥ Maciej Swierkocki, Derrida jako postmodernistyczny pismak czyli doskonato$é niedo-
skonafosci, w: Derridiana, s. 145.

15 Rene Wellek, Czy kres literaturoznawstwa? ,, Pamietnik Literacki”, (1986, 2), s. 323.
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Prawda czy ideologia?

Chrzescijanstwo wielokrotnie doswiadczalo juz opozycji migdzy
prawda Ewangelii a fluktuacjami zmiennych mod. Sila ewangelicznego
przekazu wyrazala si¢ w tym, iz w zmienionych formach przekazu dostoso-
wanych do przemian kulturowych gloszono niezmienng prawde¢ Ewangelii,
na przekér pokusom latwego konformizmu. Relacja migdzy ewoluujaca
kultura a niezmienna prawda Ewangelii znalazta m.in. wyraz w dokumencie
Stolicy Apostolskiej O obecnosci Kosciola w uniwersytecie i w kulturze
akademickiej'’. Dokument ten akcentuje centralng role akademickiego po-
szukiwania prawdy jako formy przygotowania do nowych zadan, ktdre
przyniesie wiek XXI. Problem w tym, iz wielu intelektualistow przezywa od
dawna rozterki Pilata styszac stowo ,,prawda”. Michel Foucault, francuski
strukturalista wlaczany do kanonu twércow mysli postmodernistycznej, po
swym powotaniu do College de France wygtosilt mowe, w ktorej dazenie do
prawdy przedstawil jako represj¢, ograniczajaca wolnos¢ stowa, tak wazng
dla wspotczesnych spoteczenstw liberalnych'’. Leki Foucaulta nie zado-
mowily si¢ jeszcze w naszej rodzinnej Akademii. Moze to by¢ jednak spra-
wa bardzo krétkiego czasu. Slogany i fobie, przerabiane przez Sorbong
1 Berkeley podczas wiosny hippiesow w 1968 r., docierajq jeszcze obecnie
do nas jako przejawy postepu i wyzwolenia, ktérych negacja uderzalaby
w modne ideologie.

Leszek Kofakowski z sarkazmem pisze, iz oprocz postmodernizmu
mozna by jeszcze uprawia¢ w filozofii post-post-modernizm, neo-post-
modernizm, neo-anty-modernizm, etc. taczac z nim niezmiennie ideologie
wyzwolenia, postgpu, zerwania z przestarzalym stereotypem racjonalnego
myslenia, etc.'® Z proporcji tych skorzystano juz w niektérych naszych aka-
demiach, gdzie jeszcze wczoraj kwitly tworcze rozwinigcia Marksa. Mozna
fatwo zrozumie¢ dlaczego skorzystano. Jesli komu$ zawalit si¢ $wiat pra-
cowicie wznoszony przez dlugie lata kariery akademickiej, jesli nie wiado-
mo, od czego zaczyna¢ w pejzazu, gdzie zmiany wyprzedzaja prognozy,
wowczas najlatwiej jest uwolni¢ si¢ od odpowiedzialnosci intelektualnej,
chronigc si¢ zar6wno w sugestywny zargon, jak i w przytulny gaszcz sloga-

16 Congregation for Catholic Education; Pontifical Council for Laity; Pontifical Council for
Culture, The Presence of the Church in the Uniwersity and in University Culture, Vatican
City 1994,

7 Por. Gustaw Herling-Grudzinski, Godzina cieni: Eseje, Krakéw 1991, s. 354.
" por. np. Cywilizacja na tawie oskarzonych, Res Publica 1990, s. 201.
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néw zapowiadajacych rozpad wszystkiego. Wystarczy wtedy zle mowié
o klasycznej racjonalnos$ci, cytowa¢ Umberto Eco i Woody Allena jako oz-
dobniki do Lyotarda, ironicznym komentarzem zastgpowa¢ zwigzki wyni-
kania logicznego, za$ happenning przedstawia¢ jako szczytowe osiagnigcie
kultury postmodernistycznej. W perspektywie tej nie ma miejsca na poj¢cie
prawdy. Zastepuje ja narratyw, z ktorym nie nalezy laczy¢ jednego obiek-
tywnego sensu, gdyz pojg¢cie obiektywizmu stanowi jedynie relikt iluzji
okresu Os$wiecenia. W aktywnosci akademickiej nie ma nic absolutnego lub
ostatecznego, natomiast wszelka wiedza pozostaje zrelatywizowana do lo-
kalnej sytuacji myslicieli, ktorzy ja tworza. Nie jest kwestig przypadku, ze
w niektérych srodowiskach akademickich propagatorami postmodernizmu
sq te same osoby, ktore juz wczesniej wystgpowaly w roli awangardy niosa-
cej wyzwolenie ex definitione i w ramach obowiazkow stuzbowych. Szkoda
tylko, ze universitas zamiast refleksji o uniwersalnym charakterze poznawa-
nej prawdy kultywuje tezy, ktdrych genezg¢ tlumacza fluktuacje mody, nie
za$ zwiazki wynikania logicznego.

Kultura chrzescijanska a splendor Pigkna

»Kultura chrzescijanska” nie jest ani rozmytym terminem, ani pustym
frazesem. Problem w tym, by w skomplikowanych realiach wspdtczesnego
swiata kulture te tworzy¢, przemawiajac calym bogactwem swego bytu, pelnig
osobowosci ksztaltowang przez Ewangelie i taske. W nattoku stow i obrazow
istnieje szczegOlna potrzeba $wiadectwa zycia opartego na zasadach wiary
chrzescijanskiej. Potrafi ono fascynowa¢ i wprowadzaé¢ w $wiat wartosci, ku
ktérym nie prowadza same stlowa. Logika milosci okazuje si¢ silniejsza od
prostej logiki sylogizméw. Swieci potrafia przekazywaé tresci, ktorych nigdy
nie przekaza méwcy. Jest tak dlatego, iz $wigci przemawiaja do nas nie proza
deklaracji, lecz poezja ewangelicznej milosci, ktéra promieniuje Bozym pigk-
nem. Zyjac wsrod $wiata pozostaja oni znakiem wartosci z innego $wiata. Ich
przekaz moze rodzi¢ niepokéj i wywolywacé kontrowersje; nasza kultura byla-
by jednak zubozong i pozbawiona jednego z wymiarow glebi, gdyby braklo
w niej $wiadectwa radykalizmu $wigtych stanowiacego znak sprzeciwu wobec
postaw wynoszacych na piedestal tatwe samozadowolenie, przecigtnosé
1 powierzchowno$¢. Do tego radykalizmu wzywa Veritatis splendor wprowa-
dzajac dylemat wyboru mi¢dzy heroizmem a miernota.

Osobowa wigz migdzy boskim Absolutem a przygodna naturg ludzka,
z wiadomymi ograniczeniami ciala §wiadczy, iz chrzescijanistwo nie powin-
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no ignorowaé tego, co przygodne, przemijajace i kruche. W poszukiwaniu
nowych Niebios czynnik laski powinien przepoi¢ to, co naturalne. Zmienne
elementy kulturowe winny zosta¢ zespolone z niezmienna transcendentna
rzeczywistoscia Boga bliskiego czlowiekowi, przychodzacego w réznych
kulturach i czasach, aby zbawiaé. Dzielo zbawcze dokonuje si¢ w kontek-
$cie wielkiej integracji, w ktorej nie moze braknaé blasku pigkna. Ow splen-
dor pulchri, podobnie jak veritatis splendor bywa czgsto niedostrzegany
przez wspoélczesng cywilizacj¢, przezywajaca dramat wyjatkowego przy-
Spieszenia zdarzen. Zachowanie estetycznej wrazliwosci na promieniowanie
pigkna stanowi warunek integralnego humanizmu. Jego spelnienie wymaga
calosciowej formacji osoby. Mozliwos¢ takiej formacji stwarza odwotanie
do zasad i wartosci ewangelicznych. W zmieniajacych sie realiach mozna
przy pomocy nowych srodkéw kontynuowaé odwieczng misj¢ Kosciota, aby
w codziennej rzeczywistosci blasku pigkna nie przestonil cien brzydoty
1 prymitywizmu. Zagrozenie wartosci humanistycznych wystepowalo juz
w réznych epokach i w réznych formach. Chrzescijanska odpowiedzig wo-
bec kolejnych zagrozen bylo konsekwentne pielggnowanie wartosci inspi-
rowanych przez aksjologi¢ Ewangelii.



