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DWUSTRONNE DIALOGI EKUMENICZNE

wStudia i Dokumenty Ekumeniczne™ (SiDE) w swojej formie dziatal-
nosci ekumenicznej uwazaja, ze nie wystarczy poda¢ doktryng Kosciotow,
ale opierajac si¢ na niej nalezy prowadzi¢ dialogi doktrynalne. Dlatego tez
omawiane czasopismo publikuje materialy odnoszace sie do dialogéw uj-
mowanych bardzo wszechstronnie. Dialogi dotycza religii chrzescijanskich
jak tez niechrzescijanskich. Stusznie zauwaza potrzebe dialogu Swiatowa
Rada Kosciotow, ktora wydaje Wytyczne w sprawie dialogu' podkreslajac,
ze podjgeie dialogu wymaga otwarcia umyshi i serca na innych. Jest to
przedsigwzigcie wymagajace zardwno podejmowania ryzyka, jak 1 glebo-
kiego powotania. Wielu chrzescijan przekonalo sig, ze dialog jest naprawde
mozliwy na bazie obopdlnego zaufania i poszanowania nienaruszalnosci
tozsamosct kazdego uczestnika. Dialog jest fundamentalng czgsicia stuzby
chrzescijanskicj we wspélnocie. Historig chrzedcijanstwa mozna ujaé
w aspekcie dorastania do dialogu: do dialogu z okreslong kultura, religiami
niechrze$cijafiskimi, strukturami ekonomiczno-politycznymi, a takze do
dialogu migdzykoscielnego wewnatrz wiasnego chrzescijanskiego domu.
Kazdy z tych dialogow okazat sig trudnym i pasjonujacym, petnym napigc¢
i wahan, niczdecydowania i odwagi, zapisujac jasne i ciemne karty. Do zna-
kéw naszych czasow nalezy migdzykodcielny dialog doktrynalny. Droga do
dialogu ckumenicznego wiodta od walki do tolerancji, od tolerancji do
uznania wolnosci religijnej jako nicodzownego warunku dialogu.

' Por. Dialog we wspolnocic. Wytyczne w sprawic dialogu z przedstawiciclami roznych
religii i ideologii. Dokument .Qwiulnwcj Rady Kosciolow, SiDL: 1986, nr 3, s, §2-08.
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O dialogu moéwi réwniez Harding Meyer przedstawiajac artykulz,
w ktorym podkresla, ze do podzialu Kosciota przyczynito si¢ grzeszne po-
stepowanic ludzi - updr i przckora, pycha i arogancja; z tego powodu po-
dzial ten musi by¢ przezwycigzony przez nawrécenic serca. Dlatego prowa-
dzone s3 dialogi nad sprawami wiary w wielu miejscach i w rézny sposob.
Wspomniany autor zaznacza, ze w prowadzonych dialogach dominujg trzy
kregi tematyczne:

- problem pojmowania 1 praktykowania Eucharystii;

- problem ordynowanego urzgdu koScielnego, ktory laczy sie prze-
waznie z problemem urz¢du biskupiego, niekiedy tez z problemem
urzgdu papieskiego;,

- problem autorytetu w Kodciele, z ktorym wiaze sig problem autory-
tetu Pisma Swigtego, wyznan wiary, soboréw i uchwat soborowych,
dogmatow i tradycji”.

Wyzej wymieniony autor stwierdza, ze rzecza przedwczesng byloby
twierdzi¢, ze w podejmowanych tematach zdotano w pelni przezwycigzyc
istniejace dotychczas réznice. Poza tym istnieja problemy, ktore w dotych-
czasowych dialogach nie byly rozpatrywane w ogole, jak na przyktad pro-
blem prymatu papieskiego, mariologii i kultu éwietych lub problem miejsca
Kosciota w wydarzeniu zbawczym. Mimo to zdotano osiagna¢ godng uwagi
zgodnosé pogladéw w wielu kwestiach®.

Zdaniem omawianego autora w dialogach chodzi o osiagnigcie jedno-
sci Kosciota jako wspélnoty Koscioléw czastkowych o roznych ich »»pro-
filach”, ktére w procesie porozumienia ekumenicznego uleglyby takiej od-
nowie i przemianie, ze dotychczasowe réznice przestatyby odgrywaé role
czynnika dzielacego, lecz stanowityby wyraz uprawnionej réznorodnosci
cztonkéw jednego Ciata Chrystusa. Autor zauwaza, ze dialogi posiadaja od
poczatku dynamike, ktora nie chce zadowoli¢ sig¢ opracowaniem porozu-
miefl teologicznych, lecz zmierza do realizacji zywej jednosci i wspolnoty
koscielnej. Ta dynamika, wiodaca od konsensu do Zywe) wspolnoty, wzmo-
gla sig jeszcze wraz ze wzrostem osiaganych porozumien. Totez dzisiaj
mamy do czynienia z dwoma jednoczesnie przebiegajacymi procesami,
z jednej strony trwa zmaganie o osiagniecie porozumien teologicznych,

* Por. H. Meyer, Jednos¢ Kosciola w duchu i prawdzie, thum. K. Zaleski, SiDE 1984, nr 3,
s. 80-83.

3 Tamze, s. 81,
* Tamze, s. 82.
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z drugiej strony wystgpuja starania o realizacjg tych porozumien w zyciu
wspdlnoty kosécielnej. Wielka kartg dialogu Kosciola z calym $wiatem sta-
nowig programowe stowa Jezusowej odprawy: ,Idzcie wigc i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imig Ojca i Syna i Ducha Swigte-
go” (Mt 28,19)°.

Z kolei Alfons Skowronek® stwierdza, ze godzina dialogu wybita dzi-
siaj w sytuacji postaw 1 swiatopogladéw pretendujacych do ideologicznej
powszechnosci, ekskluzywizmu i1 supremacji. Zdaniem autora dzisiejszy
dialog oscyluje migdzy dwoma biegunami: mi¢dzy nadzieja, jaka zyje $wiat,
a nadzieja chrzescijafistwa. Wezwanie do dialogu Pawla VI w pelnt przyjete
zostato przez ogo6t ojcow soborowych. W encyklice Ecclesiam suam i w tek-
stach soborowych stowo ,.dialog” oznacza najpierw nowa postawe Kosciota
na zewnatrz; rozumie on swoje postannictwo jako postugiwanie, ktére ofe-
ruje ludzkosci’.

Encyklika stwierdza, Ze ,,dzieje zbawienia ludzkiego $wiadczg o tym
dtugotrwalym 1 réznorodnym dialogu, ktéry Bog w sposéb przedziwny
z ludzmi nawiazuje 1 w rozmaity sposéb dalej prowadzi” (n. 70). Na oferte
dialogu ze strony Boga ludzie odpowiadaja modlitwg, jedna ze szczytowych
form rozmowy z Bogiem. Kulminacyjng sytuacj¢ dla dialogu ze stworze-
niem zainaugurowal Bog za posrednictwem Jezusa z Nazaretu. Poniewaz
Jezus jest przedstawicielem wszystkich ludzi, wszyscy przez Niego jestesmy
wezwarni do dialogu z Bogiem®.

Zapoczatkowany w tajemnicy Wcielenia dialog z ludzkoscia kontynu-
owa¢ ma Koscidt, ktoremu Chrystus powterzyt dzielo nauczania i uswigca-
nia w dialogu, gloszenia Ewangelii i udzielania chrztu wiary. Cel dialogu
pokrywa si¢ zatem dokladnie z misjq Kosciola, ktéra sprowadza si¢ do sze-
rzenia Krolestwa Bozego t potggowania wzrostu Ciala Mistycznego Chry-
stusa, stwierdza wspomniany autor. Dialog musi toczy¢ sie w klimacie pet-
nej wolno$ci, w atmosferze zaproszenia i oferty: ,Mysl o zmuszaniu kogo-
kolwiek do podj¢cia zbawczego dialogu byta dla Chrystusa czyms zupelnie
obcym, zapraszal ich jedynie poryw milosci” (n. 75). Papiez Pawet VI mowi
o czterech celach dialogu, ktore wymagaja: jasnosci, fagodnosci, wzajemne;j

* Tamze, s. 83.
®Ks. A. Skowronck, Sens i znaczenie dialogu, SiDE 1989, nr 1, s. 26-38.
T Tamze,s. 28 n.

® Tamze, s. 30.
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ufnosci i roztropnosci’. Dalej Ojciec Swigty w swojej encyklice podkresla,
wZe troska o to, aby dotrze¢ do braci, nie powinna ostabi¢ prawdy, nic moze
prowadzi¢ do kompromisu i ustepstw, gdy chodzi o zasady moralne, ktore
w zatozeniach i praktyce okreslaja i ukicrunkowuja zycie wedtug chrzesci-
Jjanskiej wiary” (n. 17).

Z dotychczasowych spostrzezen osnutych wokét analizowanych arty-
kutow i encykliki Pawta VI Ecclesiam suam, wynika, ze cata specyfika dia-
logu, warunki jego prowadzcnia pokrywaja si¢ bez reszty z samym duchem
chrzescijanstwa, ktorego naczelnym przykazaniem jest miloéé blizniego
i mifo$¢ do nieprzyjaciot. Ta milo$é w swym podwéjnym wyrazie jest row-
noznaczna z mitoscia Boga.

Zamieszczone artykuly w SiDE sa proba usystematyzowania zasad
prowadzanie dialogu. Kwartalnik stara sig na biezaco rejestrowaé wszystkie
wazniejsze dialogi migdzywyznaniowe. Wyniki dialogow stanowia wkiad
W przezwycigzanie ostrych polaryzacji i nieporozumien. Jest to istotny suk-
ces o dwustronnym znaczeniu.

A. Religie chrzescijanskie

E. Castro'’ podkresla, ze przykazanie Jezusa Chrystusa i moc Jego
faski prowadzi Kosciél do gtoszenia Dobrej Nowiny. To postannictwo
Ewangelii daje wspolnotom chrzeécijanskim wspélng podstawe dla ich
zwiastowania. Koscioty chrzescijanskie uznaja chrzest, jako skuteczny znak
ich jednosci, bedacy Srodkiem do wyrazenia i pogtebienia wspolnego Swia-
dectwa .

Inny autor J. Chandran'? pisze, ze idea jednosSci chrzesécijanstwa byla
zywa we wszystkich epokach, choé dla jej wyrazenia stosowano i uzywano
najrézniejszych pojeé. Nasi przodkowie wielokro¢ starali sie doprowadzi¢
do jednosci rozbite chrzescijanstwo. Najbardziej brzemienny w skutkach
roztam miedzy Wschodem a Zachodem, migdzy Kosciotem Rzymu a Ko-
sciotem Konstantynopola, dokonat sic w 1054 roku. Dla chrzescijanstwa

® Tamze, s. 31 nn.
'® por. E. Castro, Wspoine §wiadectwo, ttum. J. Mizgala, SiDE 1985, nr 2, 5. 34-38.
" Tamze, s. 35 nn.

*? Por. JR. Chandran, Chrzescijanstwo a religie $wiatowe - dyskusja ekumeniczna, thim.
I. Kruczynska, SiDE 1984, nr 1, 5. 33-48.
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wynikla z tego najwigksza schizma. Powstat Kosciol prawostawny, ktéry
odiaczyt si¢ od Kosciota rzymsko-katolickiego. Odtad Wschéd i Zachéd
krocza odrebnymi drogami'>.

W pierwszej polowie XVI wieku Kosciotlem Rzymu wstrzasneta Re-
formacja. Odiaczyla si¢ od niego cala Europa pétnocna i wielkie obszary
Europy Srodkowej. Luter stworzyt w Niemczech fundament, na ktérym po-
wstawac zaczgly nowe Koscioly ewangelickie (luteraniskie).

Podobne zjawisko obserwujemy w Szwajcarii, gdzie najpterw Ulryk
Zwingli wprowadza Kosciét Zurychu na drogg Reformacji, a po wielu dys-
putach z przedstawicielami Kosciota rzymskiego, za przyktadem Zurychu
ida inne kantony oraz duza czg$¢ Niemiec potudniowych, ktore przylaczaja
si¢ do obozu Reformacji. Pod wplywem Jana Kalwina, dzialajacego w Ge-
newie, Reformacja rozprzestrzenia si¢ w Europie zachodniej. W 1534 roku
krél Henryk VIII odigczyl od Rzymu Koscidt Anglii. W dalszym ciagu na-
stgpowaly roztamy, ale w Kosciele Wschodnim nie przybraty nigdy tak
dramatycznych rozmiaréw jak w Kosciotach Zachodnich. Historia Kosciota
nie jest jednak wylacznie historig podzialow religijnych. Trzeba pamietaé,
ze w ciagu wiekow stale na nowo podejmowane byty starania zmierzajace
do przywrocenia jednosci'*.

Ostatnio wida¢ zmiang¢ w postawie Kosciola wobec podziatu chrze-
scijanstwa. Nowo$¢ postawy Kosciota w ruchu ekumenicznym poczynita
instrukcja Ecclesia catholica i Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan

oraz motu proprio Supermo Dei nutu, dajac Kosciotowi podstawe do dialogu

z prawostawnymi i protestantami’’.

Dialog migdzywyznaniowy staje sie zalozeniem ekumenizmu katolic-
kiego od pontyfikatu Piusa XII, od czasu, gdy powstat Sekretariat do Spraw
Jedno$ci Chrzescijan. Jan XXIII apeluje o prace ekumeniczng opartg na tym,
co taczy Kosciot katolicki z braémi odtaczonymi, a nie dzieli. Ekumenisci
katoliccy sa zgodni, Ze jednos$¢ przyrzeczona przez Pana moze by¢ tylko
jednoscia w Prawdzie. Zjednoczenie chrzescijanstwa musi uwzgledniad
moment rozdziatu, a takze rozwéj prawdy chrzescijanskiej w czasach rozig-
ki. Zjednoczenie religii chrzescijanskich to spotkanie w nowym punkcie
dziejow, wyznaczonym przez rozw6j doktryny chrzescijanskicj'®.

" Tamze, s. 34 n.
Y Tamze, s. 36.
" Tamze, 5. 37.
" Tamze, s. 38.
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Podejmujac problem zjednoczenia chrzescijanstwa, méwiono poczat-
kowo o powrocie braci odigczonych do widzialnej wspolnoty z Rzymem,
natomiast dekret Unitatis redintegratio moéwi o wiemosci nauce Chrystuso-
wej. Nie ma to by¢ jednoéé integracyjna, ale wspélnotowa, ktorej podstawa
Jest tajemnica Tréjcy Swiqtcj oraz Osoba i zbawcze dzieto Chrystusa. Wia-
czenie si¢ W nig wymaga od wszystkich religii chrzescijanskich ustawicznej
przemiany. Dialog z religiq prawostawng wysuwa wiele spornych proble-
mow, ale oparty o posoborowa eklezjologig nakazuje katolikom traktowaé
chrzescijanski Wschod jako jednosé!”.

Dialog z Kosciotem prawosfawnym napotyka na trudnosci, dlatego, ze
wigkszo$¢ wyznan protestanckich odrzuca sakramentalizm, a przyjmuje
zasadg Scriptura sola. Dialog od I Soboru Watykanskiego spowodowat, ze
chrzescijanie ukazuja kierunek porozumienia, ktory ma doprowadzi¢, do
prawdziwej jednodci ludzkiej rodziny. Chrzescijanie réznych Koéciotow
uznali, ze Sobor Watykanski 1 wyzwolit potgzne sity w kierunku jednosci
chrzescijanstwa. We wszystkich dyskusjach podkreslano wysoki poziom
dokumentéw soborowych, w ktorych plaszczyzna dialogu doktrynalnego
Jest eklezjologia ujmujaca Koéciot jako tajemnicg'®,

Jak wynika z przedstawionego dialogu, najwieksza rozbieznosé mig-
dzy chrzescijanami ujawnia sie w poymowaniu Kosciota, a Sobér i powstate
na nim dokumenty zainspirowaly do nowego myslenia i szukania drég pro-
wadzacych do prawdziwej jednosci, takiej, o ktérej mowit sam Jezus Chry-
stus. Dlatego w ruchu ekumenicznym bardzo pomocne jest patrzenie na
wspdtwyznawcéw jak na braci w wierze, szukanie tego co taczy i wspolne
rozwigzanie tego co dzieli.

 Z kolei William Lazareth zauwaza, ze wszyscy wyznawcy Chrystusa,
aby mogli dawaé skuteczne $wiadectwo o Chrystusie, powinni ludziom oka-
zywac mitos¢ i szacunek. Obecnosé chrzescijan w spotecznosciach ludzkich
powinna by¢ ozywiona ta mitodcia, jaka umitowat nas Bog, ktory chee, aby-
smy i my wzajemnie si¢ mitowali'®.

Wydaje sig, ze droga do zjednoczenia chrzescijan, zarysowana w ,,Stu-
diach i Dokumentach Ekumenicznych”, nie polega na Jakim§ dazeniu do
administracyjnego polaczenia si¢ Kosciotow - chociaz tych procesOw tez nie

7 Tamze, s. 40 n.
'* Tamze, s. 45,

" Por. W. Lazareth, W Chrystusic nadzieja dla Kosciola. Uwagi na temat ekumenizmu,
thum. 1. Kruczyiska, SiDE, nr 1, 5. 13-21.



DWUSTRONNE DIALOGI EKUMENICZNE 185

mozna wykluczy¢, ale chodzi raczej o odmiane zycia wszystkich KoSciotéw
i wspélnot, o uczciwos¢ wobec Swiata i dawanie Swiadectwa prawdzie.

Publikowanie artykutéw przez SiDE o innych religiach chrzescijan-
skich jest waznym czynnikiem w ksztaltowaniu, zwlaszcza wérod katoli-
kéw, postawy otwarcia si¢ na braci innych wyznan, pomaga w przezwycig-
zaniu licznych uprzedzen i nieporozumien.

1. Dialog katolicko-prawoslawny

Artykuty zamieszczone w ,,Studiach i Dokumentach Ekumenicznych”
pozwalaja czytelnikowi spojrze¢ obiektywnie na Kosciot prawostawny.
Wywody te dalekie sa od polemiki i apologii. Henryk Paprockizo zauwaza,
7e roznice miedzy chrzescijanskim Wschodem a Zachodem nie usprawie-
dliwiaja wcale roztamu, a tym bardziej antagonizmu, jaki trwa przez wieki
miedzy dwoma wielkimi Kosciotami.

Po wielowickowym okresie wzajemnej nieufnosct, a nawet wrogosci,
Koscioty Wschodu 1 Zachodu znajdujg si¢ obecnie w fazie bardzo zaawan-
sowanego dialogu bilateralnego. Autor pisze, ze na tak radykalng zmiang
wzajemnych stanowisk niewatpliwy wplyw wywarta z jedne) strony postawa
hierarchéw tej miary, co papieze: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawel Il i pa-
triarcha Atenagoras 1, a z drugiej strony Sobor Watykanski II, ktory dokonatl
radykalnej zmiany postawy Kosciota katolickiego w stosunku do ekumeni-
zmu oraz konferencje ogélnoprawostawne, ktore zmienity ogolne nastawie-
nie prawoslawiaZ'.

Dekret o Kosciotach Wschodnich Katolickich Orientalium Ecclesia-
rum (1964) stwierdza, ze Kosciot powszechny ceni bardzo instytucje, ob-
rzadki liturgiczne, tradycje, oraz duchowa spuscizng 1 dyscypling Kosciolow
Wschodnich (n. 1). Sobér powszechny potwierdza 1 pochwala dawne prze-
pisy dotyczace sakramentow sw., przyjete w Kosciotach Wschodnich, jak
i praktykg¢ w ich sprawowaniu 1 udzielaniu (n. 12). Na Kosciotach Wschod-
nich, pozostajacych w lacznosci ze Stolica Apostolska, spoczywa szczegol-
ny obowigzek popicrania jednosci wszystkich chrzescijan, szczegolnic
wschodnich. Maja to czyni¢ przede wszystkim przez modlitwy, przykiadne

% por. H. Paprocki, Dialog katolicko-prawostawny, SiDE 1983 nr 1, s. 49-59.

2 Tamze, 5. S1.
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Zycie, wiernos$é wobec starozytnych tradycji wschodnich, wzag;:mnc lepsze
poznanice sig, wspolpracg i braterski szacunck dla rzeczy i ludzi®”. .

Zgodnic z przyjetymi zasadami mozna chrzescijanom wschodmm,
ktorzy w dobrej wierze pozostaja odtaczeni od Kosciota katolickiego udzie-
la¢ sakramentow pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych - jesli dobf'oj
wolnie o to poproszg i bedq miel; nalezyta dyspozycje. Owszem, rowniez
katolikom wolno prosi¢ o te sakramenty tych duchownych akatolickich,
w ktérych Kosciotach wazne sq sakramenty, ilekro¢ doradzalaby to koniecz-
nos¢ albo rzeczywisty pozytek duchowy, a dostep do kaplana katoliclfiego
fizycznie lub moralnie okazatby sig niemozliwy (n. 20). Przygotowania do
dralogu teologicznego katolicko-prawos{awnego trwaly kilka lat. Oficjalne
rozpoczgcice dialogu ogloszone zostalo podczas wizyty Jana Pawia II w Kon-
stantynopolu, 30 listopada 1979 roku. H. Paprocki piszac o dialogu podkre-
$la, Ze prawostawie uwaza sig za jedyny, prawdziwy, powszechny i apostoﬁl—
ski Kos$ciol i z tym trzeba sig liczy¢. Jeden i drugi Koéciot przypisuje sobie
peina eklezjalnosc. Prawostawna nauka o powszechno$ci stala si¢ przed-
miotem ozywionej dyskusji teologicznej. Owocem tej dyskusji byt dokg-
ment przedstawiony Zgromadzeniy Swiatowej Rady Kosciotlow w Nairobi.
Okreslenie Kosciota Jako soborowej wspolnoty Kosciolow lokalnych zo-
stato przyjgte Pozytywnie zaro6wno przez teologéw prawostawnych jak
1 protestanckich, zaznacza autor”,

K. Schuh® nje uchyla sie od tak zwanych probleméw drazliwych
w dialogu ekumenicznym, jakimi sg dla wielu kwestie zwigzane z pryma-
tem. Kosciol prawostawny nigdy nie negowat prymatu w Kosciele i uzna\yal
biskupa Rzymu Jako primus inter pares. Jak zaznacza autor, prymat papie-
ski ma uzasadnienie w Nowym Testamencie. Nierozstrzygnicta pozos't.aje
Jedynie kwestia dotyczaca natury prymatu. Swiadomosci chrzescijan
Wschodu obcy jest aspekt wiadzy Jurydycznej papieza nad kazdym Koscio-
tem lokalnym. Przyjecie, wediug nich, takiej wladzy oznaczaloby utrate
elementu bardzo istotnego dla postugi biskupa w Kosciele lokalnym. Po-
dobng trudnoscia jest Przeszkoda w przyjeciu nieomylnosci. Dla prawosta-

2 Sobor Watykariski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Orientalium Ecclesiarum, Pallo-
tinum, Poznan 1968.

B Por. H. Paprocki, dz. cyt.. s. 55 n.

X por. H. Schuh, Dialog mig¢dzy Kosciolami Wschodu i Zachodu, thum. K. Zaleski, SiDE
1984, nr 3, 5. 84-89.
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wia, pisze autor, tylko Sobér posiada wiladze wypowiadania tresci wiary
w formie stowne;j?>.

Kosciot prawostawny obowiazuje zasada soborowosci, wyprowadzona
przez teologow wschodnich z nauki o Trojcy Swiete;. Dalej Kosciot jest
pojmowany bardziej w kategoriach sakramentalnych - jako sakrament ko-
munii. Ta komunia jest wspélnota Kosciola lokalnego, jak tez wszystkich
Kosciotow lokalnych razem wzigtych. Dewaluacje pojecia ,,sakrament” do-
strzega chrzescijanstwo ewangelickie i katolicyzm, co z kolei wplywa na
sakramentalne zycie Kosciola, zaznacza autor. Jedynie w prawoslawiu nie
odczuwa sig tego kryzysu. Dlatego tez po Soborze Watykanskim II teologo-
wie katoliccy zaczgli gigbiej interesowal sie tradycja chrzescijanskiego
Wschodu. Wspominany autor cheac przyblizy¢ katolicyzm do prawostawia,
oprocz zbiezno$ci i réznic teologicznych ukazuje tez postac wspolng obu
Kosciolom - $wigtego Benedykta. Pismiennictwo cerkiewno-stowianskie
przedstawia go jako jeden z filaréw, na ktérym wspiera sig jedno$é pismien-
nictwa cerkiewno-stowianskiego oraz jedno$¢ w wierze Kosciota rzymskie-
go i Koéciota Wschodu?.

Metropolita Pitirim?®’ pisze o przypadajacym w 1988 roku jubileuszu
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Tysiaclecie Chrztu Rusi - przez calg
chrzescijanska ekumeniczng zbiorowosé traktowane jest jako fakt o szcze-
golnym znaczeniu. Jubileusz ten nawiazuje do tradycji wielowickowego
wspotzycia ludow zlaczonych wspolng chrzescijanska i europejska kultura,
a zarazem jest wydarzeniem o wielkie] wymowie dla aktualnego procesu
zblizenia i porozumienia migdzy narodami. Autor podkre§la, ze przyjecie
chrztu w 988 roku przez $wietego ksiccia Wiodzimierza i kijowsko-ruskie
szczepy oraz towarzyszace temu podniesienie prawoslawnej wiary i bizan-
tyjskiej tradycji do roli religii panstwowej, to fakty, poprzez ktére Rus Ki-
jowska weszla w orbitg tak dawnych jak i nowoczesnych panstw europe;j-
skich. Zblizajacy si¢ jubileusz stanie sig¢ jakby ogniwem w procesie zblize-
nia chrzescijan, bez wzgledu na ich przynalezno§é wyznaniowa. Jubileusz
odegra rol¢ kamienia milowego na drodze do odprezenia i pokoju?®.

B Tamze, 5. 84.
% Tamze, s. 88 n.

7 por. M. Pitirim, Tysiaclecie Chrztu Rusi w kontekscie wspolpracy ckumenicznej, thum.
A. Kempfi, SiDE 1988, nr 1, 5. 26-3 1.

® Tamze, s. 30 n,
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Na uwage zastuguje dziatalnogé Migdzynarodowej Komisji Micsza-
nej? skladajacej sig z katolikow i prawostawnych, majacej za zadanic wyja-
$ni¢ kwestie sporne migdzy dwoma Koéciotami, w celu odbudowania ko-
munit migdzy nimi. Przedstawiony dokument umuje tajemnicg Kosciota
Jako misterium Kosciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swigtej.
Mieszana Komisja redagujaca ten raport chee okazaé, co osiggnela doswiad-
czajac razem jednej wiary, ktéra Jest kontynuacja wiary Apostolow. Ponie-
waz chodzi o pierwszy etap dotyczacy misterium Kosciola w Jednym z jego
aspektow, wiele punktow nie bylo jeszcze rozpatrywanych. Beda one roz-
patrywane w etapach nastepnych®.

Dokument podkres$la, ze Kosciol odnajduje swoj wzorzec, swoje po-
chodzenie i swoj cel w misterium Boga Jedynego w Trzech Osobach. Bog
Jedyny jest wspélnoty Trzech Osob, Kosciot jest wspainota wielu wspolnot;
Kosciot lokalny jest wspolnota osob. Jest to tekst Wwyrazajacy podstawowg
zgodnosc i to dosy¢ szeroka odno$nie do rzeczywistosci Kosciola oraz jego
elementow strukturalnych, ale przesuwajacy tez wyraznie na potem studium
tych zagadnien, co do ktorych istnieja roznice pogladéw’'.

Nastepny etap pracy dotyczyt ,Wiary, sakramentow i jednosci Ko-
Sciota™?. Dokument stwierdza, Ze jedno$¢ w wierze jest podstawa dla jed-
nosci w sakramentach, a zwlaszcza w swigtej Eucharystii. Pierwszym z wa-
runkéw prawdziwe;j wspolnoty migdzy Kosciotami jest to, aby kazdy z nich
odwolywat si¢ do Nicejsko-Konstantynopolitar’]skiego Symbolu Wiary.
Wspolnota mozliwa jest Jedynie migdzy Kosciotami, ktore maja wspolng
wiarg, kaplanstwo i sakramenty. Na Wschodzie zachowano jedno$é w czasie
liturgicznej celebracji trzech sakramentow (chrzest, bierzmowanie, Euchary-
stia), podkre$lajac w ten sposob jedno$é dzieta Ducha Swiqtego oraz pelnig
wlqczenia dziecka w sakramentalne zycie Kosciola. Na Zachodzie trzy sa-
kramenty udzielane s3 odrgbnie. Istniejg rézne praktyki, na Zachodzie i na
Wschodzie, gdy chodzi o sprawowanie sakramentow inicjacji chrzescijan-

* Por. Misterium Kosciola i Eucharystii w swietle tajemnicy Trojcy Swietej. Mieszana
Komisja Miedzynarodowa do spraw dialogu miedzy Kosciolem rzymsko-katolickim
1 Kosciotami prawostawnymi. Druga Sesja Plenarna. Monachium 30 czerwca do 6 lipca
1982 r., SiDE 1983, nr I,s. 51-59,

% Tamze, s. 54.
3 Tamze, s. 56 nn.

2 Por. Miedzynarodowa Komisja Mieszana do spraw dialogu teologicznego migdzy Ko-
sciolem rzymskokatolickim i Kogciotem prawostawnym. Wiara, sakramenty i jednos¢
Kosciola, SiDE 1988, or 1, 5. 64-72.
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skich, powodujace pojawienie sig kwestii teologicznych i praktyczno-
pastoralnych trudnych do rozstrzygnigcia czy przezwycigzenia .

Nastepnie Komisja Mieszana katolicko-prawostawna przeanalizowala
tekst omawiajacy ,,Sakrament kaplanstwa w sakramentalnej strukturze Ko-
sciota™*, ze szczegdlnym uwzglednieniem znaczenia sukcesji apostolskiej
dla uswigcenia i jednosci Ludu Bozego. Zajgta sig nim w sposob szczegolny
na swej piatej sesji w Uusi Valamo w Finlandii (w 1988 roku) z nadzieja, ze
po trzech latach prac przygotowawczych zostanie oficjalnie przyjety, co sig
tez faktycznie stalo. Dokument uwidocznil, ze istnieje migdzy Kosciotem
rzymskokatolickim a prawostawnym wspolna tradycja co do postugi kaptan-
skiej, sakramentalnej struktury Kosciofa 1 sukcesji apostolskiej. Struktura
Kosciota wyrazita si¢ w sakramentalnosci $wigcen biskupich, prezbiterow
i diakondw. Fakt ten potwierdzil w sposob oczywisty, iz dialog, zapoczat-
kowany na wyspach Patmos 1 Rodos w 1980 r., a nastepnie prowadzony
dalej w Monachium (1982), na Krecie (1984) i w Bari (1986 i 1987), byt
pomyslnie kontynuowany w Valamo w 1988 r. Przez caty okres wspélnych
dziejow na Wschodzie i na Zachodzie wspdlnota sakramentalna i synodalna
migdzy biskupami byla znakiem i potwierdzeniem wspolnoty w wierze
i w sakramentach. Nie znaczy to, iz oba Koscioly sa ztaczone peing jedno-
§cig i wspllnota sakramentalna. Pozostajg jeszcze powazne problemy do
rozwiazania, trzeba osiagnac zgodg w sprawach kontrowersyjnych, migdzy
innymi co do form wiadzy w Kosciele™.

Zgodnie z postanowieniem komisji na jej zebraniu w Bari w 1987 r.
w Uusi Valamo omawiano sprawg wschodnich Kosciotéw katolickich pozo-
stajacych we wspdlnocie ze Stolica Rzymska; sprawa ta powaznie obcigza
stosunki migdzy KoSciotlem katolickim a Kosciotami prawostawnymi.
W Valamo powotano do Zycia podkomisje, ktorej czlonkowie maja zbadad
eklezjologiczne 1 praktyczne aspekty tego zagadnienia. Powyzszy dokument
stwierdza, ze poshlugiwanie aktualizuje w Kosciele postugiwanie samego
Chrystusa, ktory jest obecny w KoScicle. Obejmuje ono w rzeczywistosci
wiele funkcji petnionych przez cztonkéw wspdlnoty wedle réznorodnosci
darow, ktore otrzymuja jako czlonkowie Ciata Chrystusa. Nicktorzy sposrod

¥ Tamze, s. 65 nn.

* sakrament kaplanstwa w sakramentalnej strukturze Koscioka (ze szczegdlnym uwzgled-
nicniem znaczenia sukcesji apostolskiej dla uswigeenia i jednosci Ludu Bozego ), SiDE
1989, nr 1, 5. 58-66.

¥ Tamze. s. 57.
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nich otrzymujy Je przez $wigeenia | spelniajg wlasciwg funkej¢ biskupa,
prezbiteratu i diakonatu®®,

Objawem zaangazowania ckumenicznego ze strony Watykanu jest
spotkanic Jana Pawta II z Dimitrosem I'i podpisanic wspéinej deklaracji®.
Spotkanie obu dostojnikow jest znakiem braterstwa istniejacego migdzy
Kosciotem katolickim a Kosciotem prawostawnym. Istotnic bowiem, po-
stannictwo Koiciola w stosunku do Swiata odkupionego przez Chrystusa
laczy si¢ z obrong godnodci cztowicka, wszedzie tam, gdzie godnosé ta jest
bezposrednio [ub posrednio kwestionowana, stwierdzilj obaj dostojnicy“.

Z kolei o ruchu ekumenicznym z prawostawnego punktu widzenia
p1sze metropolita Papandreou®. Autor ukazuje dziatalnoscé prawostawnego
Centrum w Chambesy pod Genewa | wykonywang pracg ckumeniczng. Otoz
Prawostawne Centrum Ekumeniczne Patriarchatu w Chambesy stanowi
niejako swego rodzaju przedtuzenie Patriarchatu Konstantynopolitanskiego
na Swiat zachodni; Jest osrodkiem pragnacym przekazywac $wiatu zachod-
niemu prawostawne Swiadectwo wiary. Podejmowana jest tu proba wypra-
cowania takiego modelu Jednoscei, ktory by shuzyt scementowaniu calej
wspolnoty prawostawnej zyjacej w warunkach diaspory. Osrodek w Cham-
besy zabiega o to, by by¢ miejscem, w ktorym koordynuje si¢ dialogi dwu-
stronne Kosciota prawostawnego z innymi Kosciotami i wyzZnaniami. Wia-
Snie tu mialy miejsce przygotowania do oficjalnego dialogu migdzy Ko-
$ciotem prawostawnym i rzymskokatolickim?°.

Centrum to dom, w ktérym prowadzi sie prace o charakterze akade-
mickim. Jest to oérodek pragnacy wnie$¢ wklad do dzieta odnowy Kosciota
prawostawnego: nie tylko Przez to, ze zajmuje si¢ przygotowaniem Ogolno-
prawostawnego Soboru, lecz takze z tego tytulu, ze przyczynia si¢ do
ksztattowania kadry teologow zdolnych do whasciwego przekazania Zacho-
dowi prawostawnego $wiadectwa wiary®!.

-_—

36 Tamze, s. 58 n,

* Por. Wspdina deklaracja podpisana przez Jana Pawia [l i Dimitrosa I, 7 grudnia 1987
roku w Watykanie, SiDE 1988, nr2, s. 95-97.

* Tamze, s. 96,

* Por. D. Papandreou, Stan ruchu ekumenicznego z prawostawnego punktu widzenia, thum.
A. Kempfi, SiDE 1986, nr 4, s. 22-33,

0 N
“ Tamze, s. 25 nn.

4 .
"Tamze, s. 28 n,
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Pozycja prawoslawia w ramach ruchu ekumenicznego zostaje w $ci-
stym zwiazku z zainteresowaniem, z jakim KoScioty prawostawne odnosza
si¢ do sprawy zniesienia istniejacych w $wiecie chrzescijanskim schizm
1 podmatow W giebokim przekonaniu prawostawnych SChlZlle te 1 podziaty
sprzeciwiaja sig istocie i misji chrze$cijanskiego Kosciota*

Celem dialogu prowadzonego pomigdzy prawos}aw1em a katolicy-
zmem jest przywrocenie peinej jednosci koscielnej. Jednym z bardziej wi-
docznych przejawdw postawy ekumenicznej, zdynamizowanej przez Sobor
Watykanski II, jest zaangazowanie si¢ Kosciota katolickiego w dialog teolo-
giczny z KoSciolem prawostawnym, zar0wno na plaszczyznie $wiatowej,
jak tez regionalnej, narodowej lub lokalnej. W nim tkwi element decydujacy
o catoksztalcie wysitkow i1 proceséw ekumenicznych, zmierzajacych do ko-
munii w te) samej wierze 1 do zywego wyroznienia tej wiary w §wiecie,
w jakim zyjemy.

SiDE ukazuja panoramg dialogéw ekumenicznych migdzy katolicy-
zmem a prawostawiem w wielu dokumentach 1 artykutach, a to z kolei po-
zwala w sposob calosciowy zorientowac sig co taczy, a co dzieli obydwa
Koscioly na drodze do jednosci.

Wielu teologéw zajmuje si¢ tym zagadnieniem a zwlaszcza ksigdz
W. Hryniewicz ™. s

2. Dialog katolicko-anglikanski

Anglikanizm jest w duzej mierze synteza katolicko-protestancka. Gdy
krol Henryk VIII (1509-1547) zerwat w roku 1533 kontakty z papiezem,
przyczyny tego kroku mialy charakter osobisty i polityczny, nie teologiczny.
Oglaszajac si¢ gtowa Kosciota w Anglii, krol nie zezwalal poczatkowo na
istotne zmiany w sprawach wiary. Kosciot Anglii, cho¢ wolny od rzymskie;j

2 Tamze. s. 30.

“ W. Hryniewicz OMI, Misterium Kosciola i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy
Swuclej ~Biuletyn Ekumeniczny™ 12 (1983), nr 1, s. 28-11; ks. St. J. Koza, Misterium
chrztu Rusi Kijowskiej, ,.Collectanca Theologica™, 59 (1989), fasc. 2, s. 157-170;
W. Hryniewicz OMI, Pierwszy owoc dialogu, ,,WigZ” 26 (1983), nr 1, s. 39-50: W. Hry-
niewicz OMI, Dialog nie jest igraniem z nadzicja, ,,WieZ” 31 (1988), nr 7-8, s. 54-70:
Przed tysiacleciem Chrztu Rusi. Rzymskie spotkanta biskupow polskich i ukrainskich,
WZnak”, 40 (1988). nr 4, s. 29-62; W. Hrynicewicz OMI, Misterium Eucharystii w $wictle
teologii prawoslawncey, Atencum Kaplanskie”, 101 (1983), s. 366-380.
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kontroli, musiat pozostaé kosciolem katolickim. Nie zmicnity sig jego pod-
stawowe struktury. Henryk VI uwazal si¢ za obroncg odziedziczonej wia-
ry. Charakter reformacyjny przybral Kosciot angiclski dopiero za panowania
Edwarda VI (1547-1553), Anglia stala si¢ W tym czasic punktem zbornym
dla przesladowanych protestantow z kontynentu, ktorzy parli do radykalnych
przemian®.

Glowne zastugi w reformowaniu Kosciota mial arcybiskup Canterbury
Thomas Cranmer, ktory przyczynit sie do odnowy kaznodziejstwa i liturgii.
Wydany przez niego w 1549 roku Modlitewnik powszechny, pelnigey jedno-
czeSnie rolg brewiarza i mszatu, stal sie jedng z najbardziej znaczacych
ksiag w dziejach chrzescijanskiej liturgii Anglikéw, co do najwaznicjszych
stwierdzen nauki o zbawieniu i o roli Kosciota w nim?’.

Anglikanie razem z innymi nurtami protestantyzmu glosza zasade, ze
wszystkie konieczne do zbawienia prawdy wiary sa zawarte w Pi$mie
Swictym. Z drugiej jednak strony twierdza, ze do wiasciwego zrozumienia
Pisma Swiqtego przyczyniajg sig cztery czynniki: wewnetrzne $wiatto Pisma
Swigtego, dziatanie Ducha Swiqtego W wierzacym, tradycja koScielna i ro-
zum. Dla uzyskania wiary w Boski charakter Pisma Swietego konieczny jest
ludzki autorytet i tradycja Kosciota*®.

Artykuty anglikanskie ujmuja nauke o sakramentach w nastgpujacy
sposob: sakramenty ustanowione przez Chrystusa s3 skutecznymi znakami
faski i dobroci Bozej. Anglikanie uwazaja, ze tylko dwa sakramenty sa usta-
nowione przez Jezusa Chrystusa: chrzest i Wieczerza Pariska. Anglikanska
nauka o chrzcie nie rézni sie zasadniczo od nauki Kosciota rzymsko-
katolickiego. Istnienie réznych nurtéw w lonie anglikanizmu zmusito jego
wyznawcow do okazywania sobie wzajemnej tolerancji i do stalej pracy
ekumenicznej we wiasnym domu. Swiadomosé odpowiedzialnosci za po-
nowne zjednoczenie Koscioléw pojawita si¢ w anglikanizmie bardzo wecze-
Snie. A oto cztery zasady, ktore z perspektywy anglikanskiej tworza podsta-
we dla ponownego zjednoczenia Kosciotéw?':

1. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu zawiera wszystko, co nie-
zbgdne dla zbawienia. Jest ono drogowskazem i ostateczng normg wiary.

“ Por. K. Karski, Anglikanizm, SiDE 1989, nr 34, s. 51.
* Tamze, s. 53.
* Tamze, s. 59.

*" Por. Artykuly anglikariskie, SiDE 1984, nr 2. s. 75-87.
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2. Apostolskie Wyznanie Wiary jako symbol chrztu oraz Nicejskie Wyzna-
nie Wiary sg wystarczajaca deklaracja wiary chrzescijanskie;.

3. Dwa przez Chrystusa ustanowione sakramenty - chrzest i Wieczerza Pan-
ska maja istotne znaczenie dla zycia Kosciota Chrystusowego.

4. Historyczny episkopat, w metodzie sprawowania swej funkcji dostosowa-
ny do warunkow lokalnych, jest niezbednym znakiem jednosci dla
wszystkich narodow i ludéw, powotanych do Kosciota Chrystusa.

Teologiczny dialog migdzy katolikami i anglikaninami poczynil wiel-
kie postepy, tacznie z procesami oficjalnego przyjecia ze strony zwierzchno-
$ci obydwu Kosciolow. Dialog ten obiecuje widzialne rezultaty, pomimo
trudnosci bedacych nastepstwem ordynacji kobiet w tonie Wspélnoty Angli-
kaniskiej™.

Karol Karski* przestawla prace przygotowawcze dotyczace dialogu.
Ustaleniem tematyki dialogu zajmowata sig dzialajaca w latach 1967-68
Wspolna Komisja Przygotowawcza. W 1970 roku utworzono Migdzynaro-
dowg Komisj¢ Anglikansko-Rzymskokatolicka, ktora swoj cel widziala
w osiagnigciu unii organicznej obu Kosciolow. Komisja oglosita na prze-
strzeni kilku lat uzgadniane dokumenty dotyczace nastepujacych kwestii:
Eucharystia (1971), Urzqd duchowny i ordynacja (1973) i Autorytet w Ko-
sciefe (1976). Poza tym w 1975 roku ukazata sig deklaracja osobnej podko-
misji dotyczaca teologii matzenstwa i jej zastosowania wobec malzenstw
mieszanych. W 1982 roku ogtoszono raport koficowy, ktory zawieral drugi
tekst na temat autorytetu w Kosciele dotyczacy prymatu papieskiego. Komi-
sja wyrazala przekonanie iz w kwestiach, ktore byty dotychczas przyczyna
podziatu, mozliwa jest substancjonalna zgodno$é pogladow. Watykanska
Kongregacja Doktryny Wiary zakwestionowata jednak to stwierdzenie i we-
zwata do kontynuacji rozmow. W raporcie koncowym wymienione sg trud-
nosei doktrynalne wymagajace przezwyciezenia. Stato sig jasne, ze dialog kato-
licko-anglikanski potrzebuje nowego impulsu, cho¢by dla przezwyciezenia
pewncgo zawodu jaki spowodowal, jak tez grozacego mu impasu®’.

Impulsem takim stafa si¢ wizyta Jana Pawta I w Anglii®', w maju
1982 roku, wraz z podjgtg wowczas decyzja utworzenia nowej Komisji Mic-

** Tamze, s. 78 nn.
*K. Karski, Anglikanizm, art. cyt., s. S5,
S Tambe, 5. 67.

31 por. K. Doroszewski, Papiez Jan Pawel I w katedrze w Cantenbury, SiDE 1983, nr |,
5. 39-46.
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szane), majacej kontynuowaé dotychezasowe prace, a takze bada¢ i staraé
8I¢ rozwigzywaé te roznice doktrynalne, ktdre dziela dotyd obydwa wyzna-
nia. Powstala w ten sposob 11 Komisja Micszana, ktéra zgromadzita Sig po
raz pierwszy w roku nastgpnym i postanowita bada¢, na prosbg anglikan-
skiego Zespotu Doradczego (bedacego organem jednoczacym cala Wspél-
notg Anglikanska) problem usprawiedliwienia®2.

Po trzech latach pracy w 1986 roku w Liandof Komisja Il zatwierdzila
wspllng deklaracja o Koscicle i zbawieniu, opublikowang w styczniu na-
stgpnego roku. Jak wynika z deklaracji obydwie wspolnoty sa zgodne co do
istotnych aspektéw doktryny zbawienia oraz roli Kosciola w tej dziedzinie.
Mozna powiedzieé, ze dokument ten wyraza pierwszy wielki konsens eku-
meniczny odno$nie do , sakramentalnosci” Kosciola, majacego by¢ mocy
Ducha Swiqtego, znakiem, stugg i narzedziem planuy Bozego™.

WyZzej wymieniony autor méwi, ze w ostatnim czasie teologiczny
dialog katolicko-anglikanski skupit sig na refleksji nad etapami, ktérymi - na
bazie osiagnietej juz zgodnosci - bgdzie mozna i trzeba podazag, aby odno-
wi¢ petng komunig migdzy dwoma Kosciotami. Dokument Drogi do jedno-
sci byt przedmiotem badan na jednym z ostatnich posiedzen Komisji Mie-
szanej. W trakcie polemiki starano sie wyjasni¢ dawne i nowe problemy.
Jednym z nich jest kwestia wzajemnego uznania postugi, co zaktada po-
przednie rozwiktanie problemu deklaracji papieza Leona XIII o niewaznosci
Swigcen anglikanskich. Innym z kolei problemem jest ordynacja kobiet
1 plynace z niej nastepstwo dla jednosci Kosciota™,

Anglikanie wierza mocno, e sa cztonkami Jednego, $wigtego i apostol-
skiego Kosciota. Nie dopuszczajg mysli, ze Kosciét ich istnieje dopiero od
450 lat. Anglikanizm bardziej niz inne nurty Reformacji przywiazuje wage do
tradycji. Wydarzenia z XVI wieku nie g przez ten Koscidt traktowane jako
zerwanie z tradycja. Anglikanie czujg sie zwigzani z Ko$ciotem pierwszych
wiekow w taki sam sposob, jak katolicy rzymscy, czy prawostawni>.

Doswiadczenie nabyte w dialogu wewnatrzwyznaniowym, wniegli
anglikanie jako swoj specyficzny wkiad do ekumenii ogolnochrzescijan-
skiej. Czotowi przedstawiciele Kosciolow anglikanskich nalezeli do pionie-
réw ruchu ekumenicznego. Dzisiaj niemal wszystkie Koscioly tej tradycji

52 Tamze, s. 40 n.

* Tamaze, s. 43 nn.

* Por. K. Karski, Anglikanizm, art. cyt., s. 65 nn.
33 Tamze, s. 58.
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naleza do Swiatowej Rady Ko$ciotdw, wspolpracuja w regionalnych struk-
turach ekumenicznych oraz uczestnicza aktywnie w dwustronnym dialogu
teologicznym.

Kwartalnik stara si¢ w sposob obiektywny przedstawi¢ publikacje do-
tyczace wzajemnych kontaktéw katolicko-anglikanskich, ktére stuza spra-
wie jednosci. Warto podkres$lic, ze wilasnie SIDE powyzszej problematyce
poswigcity wiele miejsca na swoich lamach, czego nie mozna powiedzie¢
o innych czasopismach, ktore tylko sygnalizowaly omawiany problem.

3. Dialog katolicko-luteranski

,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” po$wigeity wiele miejsca dialo-
gowl katohckoluteransklemu i Swiatowej Wspolnocie Kosciotéw Luteran-
skich®®. Luter i jego wspolpracownicy nigdy nie wystgpowali z roszczeniem
tworzenia nowej wspolnoty koscielnej. To opowiedzenie sig za kontynuacja
Kosctola jest dla luteranizmu czyms, z czego nie moze on zrezygnowac.
Przekonania ogloszone przez reformatoréw nie tylko maja oparcie w Biblii,
lecz takze w tradycji Kosciota pierwszych wieckow. Koscioty luteranskie
szukaja dialogu i wspolnoty z innymi Kosciotami 57,

Luteranskie Koscioly sg zrzeszone w Swnatowej Federacji Luteraf-
skiej. Naleza do niej 103 Koscioty. Warunkiem czlonkostwa w Swiatowe;j
Federac)i Luteransklcj jest przyjecie statutu z podstawa dogmatyczna ujgta
w artykule 2: Swiatowa Federacja Luterafiska uznaje Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu za jedyne zrodto i nieomylng norme wszelkiej nauki
i wszelkiego dzialania Kosciota. W trzech ekumenicznych wyznaniach wia-
ry i w wyznaniach Kosciofa luteranskiego, zwlaszcza w niezmienione;j
Konfesji Augvburvlaej 1 Malym Katechizmie Lutra, widzi ona prawidiowy
wyklad Stowa Bozego™.

Luteranizm jako rodzina Koscioléw o silnej $wiadomoéci wyznanio-
wej odkrywat bardzo powoli i stopniowo swoje ekumeniczne zobowiazania.
Dzi$ wiele Kosciotow luteranskich jest cztonkami Swnatowcy Rady Koscio-
tow i innych migdzynarodowych organizacji ckumenicznych. Lutcranizm od-
nosi si¢ na ogdl z rezerwy do unii koScielnych zawicranych przez Koscioly

% por, K. Karski, Swiatowa Wspdlnota Kosciolow Luteranskich, SIDE 1988, nr 2, s. 30-46.
Y Tamze, s. 30 n.

% ramze,s. 35 n.
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cwangelickie réznych tradycji. Natomiast aktywnic uczestniczy w miedzy-
wyznaniowych, zwlaszcza w dwustronnych rozmowach teologicznych. Duza
pomocy w przygotowaniu i prowadzeniu rozmow ckumenicznych stuzy dzia-
tajacy w Strasburgu ( Francja) Luteranski Instytut Badan Ekumcnicznychsg.

Oficjalne rozmowy migdzy Swiatowa Federacjq Luteranska a Koscio-
tem rzymskokatolickim byly pierwszym dialogiem® dwustronnym podjetym
przez jedna ze $wiatowych wspolnot chrzescijanskich i Kosciolem rzym-
skokatolickim: w roku 1967 ustanowiona zostata wspolna luteransko-
rzymskokatolicka komisja studiéw nad Ewangelia i Kosciolem. W roku
1973 powotana zostala przez Swiatowq Federacjg Luteraiiska i przez Se-
kretariat do Spraw Jednosci Chrzeseijan nowa wspélna komisja rzymsko-
katolicko-luteranska. Komisja, ktéra zakoniczyla swe prace w roku 1984
zaakceptowala nast¢pujace sprawozdania:

- Eucharystia (1978);

- Drogi do Wspdélnoty (1 980),

- Wszyscy pod wiadza Jednego Chrystusa - z okazji 45 rocznicy po-

wstania Wyznania Augsburskiego (1980);

- Urzad duchowny w Kosciele (1981);

- Marcin Luter - $wiadek Jezusa Chrystusa (1983).

Od roku 1965 prowadzony jest w USA doniosty dialog dwustronny
pomigdzy Kosciotami luterafiskimi a Kosciolem rzymskokatolickim. Re-
zultatem tego dialogu jest szereg sprawozdan na temat: Nicejskiego Wyzna-
nia Wiary, chrztu, Eucharystii i urzedu duchownego, prymatu papieskiego
i Kosciota powszechnego, autorytetu nauczania i nieomylnosci w Kosciele.
W 1983 roku zostalo przyjete sprawozdanie na temat usprawiedliwienia.
W ciagu ostatnich 20 lat dialogi te i spotkania przystuzyly sie dobrze spra-
wie zblizenia migdzy Kosciotami luteranskimi a Kosciolem rzymskokato-
lickim®'.

Alfons Skowronek® zastanawia sig nad katolicka recepcja Lutra; nie
tyle oczywiscie nad mozliwoscia i granicami przyjecia catosci dziela Re-
formata, ile nad recepcja gldwnych jego postulatéw. Sprawa katolickiej re-
cepcji Lutra nie jest problemem tatwym i prostym. Luter wolat o reforme
catego Kosciota, pragnat by zycie wiernych byto pokuta zgodnie ze stowami

5 Tamze, s. 38.

% por, Dialog migdzy luteranami a katolikami, SiDE 1984, nr 2, s. 52-53.
&l Tamze, s. 53.

*Ks. A. Skowronek, W kregu katolickiej recepcji Marcina Lutra, SiDE 1984 nr 1, s. 24-32,
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Chrystusa mowiacego: ,,pokutg czyncie”. Luter widzi pokute w wymiarze
ogarniajacym i przenikajacym wszystkie dziedziny Zycia chrzescijanskiego.

Sprawg tak pojgtej, wszechogarniajacej pokuty, katolicki Koéciét po-
soborowy uczynit swoim programem. Vaticanum II tez¢ Lutra nawet zrady-
kalizowal, gloszac: ,,Kosciét obejmujacy w fonie swoim grzesznikow,
Swigty 1 zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie
pokutg i odnowienie swoje” (KK 8). Trzeba powiedzieé, ze mamy tu do
czynienia z teoretyczng przynajmniej recepcja problemu, ktory nurtowat
Lutra. Ale praktyczna realizacja tak szeroko podjetej reformy Kosciota ka-
tolickiego zostata dopiero rozpoczeta®’,

Luter powiedziat, ze jesteSmy usprawiedliwieni przez wiarg, z ktorej
wyplywaja dobre uczynki z czym zgadza sie Koscidt katolicki. Luter ostro
wystepowal przeciwko Mszy §wigtej jako ofierze ludzkiej, rozwijajac swoja
nauke¢ o Wieczerzy Panskiej, nie przeczyl jednoczeénie obecnosci ofiary
Chrystusa w tym sakramencie. Prowadzony od lat, w tym witasnie newral-
gicznym punkcie, dialog katolicko-luteranski przynioést wrecz niezwykle
i nieoczekiwane zblizenie. We wspdlnie zredagowanym, oficjalnym doku-
mencie luteranie 1 katolicy stwierdzaja, ze Jezus Chrystus ofiarowal sie raz
na zawsze i, ze w Eucharystii staje sig obecny sakramentalnie. Przy doklad-
niejszym spojrzeniu mozna poczué si¢ wrecz zaskoczonym, jak dalece pro-
blemy nurtujace Lutra s3 obecne w naszej katolickiej teologii posoborowej®*.

Luter twierdzil, ze na mocy chrztu wszyscy chrzescijanie naleza do sta-
nu duchownego. Jako czlonkowie jednego Ciata Chrystusa maja w nim swoje
okreslone miejsce. Obstawat przy tym, Ze tylko ten spetniaé¢ moze w Koscicle
urzad, ktory w sposob wlasciwy zostat do tego powolany przez ordynacje®’.

Dialog rzymskokatolicko-ewangelickoluteranski doprowadzit dzisiaj
do zblizenia pogladéw na temat urzgdu. Uchwalony w roku 1981 wspolny
dokument po$wigcony urzgdowi w Kosciele, stwierdza, ze droga do wza-
jemnego uznania urz¢du w Kosciele ma wiele etapow. Prowadzi ona przez
wzajemny respekt dla urzgdow w Kosciele, a poprzez praktyczng wspotpra-
cg do takiego uznania urzedow w innych Kosciotach, ktéra ostatecznie do-
prowadzi do wspdlnoty stotu cucharystycznego. Reformator mowi, ze ko-
nicczna do zbawienia prawda zawarta jest jedynie w Pigmic Swigtym. Dzi-

“ Tamae, s. 24.
“ Tamze, s. 27.

“ Tamye, s. 28.
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sicjsza teologia katolicka odezytuje pozytywnic postulat wylacznosci Pisma
Swigtego®.

Mozemy wige powiedzicé, ze w teologii katolickicj dokonat si¢ wazny
proces recepeji istotnych watkéw nauki Lutra. Cata teologia Reformatora
Z istoty swej jest zorientowana na duszpasterstwo, to znaczy, ze Luter pra-
gnie Ewangeli¢ thumaczy¢, wyjasnia¢ i przyblizaé w jezyku dostepnym kaz-
demu. Luter zawsze mial na mysli konkretnych ludzi z ich troskami, potrze-
bami, rado$ciami i sitg zaangazowania. Z satysfakcja nalezy odnotowac fakt,
ze 1 teologia katolicka ukierunkowana Jest dzisiaj na to samo, ze teologia
pasterska, praktyczna nalezy dzi$ do Jej dziatéw najwazniejszych®.

Zeby uprzytomnié sobie, co taczy, a co dzieli protestanckie i katolickie
poglady mariologiczne, nalezy z typowymi twierdzeniami protestanckimi
zestawi¢ typowe twiecrdzenie mariologii katolickiej. C. Napiorkowski®® pi-
sze, ze zarGwno wspdlczesny protestantyzm, jak katolicyzm godzi sie na
przyznanie Maryi tytutu Theotokos. Protestantyzm niejednokrotnie wyraznie
stwierdza, ze przyjmuje nauke Soboru Efeskiego o wcieleniu oraz formule,
ktéra nazywa Maryj¢ Matka Boga. Theotokos swiadczy dzisiaj w sposéb
jasny o wspdlnym dziedzictwie i wspolnej historii roztaczonych braci. Po-
petnitoby si¢ jednak niescistose, gdyby sig twierdzito, ze protestantyzm
1 katolicyzm zupelnie i catkowicie zgadzaja si¢ w wyznaniu wiary w Boze
macierzynstwo Maryi, stwierdza autor>.

Druga prawda, ktéra faczy protestanckiego i katolickiego teologa
w mariologii, jest dziewictwo Maryi, ktéra jest wzorem pokory i wiary. Ale
trzeba wyjasnié, ze podczas gdy teologowie katoliccy podkreslaja we-
wngtrzne pigkno i duchowe bogactwo Matki Bozej, ktéra mimo to wyznaje
swag ,,niskos¢”, teologowie protestanccy méwig o rzeczywistej duchowej
ngdzy szczerze wyznawanej przez Maryje w Magnificat™.

Stowna jedynie zbieznosé wyst¢puje w nauce o stosunku Matki Bozej
do Kosciota. Zaréwno jedna, Jak i druga strona zwie Maryjg typem czy figu-
ra Kosciofa, ale tres¢ ukryta pod tymi samymi nazwami roézni sie niemal
diametralnie. Wspdtczesna teologia protestancka i teologia katolicka zga-
dzajq sig, ze Matce Chrystusa nalezy si¢ wielki szacunek. Podczas, gdy ka-

% Tamze, s. 30 n.

“ Tamze, s. 31

®0.st.C. Napidrkowski, Mariologia jako problem ekumeniczny, SiDE 1988 nr 3, s. 13-51.
® Tamze, s. 16.

™ Tamze, 5. 17.
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tolicyzm moéwi o potrzebie kultu maryjnego, protestantyzm wzdryga sie
przed tymi stowami, poprzestajac na aprobacie zwyktego ludzkiego szacun-
ku, ktory nie lezy w zakresie czci religijnej. Na tym wyczerpujg si¢ zbiezno-
$ci, ktore mozna dostrzec migdzy protestanckg i katolickg mariologia. Lista
roznic jest znacznie diuzsza’".

Wymieniony autor mowi, ze poglady mariologiczne ksztattujg sie
w zalezno$ci od koncepcji zrédia Objawienia oraz sposobu pojmowania
stosunku migdzy Bogiem a czlowiekiem. W ewangelickim protescie prze-
ciwko dogmatow1 o wniebowziqci,u Najswigtszej Maryi Panny najczgsciej
powtarza si¢ zarzut, ze w Pismie Swigtym nie ma nauki zdogmatyzowanej
przez Kosciot rzymski, albo tez, Ze stoi ona w sprzecznosci z Biblig. Zarzut
niebiblijnosci stawia si¢ na pierwszym miejscu i przyznaje si¢ mu sile roz-
strzygajaca. Podnosi sig go takze przeciwko innym twierdzeniom mariologii
katolickiej, jak przeciwko nauce o dozgonnym dziewictwie Maryi, Niepo-
kalanym Poczeciu, $wigtosci, rozdawnictwie lask, wspolodkupicielstwie,
duchowym macierzynstwie i kulcie maryjnym 2

Teologowie protestanccy twnerdzq, ze Koscxo{ katolicki uznaje caly
szereg zrodet Objawienia, jak Pismo Swiete, Tradycjg, Nauczycielski Urzad
Kosciola i sensus fidei. Zwracaja przy tym uwagg, ze sama tradycje katoli-
cyzmu tworzy si¢ w duzej mierze droga refleksji, w rozwazaniach mariolo-
gicznych odwoluje sig do natury rzeczy 1 wielka wagg przywiazuje do czysto
rozumowych spekulacji, ktore stanowia przyczyng rozwoju dogmatow ma-
ryjnych w sensie modernistycznym .

C. Napiorkowski pisze, ze o tresci mariologicznych wypowiedzi decy-
duje przekonanie o bardzo ostrej antynomii miedzy Bogiem a czlowiekiem.
Wymieniony autor zauwaza, Ze tylko na pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze
mariologia i kult maryjny oddzielaja od siebie wyznania chrzescijanskic.
Rzeczywisto$¢ jest inna. Przeciez papieze ucza, ze Maryja jest Matka
wszystkich ludzi i Matkq jednosci. Matka Naj$wigtsza kocha wszystkie
swoje duchowe dzieci 1 pragnie ich zjednoczenia w jednej owczarni. Fakt
istnienia mariologii kaznodziejsko-dewocyjnej wraz z jej licznymi niepra-
widlowoéciami wskazuje jasno, Ze stanowi on rzeczywista i powazng prze-
szkodg we wzajemnym zbliZeniu protestanckiego i katolickiego chrzescijan-
stwa. Przebyta dotad droga pozwala na dalszy dialog katolicko-luteranski

" Tamze, s. 18.
2 Tamze. 5. 23 n.

3 Tamze, s. 26 nn.
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z wiclky nadzicjg. Obecenie chodzi o wkroczenic w samo sedno podziatow
i najtrudniejsze problemy. Nalezg do nich kwestie prymatu i nicomylnosci,
zagadnicnia teorctyczne i praktyczne zwigzane z mariologiy’*.

W ostatnich latach powigkszyly si¢ glosy luteran dopuszczajacych
mozliwos¢ papiestwa, przypisujac mu wicelkq role w zyciu Kosciolow po
zjednoczeniu. Decydujacym zadaniem obu stron Jest przyjgeie tego, co juz
0s1agnigto, oraz intensyfikacja dialogu na plaszczyznie lokalnej. Istnieje
wicle czynnikow »hiedogmatycznych™ (o charakterze historycznym, kultu-
rowym, politycznym, psychologicznym), ktére wywierajq tutaj wielki nacisk.

Redakcja kwartalnika zamieszczajac artykuly zwiagzane z dialogiem
katolicko-lutcraniskim dokonuje proby bilansu mi¢dzykoscielnego na forum
Swiatowym, prezentujac wazniejsze wspdlne deklaracje i ustalenia. Okazuje
si¢, 7e prawda Jednoczy, a poszukujacy teologicznej prawdy staja si¢ stuga-
mi jednosci.

Ks. Jerzy Lewandowski
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