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JAKA FILOZOFIA JEST POTRZEBNA DZISIAJ?
REFLEKSJE NA KANWIE APELU SKIEROWANEGO
DO FILOZOFOW W ENCYKLICE JANA PAWELA II PP

»FIDES ET RATIO”

Czytajac encyklike ,,Fides et ratio” tatwo mozna zauwazy¢, ze w obec-
nych czasach mamy do czynienia z kryzysem filozofii i kultury. Jan Pawet 11
pp wyraznie mowi o ,,...kryzysie, jaki dotyka dzis wielkie obszary filozofii...”
(n. 83). Dos¢ powszechna stata sie dzi§ ,,...postawa glebokiej nieufnosci
wobec rozumu, dostrzegana w najnowszych postaciach wielu nurtéw reflek-
sji filozoficznej” (n. 55). W czasach nowozytnych i wspotczesnych nastapito
zawezenie filozoficznych dociekan do badania ludzkiego poznania, zamiast
badania bytu, ktory jest wlasciwym przedmiotem filozofii. ,,Doprowadzito
to do powstania roznych form agnostycyzmu i relatywizmu, ktore sprawily,
ze poszukiwania filozoficzne ugrzezly na ruchomych piaskach pow szechnego
sceptycyzmu” (n. 5). Jest oczywiste, ze ,,...we wspolczesnej kulturze zmienila
sie rola samej filozofii. Stracilta ona charakter uniwersalnej mgdrosci i wie-
dzy, aby stac si¢ stopniowo tylko jednqg z wielu dziedzin ludzkiego poznania;
pod pewnymi wzgledami zostata wrecz sprowadzona do roli zupelnie dru-
goplanowej. Inne formy racjonalnego poznania zdobywaly w tym samym
czasie coraz wigksze znaczenie, podkreslajgc jeszcze bardziej marginesowy
charakter wiedzy filozoficznej” (n. 47)'. Ograniczajac przedmiot swoich
badan do ludzkiego poznania a nawet tylko do ludzkiego jezyka (n. 84),

! Na pierwszy plan w ostatnich dwoch wickach zaczely wychodzi¢ takie dyscypliny jak: psycho-
logia, socjologia i nauki techniczne. Usunely one w cienl zainteresowania metafizyczne.
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filozofia stata sie teorig poznania i analizg jezyka. Usunigcie na drugi plan
zagadnien metafizycznych, zagadnien bytu, doprowadzito w koncu do filo-
zofii 1 kultury nihilizmu. Wizja nihilistyczna stanowi dzis$ ,,...wspdlny hory-
zont wielu filozofii, ktore stracily wrazliwos¢ na zagadnienia bytu” (n. 90).
Nihilizm jest filozofig nicosci. ,,Wedlug teorii jego zwolennikow poszukiwa-
nie stanowi cel sam w sobie, nie istnieje nadzieja ani mozliwos¢ osiggnigcia
celu, jakim jest prawda. W interpretacji nihilistycznej zycie jest jedynie spo-
sobnoscig do poszukiwania doznan i doswiadczen, wsrod ktorych na pierw-
szy plan wysuwa si¢ fo, co przemijajqgce. Nihilizm jest zZrodlem rozpo-
wszechnionego dzis poglgdu, ze nie nalezy podejmowac zadnych trwalych
zobowigzan, poniewaz wszystko jest ulotne i tymczasowe” (n. 46). Nihilizm
wiaze si¢ z ,...odrzuceniem wszelkich fundamentow i negacjq wszelkiej
prawdy obiektywnej” (n. 90)%. Filozofia nico$ci jest bardzo niebezpieczna
dla zycia ludzkiego. Jan Pawel II pp glosno wota: |, Nie wolno bowiem za-
pominac, ze usunigcie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do
utraty kontaktu z obiektywng prawdqg, a w konsekwencji z fundamentem, na
ktorym opiera si¢ ludzka godnosc. W ten sposob stwarza sie mozliwos¢ wy-
mazania z oblicza czlowieka tych cech, ktore ujawniajq jego podobienstwo
do Boga, aby stopniowo wzbudzi¢ w nim destrukcyjng wolg mocy albo po-
grqzy¢ go w rozpaczy osamotnienia. Gdy czlowiekowi odbierze si¢ prawde,
wszelkie proby wyzwolenia go stajq sie calkowicie nierealne, poniewaz
prawda i wolnos¢ albo istniejq razem, albo tez razem marnie ging” (n. 90).
Dlatego zrozumiate jest zdecydowane wezwanie Ojca Swietego, aby
filozofia wrécita do swego pierwotnego powotania, jakim jest poszukiwanie
ostatecznej 1 catosciowe] prawdy o swiecie (n. 82), a szczeg6lnie danie od-
powiedzi na pytanie o ostateczny 1 pelny sens ludzkiego zycia (n. 15, 56,
81). Przywrdcenie filozofii whasciwego jej miejsca posrod innych dyscyplin
racjonalnego ludzkiego poznania i przywrocenie jej pelnej godnosci (n. 6)
jest sprawa pilna, poniewaz: ,,W ostatnich czasach doszly tez do glosu rozne

* Jednym z pionieréw filozofii nihilizmu jest Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900),
ktdéry pisat o sobie, ze kiedy$ z jego nazwiskiem bedzie wigzalo si¢ wspomnienie kryzysu
jakiego nie bylo na ziemi. Glosil on haslo przewartosciowania wszystkich wartosci. Traf-
ni¢ przedstawia jego poglady historyk filozofii Frederick Copleston méwiac: ., Wszelako
wedlug Nietzschego nie istnieje prawda absolutna. Pojecie absolutnej prawdy jest wyna-
lazkiem filozofow, ktorzy — niezadowoleni ze swiata stawania si¢ — poszukujg stalego
Swiata bytu. «Prawda jest takim rodzajem bledu, bez ktérego pewien rodzaj zy-
wych istot nie mogthy zyé»” (F. Copleston, Historia filozofii, t. 7 Od Fichtego do Nie-
tzschego, tham. J. Lozinski, Warszawa: PAX 1995, s. 410).
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doktryny probujgce podwazyé wartos¢ nawet tych prawd, o ktorych pewno-
sci czlowiek byl przekonany. Uprawniona wielos¢ stanowisk ustgpila miej-
sca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na zatozeniu, ze wszystkie opi-
nie majg rowng wartosc: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionych
przejawow braku wiary w istnienie prawdy, obserwowanego we wspolcze-
snym swiecie. (...) W wyniku tego uksztaltowala sie w ludziach wspolcze-
snych, a nie tylko u nielicznych filozofow, postawa ogolnego braku zaufania
do wielkich zdolnosci poznawczych czlowieka. Pod wplywem falszywej
skromnosci czlowiek zadowala si¢ prawdami czgstkowymi i tymczasowymi
i nie probuje juz stawiac zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament
ludzkiego zycia osobowego i spolecznego. Mozna powiedziec, ze stracil na-
dzieje na uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi na te pytania” (n. 5).
Filozofia nowozytna ,....nierzadko schodzi z wilasciwej drogi i popelnia ble-
dy” (n. 49) oraz ,,...podqgza bocznymi drogami” (n. 48). Trzeba, aby filozofia
wrocila na wlasciwa dla niej droge. Jan Pawet 11 pp wskazuje te droge skie-
rowujac pod adresem filozofii 1 filozofow szereg apeli 1 stow zachety. Aby
filozofia odzyskata swa pelna godnos¢ powinna: 1) by¢ ,.filozofig o zasiegu
prawdziwie metafizycznym”, 2) wspolbrzmie¢ ze stowem Bozym, 3) zacho-
wac tacznos$¢ z catg tradycja chrzescijanskiej refleks;ji filozoficznej
1 uwzglednia¢ dorobek filozofii nowozytnej 1 wspdtczesnej, 4) by¢ nowa
synteza filozoficzng, 5) podjaé w swych rozwazaniach wazne aktualne pro-
blemy ludzkosci, 6°) by¢ fundamentem dla autentycznej etyki filozoficzne;.

Ad 1) ,,Filozofia o zasiegu prawdziwie metafizycznym”

Dzisiaj potrzebna jest przede wszystkim , filozofia o zasiegu prawdziwie
metafizycznym” (n. 83). ,,Nowoczesna filozofia zapomniala, ze to byt winien
stanowié przedmiot jej badarn, i skupila sie na poznaniu ludzkim” (n. 5.

* Odpowiadajac na jedno z pytan, ktére postawil Ojcu Swictemu Vittorio Messori Jan Pawel IT
méwi: ,,Caly racjonalizm ostatnich stuleci, czy to w wydaniu anglosaskim, czy pozniej kan-
tvzm, heglizm oraz filozofia niemiecka XIX i XX wieku razem z Husserlem i Heideggerem —
to wszystko jest poniekqd dalszy cigg i rozwdj poglodow kartezjanskich. Autor Méditations
philosophiques ze swoim dowodem ontologicznym odsungt nas od filozofii istnienia, o tak-
ze od tradycyjnych drég sw. Tomasza. (...) Tvlko to ma sens, co odpowiada ludzkiej mysii.
Nie tyle wazna jest obiektywna prawdziwos¢ tej mysli, ile sam fakt pojawiania sig¢ czegokol-
wiek w ludzkiej swiadomosci. Znajdujemy si¢ u progu nowoczesnego immanentyzmu i su-
biektywizmu. Kartezjusz oznacza zarazem poczqtek wielkiego rozwoju nauk Scistych, przy-
rodniczych, a takze nauk humanistycznych w ich nowym wydaniu. Oznacza tez odwrot od
metafizvki, a zwrot w kierunku filozofii poznania [podkresl. A.G.]. Kant jest najwiekszym
wyrazicielem tej wilasnie orientacji” (Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet 11
odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin: RW KUL 1994, s. 55-56).
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,Potrzeba autorytetu metafizyki staje sie jeszcze bardziej oczywista — mowi
Jan Pawel 11 pp — jesli wezmiemy pod uwage wspolczesny rozwdj nauk her-
meneutycznych i roznych form analizy jezykowej. (...) niektorzy przedstawi-
ciele tych nauk sklonni sq ograniczac¢ swoje poszukiwania jedynie do pyta-
nia, w jaki sposob czlowiek rozumie i wyraza rzeczywistosc ...” (n. 84). Filo-
zofia nowozytna ograniczyla zakres filozoficznych dociekan do badania
ludzkiego poznania, a filozofia wspolczesna poszta jeszcze dalej 1 zreduko-
wata ten zakres do analizy ludzkiego jezyka. Nie mozna zredukowac filozo-
fii tylko do teorii poznania albo do analizy jezyka. Filozofia musi by¢ przede
wszystkim teorig bytu. Trzeba przezwyciezy¢ ,.falszywqg skromnos¢”, ktora
wyraza sie m.in. w tym, ze refleksja filozoficzna ,....woli zajmowac si¢ ra-
czej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi lub jezykowymi,
ktore omijajq zasadniczq kwesti¢ prawdy o zyciu osobowym, o bycie i 0 Bo-
gu” (n. 5). Wspotczesnie ,....postuluje sie, aby filozofia poprzestawala na
zadaniach skromniejszych, takich jak interpretacja faktow, albo refleksja
nad okreslonymi dziedzinami ludzkiej wiedzy lub nad jej strukturami” (n. 55).
Wedtug Jana Pawta II pp filozofia wspotczesna musi rozszerzy¢ swoje ba-
dania na catg rzeczywisto$¢. Potrzebna jest dzi§ filozofia bytu, ktora “czer-
pie swq moc i trwalos¢ z faktu, ze punktem wyjscia jest dla niej sam akt ist-
nienia, co umozliwia jej pelne i calosciowe otwarcie si¢ na calq rzeczywi-
stosc, przekroczenie wszelkich granic i dotarcie az do Tego, ktory wszystko
obdarza speinieniem” (n. 97). ,,Wszedzie tam — mdwi Jan Pawel Il pp —
gdzie czlowiek dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji, otwiera sig
przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistosci: w prawdzie,

w pigknie, w wartosciach moralnych, w drugim czlowieku, w samym bycie,
w Bogu. Wielkie wyzwanie, jakie stoi przed nami u kresu obecnego tysiqgcle-
cia, wezwanie rownie nieuniknione jak pilne, polega na przejsciu od feno-
menu do fundamentu®. Nie mozna zatrzymaé sie na samym doswiadcze-

* Wzorem moze tu by¢ realistyczna teoria bytu zloZzonego z istoty i istnienia, ktéra w XIII
w. dal $w. Tomasz z Akwinu. ,,Jego filozofia — pisze Jan Pawel Il pp — jest rzeczywiscie
filozofig bytu, nie zas filozofig prostego zjawiska” (n. 44). Obecnie ta realistyczna ogolna
teoria bytu jest rozwijana w Lubelskiej Szkole Filozoficznej, zwlaszcza przez jej mistrza —
o. prof. M.A. Krapca i jego uczniow: s. prof. Z.J. Zdybicka, ks. prof. A. Maryniarczyka,
prof. P. Jaroszynskiego i innych. Zagadnienia realistycznej ogoélne;j filozofii bytu M. A. Krapiec
przedstawia w wielu swoich dzielach. Wsrod nich sg m.in.: Metafizyka, Teoria analogii
bytu, Struktura bytu, Byt i istota, Dlaczego zlo?, Arystotelesowska koncepcja substancji.
Oproécz tych dziel sa tez inne prace M. A. Krapca po$wiccone rozwazaniom z zakresu teo-
rii poznania, metodologii metafizyki, antropologii filozoficznej, prawa naturalnego, filo-
zofii kultury, filozofii polityki itp.
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niu...” (n. 83). Jan Pawel Il pp stwierdza, ze ,,...rzeczywistos¢ i prawda wy-
kraczajg poza granice tego co faktyczne i empiryczne...” (n. 83). Potrzebna
jest filozofia o zasiggu prawdziwie metafizycznym, tzn. filozofia bytu czyli
filozofia ,,...umiejgca wyjs¢ poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszu-
kiwaniu prawdy odkry¢ cos absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego”
(n. 83). Jan Pawel II pp kladzie wielki nacisk na metafizyczny charakter
filozofii, gdyz jest on ,,...przekonany, ze tylko tq drogqg mozna przezwycigzy¢
kryzys, jaki dotyka dzis wielkie obszary filozofii, a w ten sposob skorygowac
pewne bledne postawy rozpowszechnione w naszym spoleczenstwie” (n. 83).

Ad 2°) , Filozofia wspétbrzmigca ze stowem Boiym”

Filozofia bytu jest potrzebna teologii, zwlaszcza teologii dogmatyczne;,
aby mogta spetni¢ swe wlasciwe zadanie, ktorym jest intellectus fidei czyli
zrozumienie prawdy objawionej (n. 66 1 97). Ojciec swiety zwraca si¢ do
filozofow 1 teologow, aby ....poszli za jedynym autorytetem prawdy w celu
wypracowania filozofii wspolbrzmigcej ze slowem Bozym” (n. 79). ,Aby
dobrze wspolbrzmiec ze stowem Bozym filozofia musi przede wszystkim od-
zyska¢ wymiar mgdrosciowy jako poszukiwanie ostatecznego i calosciowe-
go sensu zycia. Ten podstawowy wymog jest w istocie bardzo potrzebnym
bodzcem dla filozofii, gdyz kaze jej przystosowac sie do wlasnej natury. (...)
Stowo Boze objawia ostateczny cel czlowieka i nadaje sens jego dzialaniu
w swiecie. Wiasnie dlatego wzywa filozofie, by starala si¢ znalez¢ naturalny
fundament tegoz sensu, ktorym jest religijnos¢ wpisana w nature kazdego
czlowieka” (n. 81). Tej roli madrosciowej nie moze petni¢ filozofia, ktora
interesuja tylko szczegolowe 1 relatywne aspekty rzeczywistosci: funkcjo-
nalne, formalne lub praktyczne, ale tylko filozofia, ktéra poszukuje catkowi-
tej 1 ostatecznej prawdy o bycie (n. 82). Jesli filozofia otwiera si¢ na stowo
Boze, a zwlaszcza na prawde, ktorg przynosi Chrystus w Ewangelii ,,...nic
nie traci ze swej autonomii, gdyz dzieki temu wszelkie jej poszukiwania zo-
stajq skierowane ku najwznioslejszym celom” (n. 108). Dzieki otwarciu si¢
na stowo Boze rozum ,,...jest pobudzany do wejscia na Sciezki, ktorych ist-
nienia sam nigdy by si¢ nie domyslil. Dzieki takiej relacji ze stowem Bozym,
ktore jest punktem wyjscia i celem, filozofia zostaje wzbogacona, poniewaz
rozum odkrywa nowe i nieoczekiwane horyzonty” (n. 73). Jan Pawet II pp
wyraznie ukazuje obszar, na ktorym filozofia moze prowadzi¢ swoje racjo-
nalne dociekania. Jest on wyznaczony z jednej strony przez Objawienie, a z
drugiej — przez tajemnice Boga. ,,Objawienie wprowadza
w histori¢ pewien punkt odniesienia, ktorego czlowiek nie moze ignorowdac,
Jjesli chce pojgc tajemnice swego istnienia; z drugiej strony jednak to po-
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znanie odsyla nieustannie do tajemnicy Boga, ktorej umyst nie jest w stanie
wyczerpac, lecz moze jedynie przyjgc wiarq. Te dwa momenty wyznaczajg
obszar dzialalnosci wilasciwej rozumowi, na ktorym moze on prowadzié
swoje dociekania i szukac zrozumienia nie napotykajgc na zadne ogranicze-
nia poza swojq wilasng skonczonoscig w obliczu nieskonczonej tajemnicy
Boga. Objawienie wprowadza zatem w naszq historie prawde uniwersalng
i ostateczng, ktora pobudza ludzki umyst, by nigdy si¢ nie zatrzymywal,
przynagla go wrecz, by poszerzal nieustannie przestrzen swojej wiedzy...”
(n. 14). Dlatego tez Jan Pawet Il wota: ,,...zwracam sie zarazem do filozo-
fow, aby starali si¢ coraz bardziej poznawac obszary prawdy, dobra i pigk-
na, ktore otwiera przed nami stowo Boze” (n. 103).

Ad. 3) Filozofia zakorzeniona w calej tradycji chrzescijanskiej refleksji
filozoficznej i uwzgledniajgca dorobek filozofii nowozytnej i wspolczesnej

Budowanie nowej filozofii bytu wspotbrzmiacej ze stowem Bozym win-
no ,,...nawigzywac konsekwentnie do wielkiej tradycji zainicjowanej przez
starozytnych, kontynuowanej przez Ojcow Kosciola oraz mistrzow schola-
styki i obejmujqcej takze fundamentalne zdobycze mysli nowozytnej i wspot-
czesnej” (n. 85). Zasada wigzi z tradycja dotyczy zachowania tacznosci
z cala tradycja filozoficzna, poczawszy od starozytnej filozofii greckiej az
po filozofie wspolczesng. Mysl filozoficzna od czasu do czasu dochodzi do
trwatych osiagnie¢; odkrywa prawdy, ktore sa uniwersalne, tzn. wykraczaja
one poza granice czasu 1 przestrzeni, tworzac ,,swego rodzaju duchowe
dziedzictwo ludzkosci” czyli tzw. | filozofie niesprecyzowang” (n. 4). Do
trwalych osiagnie¢ mysli filozoficznej nalezy m.in. odkrycie pierwszych
1 uniwersalnych zasad istnienia (zasady niesprzecznosci, celowosci 1 przy-
czynowosci), odkrycie pewnych podstawowych zasad moralnych, sformu-
towanie ,,...koncepcji osoby jako wolnego i rozumnego podmiotu, zdolnego
do poznania Boga, prawdy i dobra” (n. 4). ,,Nawigzywanie do tradycji nie
jest bowiem tylko wspominaniem przesziosci; raczej wyraza ono uznanie
wartosci dziedzictwa kulturowego, nalezqgcego do wszystkich ludzi” (n. 85)°.

> Znane sj z historii filozofii przyklady filozofow, ktorzy niewiele cenili sobie dorobek
mysli filozoficznej 1 byli przekonani, ze filozofi¢ trzeba zbudowa¢ od poczatku. Np. Rene
Descartes (1596-1650) byl przekonany, ze dotychczasowa filozofia bladzila, bo postugi-
wala si¢ zla metoda, a wicc trzeba zbudowaé nowq filozofie w oparciu o nowg metode;
Immanuel Kant (1724-1804) uwazal, Zze dotychczas nie bylo racjonalnej metafizyki i dla-
tego pisal swoje stynne ,,Krytyki ™ 1 ,,Prolegomena do wszelkiej przysztej metafizyki, ktora
bedzie mogla wystgpic¢ jako nauka”; Edmund Husserl (1859-1938) wysunal program zbu-
dowania filozofii pierwszej jako fenomenologii bedacej nauka bezzalozeniowa. Wielu in-
nych nowozytnych myslicieli bylo przekonanych, ze dokonuja ,.kopernikanskiego prze-
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Jan Pawel Il pp zwraca uwagg, ze filozof powinien ,,...umiec¢ czerpac z tej
tradycji i znajdowac w niej inspiracje...” (n. 85). ,,Mozna by wrecz powie-
dziec, ze to my nalezymy do tradycji i nie mamy prawa samowolnie niq roz-
porzgdzac” (n. 85). Szacunek dla tradycji 1 wykorzystanie trwalych osia-
gnig¢ mysli filozoficznej przy budowaniu nowej syntezy filozoficznej
$wiadczy o madrosci®. Nie musimy, a nawet nie wolno nam budowa¢ filozo-
fii ciagle od poczatku — jak to usitowali czyni¢ m.in.: Kartezjusz, Kant, He-
gel, Comte, Marks, Husserl — ale trzeba zakorzeni¢ si¢ w tradycji mysli filo-
zoficznej, bo w niej znajdujemy bogactwo zespotowe] refleksji tworzone]
przez wieki. Jan Pawel II pp ze szczegdlnym uznaniem wyraza si¢ o tej re-
fleksji filozoficznej, ktora wiele skorzystata, dzieki swej relacji ze stowem
Bozym. Wsrod wybitnych filozofow wymienia: §w. Grzegorza z Nazjanzu,
sw. Augustyna, §w. Anzelma, §w. Bonawenture, sw. Tomasza z Akwinu
oraz nowszych myslicieli: Johna Henry’ego Newmana, Antonio Rosminie-
g0, Jacques’a Maritaina, Etienne’a Gilsona, $w. Edyte Stein, Wtadimira

S. Sotowjowa, Pawla A. Florenskiego, Piotra J. Czaadajewa, Wtadimira

N. Losskiego (n. 74). ,,Wiasnie to zakorzenienie w tradycji — mowi Jan Pa-
wel Il pp — pozwala nam dzis sformulowac mysl oryginalng, nowq i otwie-
rajgcq perspektywy na przysztos¢” (n. 85). Trzeba ceni¢ sobie ,....nie-
przemijajgcq tradycje tej filozofii, ktora dzigki swej rzeczywistej mgdrosci
zdolala przekroczy¢ granice przestrzeni i czasu” (n. 85). Jan Pawel II pp
zdecydowanie podkresla | nieprzemijajgcqg nowosé sw. Tomasza z Akwinu”
(n. 43-44). Pisze on: ,,.Zamiarem Magisterium bylo — i nadal jest — ukazanie
sw. Tomasza jako autentycznego wzoru dla wszystkich poszukujgcych praw-
dy. W jego refleksji bowiem wymogi rozumu i moc wiary polgczyly sie

w najbardziej wznioslej syntezie, jakq kiedykolwiek wypracowala ludzka
mysl, jako ze potrafil on bronic radykalnie nowych tresci przyniesionych przez
Objawienie, nie lamigc nigdy zasad, jakimi kieruje si¢ rozum” (n. 78)". Jan

wrotu” w filozofii, a wsrdd nich sa m.in.: Georg W.F. Hegel (1770-1831), August Comte
(1798-1857), Karol Marks (1818-1883).

® Leon XIII pp w encyklice ,.Aeterni Patris” z 4 sierpnia 1879 r. chwalit §w. Tomasza
z Akwinu za jego postawe szacunku dla tradycji w nastepujacych slowach: ,.fen fo szacu-
nek z ktorym sig odnosit do wielkich doktoréw minionych wiekow, sprawil, ze posiadl on
poniekqd caly ich dorobek umystowy” (cyt. za: Pius X1, Encyklika ,, Studiorum Ducem”™
(z 29 czerweca 1923 r.), thum. J. Woroniecki, w: J. Woroniecki, Katolickos¢ tomizmu, Lu-
blin: Instytut Edukacji Narodowej 1999, s. 95).

7 Odpowiadajac na jedno z pytan Vittoria Messoriego Jan Pawel II pp méwi: ., Tomasz jest
rzecznikiem catego bogactwa i ztozonosci wszelkiego bytu stworzonego, a zwilaszcza bytu
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Pawel 11 pp uwaza, ze “teza o niezrownanej wartosci filozofii sw. Tomasza”,
ktéra glosit jego poprzednik Leon XIII pp w encyklice ,, Aeferni Patris” nie
stracita nic ze swej aktualnosci (n. 57).

Filozofia, ktora czerpie z bogactwa tradycji powinna réwniez uwzgled-
ni¢ dorobek filozofii nowozytnej i wspotczesne). Aczkolwiek wielkie obsza-
ry filozofii ostatnich stuleci chociaz dotknigte sa powaznym kryzysem, to
jednak 1 w niej mozna znalez¢ mysl prawdziwa 1 cenng. Na przyktad w dru-
giej potowie XIX w. i w wieku XX dokonano ,,...ponownego odkrycia skar-
bow mysli sredniowiecznej” (n. 58). Powstaly nowe szkoly tomistyczne
1 wielu wptywowych 1 twdrczych myslicieli wychowato si¢ w szkole Dokto-
ra Anielskiego (n. 58). Wsrod nich najbardziej znanymi sg Jacques Maritain
i wybitny historyk filozofii Etienne Gilson. Ponadto jeszcze przed oglosze-
niem encykliki ,,Aeterni Patris” “...pojawili si¢ liczni teolodzy katoliccy,
ktorzy nawiqzujgc do nowszych nurtow myslowych i postugujqc si¢ wiasng
metodologiq stworzyli dziela filozoficzne o wielkiej sile oddzialywania
i trwalej wartosci. Niektorzy z nich wypracowali niezwykle ambitne syntezy,
w niczym nie ustgpujgce wielkim systemom idealistycznym, inni polozyli
podwaliny epistemologiczne pod nowy opis wiary w Swietle odnowionej
koncepcji sumienia; inni znow stworzyli filozofie, ktora wychodzgc od anali-
zy rzeczywistosci immanentnej otwierala droge ku transcendencji; inni
wreszcie podjeli probe pogodzenia wymogow wiary z zasadami metodologii
Jfenomenologicznej” (n. 59). Cenne dociekania filozoficzne mozna réwniez
dostrzec we wspotczesnych naukach hermeneutycznych i réznych formach
analizy jezykowej. ,,Rezultaty tych poszukiwan mogq byc bardzo przydatne
dla zrozumienia wiary, ujawniajq bowiem strukture naszego myslenia i mo-
wy oraz sens zawarty w jezyku” (n. 84). W filozofii nowoczesnej ,,...w wielu
dziedzinach zasoby wiedzy i mqgdrosci znacznie si¢ wzbogacily. Wystarczy tu
wymienic logike, filozofi¢ jezyka, epistemologie, filozofie przyrody, antropo-
logie, poglebionq analize poznania poprzez uczucia, egzystencjalne ujecie
zagadnienia wolnosci” (n. 91). Ojciec Swiety zacheca przede wszystkim
teologdbw — a posrednio 1 filozofow wspolczesnie zyjacych - aby ,...na-
wiqzali krytyczny i rzetelny dialog ze wszystkimi nurtami wspolczesnej mysli
filozoficznej i calej filozoficznej tradycji, zarowno z tymi, ktdre pozostajg
w zgodzie ze slowem Bozym, jak i z tymi, ktore sq z nim sprzeczne” (n. 105).

ludzkiego. Niedobrze sie stalo, ze myslenie jego odsunigto na bok w okresie posoboro-
wym, nie przestaje bowiem by¢ mistrzem filozoficznego i teologicznego uniwersalizmu”
(Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 43).
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Wzorem moze tu by¢ postawa sw. Tomasza z Akwinu, ktéry tworzac wiel-
kie sumy filozoficzne 1 teologiczne potrafit nawigza¢ dialog ze wspotczesna
sobie mysla arabska 1 zydowska (n. 43).

Ad. 4) Filozofia jako nowa synteza filozoficzna

Jesli filozofia bytu ma wspolbrzmie¢ ze stowem Bozym 1 by¢ zakorze-
niong w catej tradycji chrzescijanskiej refleksji filozoficznej, to powinna na
nowo sformutowa¢ problem bytu (n. 97). , Filozofia bytu jest w ramach
chrzescijanskiej tradycji metafizycznej filozofig dynamiczng, ktora postrzega
rzeczywistos¢ w jej strukturach ontologicznych, sprawczych i komunikatyw-
nych” (n. 97). Winna zachowa¢ sw@j punkt wyjscia, ktérym jest akt istnie-
nia, aby utrzymata swa moc 1 trwatos¢, aby dzigki temu byla otwarta na cata
rzeczywistos¢ 1 umozliwiata poznanie Boga — zrédta wszelkiego bytu
1 ostatecznego celu ludzkiego zycia (n. 97). Ta nowa synteza filozoficzna
winna by¢ ogolng wizja madrosciowa a nie fragmentaryczng, szczegdtowa.
»Wycinkowos¢” jest cecha wspotczesne) wiedzy. Tym bardziej potrzebna
jest jednolita 1 organiczna koncepcja filozoficznego poznania (n. 85). , Jest
to jedno z zadan, jakie mysl chrzescijanska bedzie musiala podejmowad
w nadchodzqcym trzecim tysigcleciu ery chrzescijanskiej” (n. 85). Chodzi
przy tym o to, aby ta nowa synteza filozoficzna byta wiedza prawdziwa a nie
falszywa (n. 25), pewna 1 ostateczng a nie hipotetyczng i tymczasowa
(n. 27), obiektywna a nie subiektywna (n. 44), racjonalna, tzn. oparta na
podstawowych zasadach racjonalnego poznania: zasadzie niesprzecznosci,
celowosci 1 przyczynowosci (n. 4). Mozna krotko powiedzie¢, ze dzisiaj jest
pilna potrzeba opracowania nowej sumy filozoficznej na wzor wielkich sum
scholastycznych.

Ad. 5) Filozofia podejmujgca wazne aktualne problemy ludzkos$ci

Nowa filozofia bytu powinna podja¢ problemy, ktére sa wazne dla czto-
wieka 1 aktualnie nurtujg ludzkos¢. Najpilniejszymi obecnie sa: problem
ekologiczny®, problem pokoju oraz wspotistnienia ras i kultur (n. 104). Jan
Pawel 1 pp mowi: ,,Przemiany dokonujgce si¢ wspolczesnie w filozofii wy-
magajq uwaznego i kompetentnego udzialu wierzqcych filozofow, umiejg-
cych dostrzec oczekiwania zwigzane z obecnym momentem dziejowym, nowe
zainteresowania i zespoly problemow” (n. 104). Apelujac do filozofow

¥ Jedna z pierwszych filozoficznych prac poswigconych problemowi ekologicznemu — po
wydaniu encykliki ,,Fides ef ratio” — jest ksigzka ks. Andrzeja Maryniarczyka ,,Metafizyvka
w ekologii” wydana w tym roku (1999) przez Redakcje Wydawnictw Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego.
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1 wyktadowcow filozofii zacheca ich, ,,...aby rozjasniali roine dziedziny
ludzkiej dziatalnosci swiatlem rozumu, ktory staje si¢ pewniejszy i bardziej
przenikliwy dzieki oparciu, jakie znajduje w wierze” (n. 106).

Ad. 6) Filozofia bytu jako fundament dla autentycznej etyki filozo-
ficznej

Prawdziwa filozofia bytu, obiektywna, pewna 1 racjonalna ,...stanie si¢
mocnym oparciem dla prawdziwej i powszechnej etyki, ktorej potrzebuje
dzisiaj ludzkos¢” (n. 104). Potrzebna jest ,....etyka filozoficzna, ktora odwo-
tuje sie do prawdy o dobru, a wigc nie jest ani subiektywistyczna, ani utyli-
tarystyczna’. Taki typ etyki implikuje i zaklada okreslong antropologie
i metafizyke dobra” (n. 98). W etyce nie moze zabrakna¢ zagadnienia cnot
ludzkich. Taka etyka moze by¢ bardzo pomocna dla teologii moralnej (n. 98).
Zwracajac si¢ do filozofow 1 wyktadowcdw filozofii Jan Pawel II pp méwi:
Niech dgzg zawsze ku prawdzie i bedg wrazliwi na dobro w niej zawarte.
Dzigki temu bedq umieli zbudowac autentyczng etyke, ktorej ludzkos¢ tak
pilnie potrzebuje” (n. 106).

Ks. Adam Gardyasz

? Trzeba przezwyciczy¢ etyke subiektywistyczna i utylitarystyczna, ktéra wydaje si¢ domi-
nowa¢ w pogladach etycznych filozofii nowozytnej i wspdlczesnej oraz w mentalnosci
wspélczesnych Iudzi, w kulturze obecnego czasu.



