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ZMARTWYCHWSTANIE A EKLEZJOGENEZA

Kosciol w swoim istnieniu 1 dziataniu zalezy od Chrystusa. Wszystkie
wydarzenia z Jego zycia, brane integralnie, maja charakter eklezjotworczy.
Zmartwychwstanie jednak wymienia si¢ jako gléwny etap tworzenia si¢ Ko-
Sciota'. Wydarzenia sktadajace sie na ten etap zostana oméwione w niniej-
szym opracowaniu; decyduja one tez o przyjetej tu strukturze wywodu: po
zmartwychwstaniu Chrystus, obecny w inny” sposob wsrod ucznidow, na
nowo ich zespala we wspolnote (§ 1), po zmartwychwstaniu uczniowie Je-
Zusa przeobrazaja si¢ w apostotow - swiadkdéw (§ 2), Kosciol zag na nowo
“zakorzenia si¢ w Chrystusie” (§ 3).

§ 1. Nowa obecno$¢ Chrystusa po zmartwychwstaniu podstawg nowe-
go zespolenia uczniow

Kosciol w swej strukturze hierarchiczno-charyzmatycznej zwigzany jest
Scisle z calym misterium zbawienia zaplanowanym przez samego Boga®.
Gdy zas wypelnily si¢ czasy, stat sie on owocem zbawczego wydarzenia,

' F.X. Durrwell, La résurrection de Jésus mystere de salut, Paris 11982, s. 124-157;
L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, przel. P. Pachciarek, Warszawa 1984, s. 262-270;
W. Hryniewicz, Nauka wspoiczesnych teologow o roli zbawczej zmartwychwstania Chry-
stusa, Lublin 1966, s. 113-159 ; H. Muszynski, Zmartwychwstanie Chrystusa niewzruszo-
nym fundamentem Kosciola. (Reinterpretacia 2Tm 2, 19 w swietle Zrodet qumranskich),
»Studia Pelplinskie” 8(1976), s. 91-123.

2 Por. KK 2.
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ktore zwigzane jest z zyciem Chrystusa. W okresie przedpaschalnym Jezus
przygotowatl fundamenty pod nowa wspolnote juz przez samo swoje przyj-
Scie na $wiat’, nastepnie poprzez gloszenie nauki o Krolestwie Bozym, po-
wotanie Dwunastu, ustanowienie Piotra Gtowa kolegium apostolskiego

1 zawarcie nowego przymierza w Wieczerniku. Przebywajacy ze swoimi
uczniami historyczny Jezus przygotowal fundamenty pod nowa wspolnote,
pod nowe zgromadzenie ludu Bozego. Ostateczne jednak ukonstytuowanie
sie Kosciota zwiazane jest z Misterium Paschalnym®. Po zmartwychwstaniu
Chrystusa Misterium Paschalne stanowito centralng prawde catego przepo-
wiadania apostolskiego. Apostolowie tworzyli w ten sposob zrab Tradycji,
ktora przekazywali miodej wspolnocie pierwotnego Kosciota jako prawde
fundamentalng, co potwierdzajag Pisma Nowego Testamentu. Glosza wigc,
ze ,zmartwychwstal” (Mt 28,6n; Mk 16,6; Lk 24,6), ze , Bog wskrzesit Go

z martwych” (Dz 2,24; 3,15, 10,40; Rz 4,24; 8,11; 10,9; 2 Kor 4,14; Gal 1,1;
Kol 2,12; 1 Tes 1,10; 1 P 1,21), ze ,,wskrzesit Go” (1 Kor 15,14; Dz 17,31),
ze ,,zmartwychwstat trzeciego dnia” (1 Kor 15,3-8; 1 Tes 4,14) itd.” Od po-
czatku bowiem Kosciot przezywal $mier¢ i zmartwychwstanie jako dwie
fazy tego samego wydarzenia zbawczego®.

Zmartwychwstanie jest dla Kosciota poczatkiem nowych czaséw’. Po
smierci Chrystusa wszyscy Jego uczniowie rozproszyli si¢ w obawie przed
przesladowaniami. Jak zauwaza L. Scheffczyk, ,,ani zycie Jezusa, ani Jego
$mier¢ nie wystarczyly, by powotaé Kosciot do zycia”®. W tym procesie
potrzebne bylo niejako nowe stworzenie, ktore dokonato si¢ w zmartwych-
wstaniu. To wlasnie w tym okresie Koscidt odrywa si¢ od synagogi zydow-
skiej 1 zaczyna si¢ bardzo dynamicznie rozwija¢. Chrystologiczna koncen-

? Por. Z. Krzyszowski, Wecielenie jako fakt eklezjotworczy w nauczaniu Jana Pawla II,
RT 42(1995), z. 2, s. 81-89.

“ Por. A. Bovis, La fondation de I’Eglise, NRTh 85(1963), s. 121 n.; Cz. S. Bartnik, Koscié?
Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 95 nn.; S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wroclaw
1982, s. 88 nn.; H. Seweryniak, Swiety Kosciot powszedni, Warszawa 1966, s. 36 nn.

> Por. KKK 638.

® Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pacha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej,
t. 1, Lublin 1982, s. 34; Cz. Rychlicki, Zwigzek miedzy Smiercig Chrystusa i Jego Zmar-
twychwstaniem. Wyjasnienie teologiczne, ,,Studia Plockie” 2(1974), s. 42-50; A. Moraw-
ska, Nurt Zmartwychwstania i nurt Krzyza, ,Wiez” 18(1974), nr 12, s. 5-21.

7 Por. F.X. Durrwell, dz. cyt.. s. 125 nn.
¥ Tamze, s. 262.
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tracja w Kosciele tego okresu zostaje niejako poszerzona pneumatologicz-
nie. Popaschalna wspolnota widzi w wystawianym przez Kosciol Panu ob-
raz i zrodto wszystkich daréw Ducha’. Prawdziwe chrzescijanskie doswiad-
czenie Ducha Swietego zaczyna sie podczas Paschy. Zmartwychwstanie
Chrystusa taczy sie bowiem z postaniem Ducha Swietego, ktory aktualizuje
Pasche Pana w zyciu wspdlnoty.

Jezus Chrystus po swoim zmartwychwstaniu jest obecny w swoim Ko-
sciele w nowy sposob, mianowicie poprzez swoje stowo 1 sakramenty. Po-
paschalna wspolnota jest wigc przede wszystkim na wskro$ eucharystyczna.
Kosciot jest miejscem, w ktdérym Jezus jest gospodarzem zapraszajagcym na
uczte. Obecnos¢ Chrystusa jest obecnoscia zywego stowa Ewangelii we
wspolnocie. Ostatnia Wieczerza stanowi za$ waznym znak zmartwychwsta-
nia, ktorym Jezus historyczny zaczyna swa Pasche w historii. Jednak ekle-
zjalna celebracja Eucharystii zaktada zmartwychwstanie Pana. W taki oto
sposdb eucharystyczna wspolnota przeobraza si¢ we wspolnote eklezjalng
i ja realizuje. Wszystko to sprawia Duch Swiety, ktory gromadzi Kosciot
(Mt 18,20; 28,20) 1 poswiadcza te nowa obecnos¢ Chrystusa w nim. Zmar-
twychwstanie Chrystusa jest wigc nie tylko racja nowego zaistnienia Ko-
Sciota, lecz takze racja dalszego jego trwania'®. Samoswiadomos¢ Kosciota
nalezy od samego poczatku do porzadku paschalnego. Jest to §wiadomos¢
kerygmatyczna i1 sakramentalna. Koscidt pierwotny bowiem stawal sie
wspolnota w tym znaczeniu, ze byl miejscem, w ktorym zmartwychwstanie
Jezusa bylo gloszone, gdy jego czlonkowie opowiadali swe wiasne do-
swiadczenia obecnosci Zmartwychwstatego, wypelniali nakaz misyjny
1 sprawowali sakramenty. W 1 Kor 15,3-5 rysuje si¢ pewnos¢, ze tylko
chrzescijanska wspolnota moze by¢ nosicielem wiary i gtosi¢ pasche. Ko-
rzenie chrzescijanskiej swiadomosci koscielnej tkwia - na tyle, na ile pozwa-
la ustalié¢ to Nowy Testament - w kerygmacie''.

Kosciot - z perspektywy nowotestamentalnej - jest zdecydowanie popas-
chalny'?. Wprawdzie wspolnota istnieje od czasu gloszenia przez Chrystusa

® Por. K. Skawifiski, Ewolucja teologicznych poglgdéw na Zmartwychwstanie Chrystusa,
RTK 26(1979), z. 2, s. 67-84.

9L, Scheffczyk, dz. cyt., s. 263.

"' R. Schnackenburg, L Eglise dans le Nouveau Testament. Réalité et signification théolo-
gique. Nature et mystere de I'Fglise, Paris 1964, s. 15.

'2 Por. J. Hoffmann, ’Eglise et son origine, w. B. Lauret, F. Refoulé, Initiation d la pra-
tique de la théologie, t. 111, Paris °1993, s. 57 nn.
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stowa Bozego o Krélestwie Bozym, ale od Paschy, a jeszcze bardziej od
zestania Ducha Swietego wydarzenie to moze by¢ uchwycone w aspekcie
widzialnym 1 organizacyjnym (Dz 2). Misterium Paschalne Chrystusa
(Ostatnia Wieczerza, $mier¢ na Krzyzu, zmartwychwstanie 1 zestanie Ducha
Swietego) nalezy braé integralnie, bo wlasnie dar Ducha Swietego jest nie-
zbedny do rozpoznania Zmartwychwstatego w stowie i Eucharystii*®. Po-
niewaz wiara paschalna wywodzi si¢ z doswiadczenia ukazywania si¢ Zmar-
twychwstatego, Koscidt znajduje swoj poczatek w tym samym wydarzeniu,
tak samo chrystologicznym, jak 1 pneumatologicznym. Azeby zrozumie
Kosciol w jego poczatkach, nalezy réwniez obserwowac go pod katem jego
praktyki. A ta - o ile tylko historia liturgii pozwala nam to uchwyci¢ - jest
catkiem zorientowana na wydarzenie paschalne. Wydaje sie, ze w pierw-
szych wiekach pierwotny Kosciot zna tylko jedno wielkie swigto, Wielka
Niedziele. Celebrujaca wspolnota potwierdza rowniez, ze od tej chwili w jej
tonie zyje Chrystus, w zwiazku z czym wszelkie teologiczne ujecie Kosciota
powinno obejmowac refleksje nad tym paschalnym doswiadczeniem, ktére
go powotluje 1 ustanawia, doswiadczeniem przedstawianym w Nowym Te-
stamencie jako prototyp wszelkiego istnienia i wszelkiego bycia razem
chrzescijan. Kosciot jest najpierw miejscem, gdzie Pascha jest ogltoszona.
Celebrowanie zas w nim Eucharystii jest paschalnym rytuatem par excellen-
ce.

Kosciot jest odpowiedzia ludzi na ukazanie si¢ paschalnego Kyriosa.
Jednak odpowiedz ta nie zalezy wylacznie od cztowieka. Bez pomocy zmar-
twychwstalego Pana nie miatby on sity wytrwa¢, tym bardziej, ze zaczynaty
si¢ represje 1 przesladowania ze strony synagogi zydowskiej. Ta sita wiary
pochodzi od samego Zmartwychwstatego, ktory spotyka si¢ ze swoimi wy-
znawcami, umacnia ich wiare 1 obdarza swoimi taskami. Bez tego wcze-
sniejszego daru, Kosciol bylby zaledwie miejscem strzepow rozmédw o tym,
co pozostato z historii Jezusa. Paschalne swiadectwo implikuje partnerstwo
ze Zmartwychwstalym, ktore nie jest pozbawione napie¢ - uczniowie sg ne-
kani watpliwo$ciami i niebawem podziela sie - ale Duch Swiety, odpowie-
dzialny za paschalng anamneze, gwarantuje chrzescijanskiej wspdlnocie
dtugotrwatosé obecnosci Pana'”.

3 Por. H. Urs von Balthasar, Od Ostatniej Wieczerzy do Ofiary Kosciota, ,,Communio”
6(1986), nr 5, s. 180-188.

" Por. D.A. Koch, Jesu Rede von Gott und ihre Nachgeschichte im fiithen Christentum.
Beitrdage zur Verkiindigung Jesu und zum Kerygma der Kirche. Festschrift fiir
W. Marxsen zum 70. Geburtstag, Giitersloh, G. Mohn, 1989, s. 12 nn.
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Eucharystia jest miejscem, w ktorym Koscidt ciagle na nowo przezywa obec-
no$¢ zmartwychwstatego Chrystusa jako tego, ktory stale - swym powrotem -
tworzy koscielng wspolnote. Odwotujemy sie jednak do apostolskiej grupy
wezesniejsze] od Kosciota popaschalnego. Teksty dotyczace Paschy sa juz
eklezjologiczna refleksja'’. Najstarsze teksty dotyczace ukazywania sie Chry-
stusa méwig o ukazywaniu si¢ wspolnocie lub we wspdlnocie (Mk 15,40.47,
16,1). W eklezjologicznej interpretacji paschalnego doswiadczenia nalezy
jednak odroznia¢ dwa aspekty czesto ze soba mieszane. Pierwsze doswiad-
czenie paschalne (poczatek ukazywania si¢ Zmartwychwstatego w historii)
jest wspdlnotowym doswiadczeniem statej obecnosci Chrystusa w $rodku
swego Kosciota, otwartym pozniej dla kolejnych chrzescijanskich pokolen.

Kosciot jest konkretnym i1 poznawalnym zmystami miejscem doswiad-
czenia paschalnego. Paschalna wiara jest eklezjotworcza, bazuje jednak na
istniejacej wezesnie] wspodlnocie. Nie nalezy wiec myli¢ wiary paschalnej
z samym pojawieniem si¢ KosSciola: stwierdzenie ,,Chrystus zmartwych-
wstal” nie jest rGwnoznaczne ze stwierdzeniem , Piotr zgromadzit Kosciol”.
Objawiajacy si¢ Chrystus wzywa swych §wiadkéw do nowej wspolnoty; to
On czyni z niej] swe 'ciato’, to On pozostaje Panem tej historyczno-sakra-
mentalnej instytucji Kosciota'®.

Teksty Nowego Testamentu sg tekstami Kosciota; odzwierciedlaja one
juz teologie wspolnoty 1 obecnosci w jej tonie Zmartwychwstatego. Mimo
ze sa one odzwierciedleniem wiary Kosciola, to tekstow paschalnych nie
mozna traktowac jako ,,ideologicznych” tekstow o ustanawianiu instytucji.
Opowiesci paschalne bez watpienia przejawiaja pewien sposob ,bycia ra-
zem” ucznidéw po Zestaniu Ducha Swietego. Jednak ukazywanie sie i ke-
rygmat zawsze rozumiane s3 jako to, co jest uprzednie wzgledem Kosciota.
Narracyjna wspolnota, rodzacy si¢ Koscidt opowiada to, co przydarzyto si¢
jego cztonkom, mieszajac wspomnienia, okoliczno$ci nawrocenia, z tre-
sciami dogmatycznymi (kim jest Zmartwychwstaly) 1 z postawa misyjna.
Pomigdzy Krzyzem 1 ustanowieniem wspolnoty jest nie tylko wspolne do-
swiadczenie paschalne; ma tu miejsce przede wszystkim inicjatywa Zmar-
twychwstalego, po ktoérej nastepuje nawrdcenie uczniow. Bedac takimi wia-
snie, Dwunastu przekracza prog wiary: jako ci, ktorych chceiat historyczny

3 Por. H. Kessler, Résurrection, w: Dictionnaire de Théologie, Paris 1988, s. 654-664.

' Por. tenze, Sucht den Lebenden nicht bei den Toten. Die Auferestehung Jesu Christi in
biblischer, fundamentaltheologischer und systematischer Sicht. Neuausgabe mit aus-
fithrlicher Erorterung der aktuellen Fragen, Diisseldorf 1995, s. 223 n.
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Jezus. Kosciol pojawia si¢ zatem jako pierwsze 1 pierwotne miejsce, gdzie
ustanowienie wspolnoty rozumiane jest jako zwolanie przez samego Zmar-
twychwstatego ludu, ktéry zdobyt On dla Boga. Wypada zatem, wychodzac
od Paschy, rozumie¢ Koscidt jako wspolnote Chrystusa Ukrzyzowanego

1 Zmartwychwstatego. Oznacza to, ze Koscidt, zrodzony ,,z” 1 trwajacy

,W zielono$wiatkowe] Passze stanowi miejsce, ktdre juz u stop Krzyza
zrodzito sie dla Boga'’. Pomijajac zmartwychwstanie Jezusa w tajemnicy
Kosciota, niemozliwe staje sie uzasadnienie jego struktury sakramentalne;j.
Kosciol, ktory pochodzitby tylko od Jezusa historycznego, pozostawalby
jedynie wspomnieniem stéw 1 czyndéw Jezusa. Bylby rzeczywistosciag czysto
ludzka, zatozong przez cztowieka i1 zalezng od woli ludzi. Pomijajac zmar-
twychwstanie trudno tez wyjasni¢ zbawcza role Kosciota w §wiecie. Stad
mozna powiedzie¢ za L. Scheffczykiem, ze zmartwychwstanie wyjasnia
geneze Kosciota, jego istote i trwanie'®.

Koscidt jest zgromadzona przez Ducha Swietego wspélnota tych, ktorzy
widzieli Zmartwychwstatego. Jest rowniez wspolnota usitujaca powiedziec,
kim jest Ten, ktory zmartwychwstat. Poczatki Kosciota 1 poczatki chrystolo-
gii sg wigc nieroztagczne. Gloszenie przez Kosciot Ewangelii zaktada istnie-
nie wydarzenia paschalnego oraz zakorzenienie go w nim. Koscidt jest miej-
scem, gdzie wydarzenie paschalne dochodzi do glosu. By spetni¢ wyzwanie,
jakim jest mozliwie najtrafniejsze sformulowanie tego, czym jest jego wiara,
Kosciot stworzyl dwa rodzaje jezyka: apokaliptyczny, okreslajacy unizenie
Jezusa oraz eschatologiczny, ktory opisuje wskrzeszenie zmartych 1 sad, jak
rowniez Jego powro6t do niebios. Eklezjologia bazuje na §wiadectwie, ktore
u Lukasza i1 Jana przybiera aspekty niemal prawne. Tym, co Kosciol musi
potwierdzi¢, jest swiadectwo na przysztos¢. Pojawia sie tu wigc takze escha-
tologiczny wymiar eklezjologii.

Ewangelie jednoznacznie sprowadzaja ustanowienie (czy ponowne usta-
nowienie) grupy apostolskiej, a nawet jej prawdziwe narodziny, do samego
Zmartwychwstatego'”. Apostolska wiara wczesnego Kosciola w zmar-
twychwstalego Jezusa jako tego, ktory ponownie przychodzi w Paruzji, pla-

" Por. B. Lauret, Christologie dogmatique, w: Initiation a la pratique de la théologie,
dz. cyt., s. 265 nn.

¥ L. Scheffczyk, dz. cyt., s. 262 nn.

' Por. Ph. Seidensticker, Die Auferstehung Jesu in der Botschaft der Evangelien. Ein tradi-
tionsgeschichtlicher Versuch zum Problem der Sicherung der Osterbotschaaft in der
apostolischen Zeit, Stuttgart” 1968, s. 145-150.
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suje chrzescijanska wspolnote w pewnej , przestrzeni” migdzy ,,juz” i ,,jesz-
cze nie”. W tej ,przestrzeni” apostotowie sa pewni, ze maja glosi¢ historie
zbawienia, ktoéra dokonuje si¢ w sposob eschatologiczny. Zatem w catosci
Objawienia nowe zgromadzenie uczniow, pozbawionych wszelkiego ze-
wnetrznego 1 wewnetrznego oparcia 1 wszystkiego, co sie z tym wiaze, uka-
zuje sie¢ w zupelnie szczegoOlny sposéb jako wiasne 1 bezposrednie dzieto
zmartwychwstatego Jezusa. Z przerazonej grupy, rozproszonej przez $mier¢
Przywodcy, zrodzita si¢ wyznajaca, odwazna 1 meczenska wspolnota. Jej
powstanie moze by¢ tylko dzietem samego Zmartwychwstalego. Nie jest to
juz tylko wspodlnota, w imieniu ktorej odpowiada Piotr, lecz cata jest wspol-
nota wyznawcow i1 swiadkow. Odtworzona na nowo przez Zmartwychwsta-
tego wspolnota gromadzi si¢, by Go upamietni¢ w Jego zmartwychwstaniu.
Eucharystia jest miejscem odnalezienia si¢ Kosciota 1 jego Pana. Lukasz

z opowiadania o instytucji eucharystycznej wyraznie czyni miejsce instytucji
apostolstwa. Tak zatem nadrzedna pozycja Eucharystii 1 paschalnego posit-
ku jest aktem, w ktorym Koscidt urzeczywistnia siebie w tym darze, otrzy-
manym od swego zmartwychwstatego Pana®.

2. Zmartwychwstanie przyczyng przeksztalcenia si¢ Apostolow w Swiad-
kow Ewangelii

Po swoim zmartwychwstaniu Chrystus zobowigzuje Apostoléw do
swiadectwa: ,,Bedziecie moimi $wiadkami” (Dz 1,8), ,,Wy jestescie §wiad-
kami tego” (Lk 24,48). Apostotowie musieli najpierw wypracowac odpo-
wiedni sposob opowiadania o tych wydarzeniach. Jezyk $swiadectw paschal-
nych wywodzi si¢ z doswiadczenia jedynego w swoim rodzaju. Wyksztatcit
si¢ on bowiem pod wptywem objawienia si¢ zmartwychwstatego Chrystusa
swoim uczniom. Jedyng droga do tego wydarzenia jest §wiadectwo ucznidw.
Nalezy zatem doktadniej zdefiniowa¢ nature $wiadectwa paschalnego. Gto-
szenie zmartwychwstania zaczyna si¢ wraz ze swiadectwem uczniéw, ktdrzy
widzieli Zmartwychwstalego. Nowy Testament przedstawia rézne typy
swiadectw - np. Piotra, Pawla, Jana, Marii Magdaleny. Swiadectwa tych
0soOb sa zarazem drogami do poznania paschalnego objawienia.

Doswiadczenie uczniéw ze zmartwychwstalym Chrystusem jest specy-
ficzne. Dostep do tego wydarzenia miata ograniczona liczba uczniow. Sg ont

2 Por. Ph. Seidensticker, dz. cyt., s. 146.
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ostatecznie $wiadkami posrednimi®'. W zwiazku z powyzszym, przytaczyé
sie do swiadectwa wiary to wierzy¢ rownoczesnie swiadkowi 1 wierzy¢
w tego Boga, ktérego swiadek glosi. To, co mozna wyrazi¢ stowami, tylko
po czesci moze przekaza¢ doswiadczenie. Tu tkwi problem wiary paschal-
nej, ktora jest dostepna najpierw , poprzez” i ,,w~ dos§wiadczeniu tworczym.
Ale na tym réwniez polega sama natura swiadectwa, ze odwotuje si¢ do wia-
ry. Nalezy zatem dobrze okresli¢ to, co si¢ rozumie przez swiadectwo,
a nastepnie trzeba ukazaé, jaka jest specyfika $wiadectwa paschalnego™.
Kazde $wiadectwo, jak wykazuje M. Deneken, charakteryzuje sie kilko-
ma réznymi aspektami. Najpierw posiada niezaprzeczalny aspekt prawny™.
Powstaje bowiem podczas pewnego procesu, ktory — jak bardzo trafnie cha-
rakteryzuje to J. Kudasiewicz — moze wydac cztowiek, , ktory przez wtasne
1 bezposrednie doswiadczenie jest w stanie wydac jaki$ sad o wydarzeniach,
w ktorych uczestniczyt lub na ktore osobiscie patrzyt, wzglednie o osobach
1 okolicznos$ciach, ktore zna z wlasnego osadu. Dzigki temu moze by¢ po-
wotany na oficjalnego §wiadka w procesie sagdowym lub tez w innych praw-
nych aktach o charakterze spotecznym, jak np. kontrakty czy uktady. Termin
ten byl uzywany rowniez poza $rodowiskiem jurydycznym. Oznaczal on
wtedy cztowieka, ktory moze zaswiadczy¢ o faktach lub osobach, ktore po-
znal osobiscie. Zakres terminu martyr poszerza si¢, oznacza on rowniez
czlowieka, ktory publicznie ujawnia swe przekonania lub przeswiadczenie
odnosnie do jakiej$s prawdy religijnej lub filozoficznej, ktory z przekona-
niem $wiadczy o prawdzie doktryny filozoficznej lub moralnej”**. Swiadec-
two jest zwykle poddane osadowi wspotczesnych ludzi. Musi wigc spetniac
podstawowy wymog — musi by¢ prawdziwe. Ludzie wspolczesni wydarze-
niom moga je przeciez zweryfikowaé. Swiadectwo moze dotyczy¢ zardwno
przesztosci, jak 1 terazniejszosci 1 mie¢ za podstawe przekonanie tego, ktory
swiadczy. Mozna bowiem $wiadczy¢ o czym$ innym niz wydarzenie, na
przyklad o wartosci, o przekonaniu uzasadniajacym zaangazowanie w dang
sprawe.

! Por. E. Castelli (red.), Le témoignage. Actes du colloque organisé par le centre internatio-
nal des études humanistes et 'institut d’études philosophiques de Rome, Paris 1972, s. 461.

> M. Deneken, La foi pascale. Rendre compte de la Résurrection de Jésus aujourd hui,
Paris 1997, s. 463-514. Niniejsze rozwazania sg oparte na tej wlasnie ksigzce.

3 Tamze, s. 464 nn.

4 J. Kudasiewicz, Jeruzalem — punktem wyjscia misji apostolskiej, w: Materialy Kongresu
Biblijnego w Krakowie 6-8 czerwca 1972, opr. S. Grzybek i J. Chmiel, Krakow 1974, s. 132.
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Swiadectwo wpisuje sie w czas. Poprzez $wiadectwo to, co historyczne
i to, co hermeneutyczne, staje sie historia”. Z tego powodu $wiadectwo mo-
ze by¢ sprawdzone. Ze wzgledu na element subiektywny, wlasciwy swiadec-
twu, zawsze pojawia sie¢ watpliwos¢ 1 prawie zawsze moze ono by¢ kwe-
stionowane. Tak zatem $wiadectwo falszywe postrzegane jest jako szcze-
goblnie grozne, bo ostabia zaufanie tego, kto swiadectwo przyjmuje. Zaktada-
jac, ze przysigga explicite lub implicite nakazuje ,,mowi¢ prawde”, swiadec-
two - jesli jest fatszywe - jest bliskie zdrady”®. Chociaz miedzy wydarze-
niem a $wiadectwem wystepuje pewien dystans czasowy, to nie ma tego
dystansu w przypadku $wiadectwa o przekonaniu, bowiem dystans tego
swiadectwa nie nalezy do porzadku intelektualnego czy czasowego, ale na-
lezy do samego $§wiadectwa. Uwaza sie, ze takie §wiadectwo wyraza to, co
nie daje si¢ wyrazi¢ w inny sposob, mianowicie aksjomatyczne przekonanie
lub prawde, ktora si¢ uznaje. Z tego wtasnie powodu staje si¢ ono nie do
odparcia. Swiadek czuje sie bowiem zmuszony poswiadcza¢ i mowié to,
czym zyje i w co wierzy*’. Nie mozna jednak powiedzieé, ze w $wiadectwie
wystepuje tylko element subiektywny. W $wiadectwie obecny jest takze
pewien aspekt polemiczny. Jest on szczegdlnie konieczny w sporze dwoch
stron. Swiadectwo sprawia, ze decyzja jednej lub obydwu stron jest po-
twierdzona.

Podstawowa strukture §wiadectwa stanowi tworzacy je proces przekona-
nia®™. Aby mogto ,,mowi¢”, $wiadectwo musi byé zestawione z jego pocho-
dzeniem i z czasem, w ktorym jest gtoszone. Jesli wydarzenia nie sg dostep-
ne, nalezy przemysle¢ warunki genezy swiadectwa. W $wiadectwie porzad-
ku prawnego ktadzie si¢ akcent na mozliwe odwotania do rzeczywistosci
takiej, jaka byla, natomiast w §wiadectwie o przekonaniu akcent ktadzie sie
na to, co moéowi $wiadek. Swiadectwo to moze by¢ znieksztatcone, jesli
swiadek uwaza sie za zrodto swiadectwa. Swiadectwo przekonania moze
by¢ wiarygodne tylko wtedy, gdy istnieje gwarancja zewnetrzna: prawda
1 wiarygodnos¢ §wiadectwa maja za podstawe sposob, w jaki swiadek staje
si¢ - w procesie swiadectwa - medium rzeczy, o ktorej Swiadczy.

Swiadectwa historyczne odwotuja sie do hermeneutyki, zawieraja bo-
wiem motyw historyczny, ktory w procesie opracowywania $wiadectwa ma

* Por. E. Barbotin, Le Témoignage, Paris 1995, s. 64 .

*° Por. R. Habachi, 7émoignage et faux — témoignage, w: E. Castelli, dz. cyt., s. 461.
*’ Por. K. Kienzler, Logik der Auferstehung, w: E. Castelli, dz. cyt., s. 107.

% Por. M. Dencken, dz. cyt., s. 466 nn.
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by¢ ujawniony”™. Swiadectwo pozwala potaczy¢ dwa elementy niezbedne do
ukazania si¢ historii: wymiar przestrzenno-czasowy i wymiar hermeneu-
tyczny tego, 0 czym jest mowa. Swiadectwo jest wowczas przejsciem od
historii wydarzen do historii opowiadanej. Powstaje ono zawsze w ten spo-
sob, ze swiadkowi prawda sama narzuca si¢ z taka oczywistoscia, iz nie mo-
ze on nie $wiadczy¢ o tym, co sam zweryfikowal. Gdy chodzi o $wiadectwo
paschalne, to Apostoléw do mowienia sktaniata mitos¢. W ich §wiadectwie
mitos¢ jest zrodtem deklaracji o prawdzie 1 rownoczesnie jest ona potwier-
dzeniem prawdy. Prawde wyrazang w ten sposob gwarantuje sam Bog. Mi-
tosé jest takze moca jezyka: caritas capax verbi®. Swiadek wydarzenia du-
chowego, nawet jesli opiera si¢ na jakim$ wydarzeniu z przesztosci, nie
opiera si¢ na historii. On wykorzystuje kairos, czyli chwile obecna.

Swiadectwo typu prawnego nie moze sthuzyé za wzor swiadectwu wiary,
poniewaz jest ono owocem zewnetrznych uwarunkowan 1 zawsze zmierza
do obiektywnosci, tak trudnej do ustalenia, a jednak absolutnie koniecznej
do objawienia wszelkiej prawdy. Prawdziwe bowiem $wiadectwo to takie,
ktére potwierdza prawde.

W swiadectwie przekonania ukazuje si¢ najpierw podmiot, czyli ,ja”
swiadka’'. To whasnie on w $wiadectwie przedstawia sie, gloszac taka czy
inng prawde. Swiadectwo uwiarygodnia w pewnym sensie osobe, ktora
swiadczy. Stopien identyfikacji swiadka z trescig jego $wiadectwa moglby
w procedurze prawnej spowodowal jego bezuzyteczno$¢ ze wzgledu na
subiektywnos¢ 1 przedmiot. Otéz w przypadku swiadectwa przekonania, ta
hipertrofia ,;ja” $wiadczacego nie wywoluje jakichkolwiek podejrzen. Prze-
ciwnie: osoba $wiadka nie znajduje si¢ w centrum tego wydarzenia §wiadec-
twa z racji jego ,ja”’, poniewaz tym, co jest najwazniejsze, jest deklaracja
tego, co stato sie¢ w nim. Z tego wtasnie powodu swiadek jest czgsto podej-
rzewany. Na przyktad dla filozofa jest on w pewien sposob rownie dziwacz-
ny jak poeta czy szaleniec’>. Poniewaz $wiadek jest osoba, zaktada sie su-
biektywnos$¢, ale przyjmuje sie, ze moze on zaswiadczyC o idei, o przezy-
ciu, o doswiadczeniu, jakie mial, o prawdzie, ktora nim zawtadneta; méwiac
krotko, moze uwiarygodni¢ przyczyng, a wigc zrodto, ktére mu si¢ objawito.

% Tamze.,

Y E. Jiingel, Dieu, mystere du monde. Fondament de la théologie du Krucifié dans le débat
entre théisme et athéisme, w: Cogitatio fidei, t. 1, red. H. Hombourg, Paris 1983, s. 119.

' M. Dencken, dz. cyt., s. 466 nn.
2 Por. S. Breton, Philosophie et témoignage, w: E. Castelli, dz. cyt., s. 190.
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Swiadek przekonania okazuje si¢ w pewnej mierze niepewny, staby, jako
ze w gre wchodzi nie tylko sam czysty fakt, ale przed odbiorcami jego §wia-
dectwa wyeksponowane jest jego ,,ja”. Stuchacz wie, ze wystuchiwane przez
niego $wiadectwo jest usytuowane w cztowieku, a wiec zna jego kruchos¢.
Jesli wymaga si¢ catkowite] wiarygodnosci ze strony §wiadka przekonania,
to mowi on najpierw nie o wydarzeniu, lecz zaczyna od swej osoby. W ten
sposdb swiadectwo przekonania przedstawia wymog wewnetrznej koheren-
¢ji miedzy tworzacymi go elementami. Ujete w swej historycznej dynamice
dazy ono do pewnej uniwersalnosci, aby byto zweryfikowane ,,przez” i , w”
historii. Swiadek nie waha sie uzasadni¢ wiarygodnosci faktem, ze uwaza
Boga za jego wewnetrzny poczatek, co sprawia, ze istota §wiadectwa jest
teologiczna™.

Swiadectwo jest procesem dokonujacym sie w czasie®. W éwiadectwie
typu prawnego o$ czasowa przedstawia si¢ w nastepujacy sposob: fakt jako
przesztos¢, zrozumienie jako terazniejszos¢, weryfikacja jako przysztosé®.
Czasowos¢ nie odgrywa tej samej roli wtedy, gdy mamy do czynienia ze
swiadectwem prawnym i $wiadectwem przekonania. Swiadectwo prawne
bowiem ma potwierdzi¢ rzeczywistos¢ pewnego faktu, ktory nalezy do po-
rzadku historii, podczas gdy w $wiadectwie przekonania fakt jest zawsze
odczytywany w strukturze mowy wierzacego, a przesztos¢ taczy si¢ z przy-
sztoscia w sposob eschatologiczny.

Cechg $wiadectwa jest to, ze opowiadanie dokonuje si¢ w uptywajacym
czasie. Bez przerwy umozliwia rozwijanie si¢ czasowosci wydarzenia.
Swiadectwo ma swoj whasny rytm, pozwala ptynaé linearnemu czasowi, aby
odnalez¢ ciagle odnawiang prawde pierwotnego wydarzenia. Jesli obraz
rzeki moze by¢ zastosowany w przypadku czasowosci $§wiadectwa typu
prawnego, w ktorym swiadek tkwi w nieuniknionym uptywie czasu oddala-
jacym go coraz bardziej od tego, o czym $wiadczy, to §wiadectwo przeko-
nania potwierdza, ze czas nie zawsze istnieje juz w samym fakcie Swiadcze-
nia. Czgsto odwolanie si¢ do poczatkéw nadaje $§wiadectwu jego wihasna
czasowos$C. Poczatek 1 czas przeplatajg sie wiec wzajemnie w §wiadectwie.

Swiadectwo przekonania mowi, co nalezy rozumie¢ przez ,,pewnego
razu” w pierwotnym wydarzeniu. Ujawnia si¢ tu unikalny charakter pier-
wotnego wydarzenia, ktore nie ma swego czasu w ,,pewnego razu” 1 ,,nigdy

> Por. K. Rahner, Interprétation théologique du témoignage, w: E. Castelli, dz. cyt., s. 179.
** Por. M. Dencken, dz. cyt., s. 468 nn.
** Por. K. Kienzler, art. cyt., s. 180.
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wiece]”, lecz dowodzi raczej, ze gdy ponownie dochodzi do gltosu, moze
rozwing¢ swoj wlasny czas, ktory taczy sie z czasem podstawowym. Wynika
7z tego, ze przysztos¢, ktora swiadectwo obiecuje, jest przysztoscia, do ktorej
czas plynie: wszelkie pierwotne wydarzenie rozwija si¢ w wymiarach cza-
sowych przesztosci, terazniejszosci 1 przysztosci, to znaczy podlega katego-
riom czasowym®®. Czasowos¢ jest podstawa komunikacji. Swiadek przeko-
nania chce zakomunikowa¢, do czego potrzebuje czasu. To nie czas sprawia
komunikacje, ale w komunikacji miedzy pierwotnym zdarzeniem a $wiad-
kiem, wydarzenia temporalizuja si¢. Tak zatem w $wiadectwie objawia si¢
znaczenie czasu jako komunikacji. Czas jest znakiem dokonujacej sie ko-
munikacji.

Swiadectwo, czyli proces ujawniania i dochodzenia do gtosu pierwotne-

go wydarzenia, toczy si¢ na osi czasu. Ma ono swoja przesztos¢, terazniej-
szo$¢ 1 przysztos¢. Przeszlo$¢ zwiazana jest z poczatkiem, czyli zrodiem,
z ktérego swiadek czerpie informacje, ktére kryje 1 ochrania. Ale jednocze-
$nie oznacza ona obecno$¢ poczatkdw w swiadectwie, tak ze pojawia si¢
pewna dialektyka miedzy poczatkami uwarunkowanymi przez czas i po-
czatkami warunkujacymi czas. Swiadek - wpisujac swa relacje w uplyw
czasu - nadaje mu ludzki charakter i wyraza tym samym swe paschalne
przekonanie.

W strukturze $wiadectwa bardzo wazna role odgrywa stowo®”. Stowo
1 czas s3 w nim ze sobg powiazane 1 znajduja si¢ we wzajemnej relacji. Reali-
zacja tego $wiadectwa dokonuje si¢ przez zabranie gltosu. Jezyk jest warun-
kiem pojawienia si¢ swiadectwa przekonania. To on sprawia, ze Swiadectwo
posiada ostatecznie forme¢ uporzadkowanego opowiadania (np. £k 1,1-4).

W procesie komunikacji $wiadectwo posiada poczatek i forme. To stowo
nadaje poczatkom konkretng form¢ w samym procesie komunikacji. Tak
zatem stowo pozwala znalez¢ sie poza ,.tu” 1 ,teraz”, aby powrdci¢ do po-
czatkdéw. Stowo wyraza wole komunikacji, jest wezwaniem do odpowiedzi
na apel zawarty w $wiadectwie.

Obok $wiadectwa historycznego, $wiadectwo przekonania moze by¢
okreslone jako $wiadectwo egzystencjalne. Swiadectwo egzystencjalne nie
pozostaje ,,na zewnatrz’ doswiadczenia, ale wytwarza pewna wewngtrzng
identyfikacje $wiadka i tego, o czym on $wiadczy. Swiadek, jako ten, kto
sktada relacje, sam ukazuje si¢ w §wiadectwie jako wpleciony w nig egzy-

% Por. tamze, s. 183.
3" Por. M. Deneken, dz. cyt., s. 471 n.
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stencjalnie. Takze sama forma §wiadectwa zwigzana jest ze strukturg jego
egzystencji. To wlasnie on nieustannie troszczy sie, by bez znieksztatcenia
powtarzac to, czego doswiadczyl. Swiadek swa egzystencja glosi i stanowi
gwarancje prawdy w §wiecie, dlatego tez jest on zdolny do oddania za nie
zycia w meczenstwie krwi. Taki jest wlasnie sens swiadectwa w chrzesci-
janstwie.

W dalszych rozwazaniach zostanie ukazane, w jaki sposéb teoria §wia-
dectwa weryfikuje si¢ w przypadku Apostotow.

Trzeba od razu poczyni¢ zatozenie, ze w Nowym Testamencie §wiadek nie
ogranicza si¢ ,,do $wiadczenia, ze”, ale , $wiadczy on dla” 1 ,,§wiadczy o8 Aby
by¢ swiadkiem Chrystusa zmartwychwstatego trzeba bylo spetniaé cztery
warunki: po pierwsze, $wiadek musial naleze¢ do grona Apostotéw, czyli
musial zna¢ fakty historyczne zwigzane z zyciem Jezusa, po drugie, musiat
rozumie¢ sens religijny tych faktow; po trzecie, musiat by¢ zdolny do glo-
szenia Ewangelii wszystkim narodom; po czwarte, musial by¢ obdarzony
darem Ducha Swietego®”. Chodzi tu bowiem o $wiadectwo dotyczace meki
Jezusa 1 Jego zmartwychwstania oraz o obietnice zbawienia. Jest to §wiadec-
two autentyczne, poniewaz odnosi si¢ do szczegolnego wydarzenia: $mierci
Jezusa na krzyzu. Gadamer podkresla, ze chociaz nie mozna mowi¢ o tym,
by kazde religijne przestanie miato figure swiadectwa, to jednak wydaje sig,
ze dzieje sie tak w przypadku Ewangelii®’.

Chociaz w Nowym Testamencie tak Ewangelie, jak 1 Dzieje Apostolskie
oraz Listy mowig o $§wiadectwie, to jednak teologie §wiadectwa prébowali
opracowywac przede wszystkim Jan i Lukasz.

Dosy¢ szeroki termin martyr jest zapozyczony z koine. W tekstach Lu-
kasza 1 Jana martyreo 1 martyria nabieraja specyficznego znaczenia. Przygo-
towane w tradycji profetycznej, ktéra stawia do dyspozycji wszystkie two-
rzace je elementy, takie jak: napigcie, proces (por. 1z 44,9), wyznanie wiary,
swiadectwo (por. Pwt 26,5-9) - wedlug Nowego Testamentu - jest zesrod-
kowane na wyznaniowym rdzeniu.

Wspodlne u Lukasza 1 Jana jest to, ze §wiadectwo-wyznanie nie mogloby
odlaczy¢ si¢ od $wiadectwa-narracji pod grozba obrdcenia sie¢ w gnoze.

38 Por. P. Ricoeur, Evénement et sens, w: E. Castelli, dz. cyt., s. 15-34; tenze, L herméneu-
tique du témoignage, Paris 1972, s. 116.

3% Por. E. Kope¢, Swiadkowie zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, RTK 1(1960), nr 7, s. 7 n.

* Por. H.G. Gadamer, Veérité et méthode. Les grandes lignes d’une herméneutique, Paris
1976, s. 93.
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Swiadectwo uczniéw jest jedynym wskaznikiem wiary po epistemologicz-
nym upadku Wielkiego Pigtku. Zmartwychwstanie odbyto si¢ bez swiadkoéw
- jest tajemnicg Boza. Rownoczesnie zadne wydarzenie, nie moze by¢ za-
swiadczone jesli nie jest ,,opowiedziane”. Stowo $wiadka, chociaz jest
wowcezas tylko stowem posrednim, to jednak zaswiadcza o tym, ze ,,Chry-
stus naprawde zmartwychwstal”. Swoje §wiadectwo opieraja na auto$wia-
dectwie samego Zmartwychwstalego, na Jego ,,ukazywaniu si¢”.

Chociaz dphte stanowi o specyfice doswiadczenia paschalnego, to jednak
Lukasz 1 Jan zgadzaja si¢ co do tego, ze swiadkiem jest ten, kto zyt wraz
z Jezusem w historii 1 moze zaswiadczy¢ o identycznosci Jezusa Zmartwych-
wstatego. Swiadek bowiem $wiadczy nie tylko stowem, ale rowniez swoim
zyciem, ktére w kontakcie ze Zmartwychwstatym radykalnie zmienia si¢. We-
zwanie do nawrdcenia si¢, do metanoi, a w koncu chrzest, sg takze elementa-
mi $wiadectwa w pelni zintegrowanego z konkretnym zyciem swiadka*'.

Lukasz 1 Jan ukazuja, jak swiadectwo modyfikuje egzystencjalnie, a na-
wet “ontologicznie” zycie swiadkow. U Lukasza Pawel przedstawiony jest
jako $wiadek, ktory nie moze przesta¢ powraca¢ do wydarzenia w Damasz-
ku, by uznac¢ siebie za apostota. W Ewangelii Jana uczen, ktorego Jezus mi-
towat, jest §wiadkiem par excellence, tym, ktory by wierzy¢, nie potrzebuje
innego dowodu zmartwychwstania, niz pusty gréb. Jan troszczy sie
0 to, by jego teologia byta otwarta dla nastepnych pokolen. Jego swiadectwo
jasno pokazuje, dlaczego jego zycie si¢ zmienito.

Punktem kulminacyjnym tekstéw Jana o pojawianiu si¢ Zmartwychwsta-
tego jest zdanie Jezusa, skierowane do Tomasza, zapisane w J 20,29. Ujaw-
nia si¢ tu problematyka , wierzy¢” 1 ,,widzie¢”, ujeta przez Jana dialektycz-
nie. Oczywiscie, ,,wierzy¢” ma poczatek w ,, widzie¢”, ale chodzi tu
o ,,widzenie” poprzedzajace wiare. Ostatnia odpowiedzia, jakg $wiadek mo-
ze wowczas da¢ Bogu, jest wiara.

Swiadek swoje doswiadczenie, ktore relacjonuje, wyraza w systemie
znakow. W jezyku ukutym przez paschalne doswiadczenie chrzescijan fun-
damentalna relacja Bog-cztowiek dochodzi do gltosu w formie opowiadania
1 obrazu. Objawienie wydarzen radykalnie ponadzmystowych, jakimi byly
wydarzenia paschalne, dla chrzescijan zyjacych w przestrzeni 1 czasie musi
by¢ dostepne w interpretacji na poziomie ludzkiego stowa 1 ludzkiej wyob-
razni. Szczegdlny charakter paschalnego doswiadczenia czyni wiec ze
wspolnoty swiadkow wspolnote narracyjng. Ludzie pamigtajacy to, co przy-

" Por. M. Dencken, dz. cyt., s. 472 nn.
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darzyto si¢ Jezusowi, angazuja si¢ we whasne stowa 1 §wiadcza o tym, co
przydarzyto si¢ im samym.

Uczniowie Chrystusa, spotkawszy si¢ ze swoim Mistrzem po zmar-
twychwstaniu, musza przewarto§ciowa¢ na nowo cale swoje zycie. Po zmar-
twychwstaniu Chrystusa zycie w starym stylu nie jest juz mozliwe. Kazdy z
uczniéw musi przyjaé nowy styl zycia i postepowania™*?.

Szymon przed Pascha otrzymal imi¢ Kefas, utworzone ze stowa arame;j-
skiego, oznaczajacego skate, kamien (Mk 3,16; Mt 16,18). Z imieniem tym
wigzata si¢ jego funkcja w nowej wspdlnocie. Rola przyznana Piotrowi jest
wyrazona w Lk 22.31-32:  Szymonie, Szymonie, oto szatan domagal sig,
zeby was przesiac jak pszenice; ale Ja prositem za toba, zeby nie ustata two-
ja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj swoich braci”. Logion ten dowodzi,
ze funkcja podtrzymywania wiary ma u Piotra pierwszoplanowe znaczenie.
Stowa Jezusa ukazujace kryzys, jaki Jego krzyz wywola w grupie Aposto-
16w, moga by¢ skierowane tylko do tego, kto zajmuje pierwsze miejsce w
porzadku wiary. Nie wydaje sie, by ktokolwiek odmawial Piotrowi tego
miejsca. Kiedy uczniowie z Emaus przybywaja, by swiadczy¢ o ich spotka-
niu ze Zmartwychwstalym, spotykaja wspolnote, ktéra juz glosi. Piotr jest
tym, ktory stoi u poczatkow gloszenia paschalnego kerygmatu (Lk 24,34).

Rola Szymona-Piotra w fonie wspdlnoty popaschalnej to rola tworzenia
jej 1 $wiadczenia o Zmartwychwstalym. Potwierdzaja to relacje Mateusza,
Lukasza 1 Jana. Podczas gdy Pawel nie przestaje przypominaé swego wia-
snego doswiadczenia zwigzanego ze spotkaniem z Chrystusem zmartwych-
wstalym, Piotr nie zabiera nigdy glosu, by mowi¢ o samym sobie, o swej
zdradzie 1 przebaczajacej tasce, ani o tym, ze wszyscy uwazali, iz to on do-
stapil taski protofanii. Zwigzek miedzy protofania 1 autorytetem Piotra byt
czesto objasniany tak przez Lukasza, jak samego Pawta (np. 1 Kor 15,5).
Rzeczownik ,skata” przyznany jest temu, ktory opuscil mistrza. Jednak
Zmartwychwstaty, sita swego nawracajacego przebaczenia, zgromadzil ich
na nowo w wspolnote zbawienia. Uzycie stowa ,,Piotr” w 1 Kor 15,3-5 do-
wodzi, ze tradycja ta jest juz utrwalona. Wiele elementéw pozwala nam za-
tem sadzi¢, ze Piotr, po Wielkim Piatku, byt pierwszym $wiadkiem - me-
skim! - gloszacym zmartwychwstanie Pana i1 ze to gloszenie, pochodzace od
tego, ktory sie wypart, nabierato tym wiekszej sily.

Piotr glost zmartwychwstanie po dogtebnym nawroceniu sie. Wydaje sie, ze
jego swiadectwo jest wystarczajace. W decydujacych momentach pojawia sie on

* Por. J. Kudasiewicz, Jeruzalem — punktem wyjscia misji apostolskiej, art. cyt., s. 124-149.
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jako rzecznik Apostotéw. Autorytet jego stowa jest autorytetem $wiadka. We-
dhug swiadectwa ewangelistow, Piotr juz przed Paschg przewodzit grupie Dwu-
nastu. Piotr jest pierwszym wyznawca wiary, ktory - w imi¢ swego nawrocenia -
gromadzi owych Dwunastu, rozproszonych po $mierci Jezusa. Staje si¢ wiec
skatg pierwszej apostolskiej wspdlnoty 1 z tego whasnie powodu widzi sie go
zawsze z Dwunastoma. Protofania umozliwia wigc ponowne radykalne rozpo-
czecie historii Piotra po jego zaparciu si¢ 1 jakby ponownie ustanawia go apo-
stolskim primus. Protofania umozliwia Piotrowi utwierdzanie Dwunastu w wie-
rze (Lk 22,31). Uswieca ona egzystencjalny zwigzek Piotra z Jezusem, jego wy-
parcie si¢ podczas Mgki, jego ,,rehabilitacj¢” podczas spotkania ze Zmartwych-
wstatym 1 jego inicjatywe zgromadzenia Dwunastu w oczekiwaniu paruzji.

Zaparcie si¢ Piotra wspominane jest w czterech opowiadaniach Megki, ale
we wszystkich czterech fragmentach mowi si¢ o szczegdlnym miejscu Kefa-
sa. Ukazanie si¢ Chrystusa zmartwychwstalego Piotrow1 relacjonujg Ewan-
gelisci 1 sw. Pawel (Mk 16,7, Lk 24,34; J 20; 1 Kor 15,5), ale wszedzie
miejsce Piotra wspominane jest jako najwazniejsze. Marek wcale nie méowi
o ukazaniu si¢ Chrystusa Piotrowi, lecz mowi o nim w szczegdlny sposéb,

o czym $wiadczy zdanie: ,,Lecz idzcie, powiedzcie Jego uczniom i Piotrowi:
Idzie przed wami do Galilei” (Mk 16,7).

Tradycja czyni Dwunastu swiadkami Zmartwychwstatego, a wsrdd nich
pierwszym jest Piotr. Piotr jest ukazany par excellence jako figura apostol-
ska, ktéra po ludzkim dramacie swej niewiernosci 1 braku odwagi oraz kle-
ski krzyza nie mogta mie¢ dostepu do wiary bez daru wiary pochodzacego
od samego Zmartwychwstatego.

Wraz ze swiadectwem Piotra Nowy Testament dostarcza typu §wiadec-
twa potwierdzajgcego réznice miedzy swiadectwem a wiedza, poniewaz to,
co Piotr potwierdza, nie jest trescia doktryny, ale publicznym wezwaniem
do wiary, uprzednim wobec interpretacji. Jesliby chcie¢ dokona¢ wyboru
miedzy filozofia wiedzy i hermeneutyka swiadectwa, to Nowy Testament,
przez figure Piotra, daje pierwszenstwo swiadkowi. Dogmatyczna wiedza,
proponowana w kerygmatycznej mowie Piotra, objawia si¢ tylko w herme-
neutyce §wiadectwa.

Piotr jest tym, ktéry gromadzi wspolnote Dwunastu majac na celu $wia-
dectwo paschalne. Jest wiarotomca, ktory stat si¢ wyznawca. Z kolei spo-
tkanie Zmartwychwstatego z Pawtem tworzy inny typ swiadka: radykalnego,
nawroconego. Nowy Testament powraca wielokrotnie do tego doswiadcze-
nia (Dz 9,1-19; 22,4-21; 26,9-18). Pawel wspomina je w Ga 1-2. Rysuje to
spotkanie w sposéb teologiczny w Flp 3,4b-11. Jego doswiadczenie jest
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oryginalne i stanowi wynik spotkania ze Zmartwychwstalym. Mowi sam
o sobie, ze calym sensem jego zycia stalo si¢ poznanie Chrystusa zmar-
twychwstatego (Flp 3,10).

Pawel jest jedynym, ktory mowit o swym do§wiadczeniu 1 z tego powo-
du jego $wiadectwo ma pierwszorzedne znaczenie. Dzieli on swe zycie na
dwa okresy: przed i po nawroceniu, zajmujac si¢ gtownie biegunem $rod-
kowym, jakim jest spotkanie ze Zmartwychwstalym. Sposob opowiadania
Pawla o wydarzeniu, w ktorym byl biernym aktorem, dowodzi, ze Chrystu-
sowi chodzito o nagle zawtadniecie nim (Gal 1,15). Aby zakorzeni¢ swe
osobiste doswiadczenie w tradycji, Pawel uzywa profetycznego jezyka inspi-
rowanego przez Jr 1,5, opierajac si¢ na fakcie, ze zostal wybrany jeszcze
przed urodzeniem. Jego jezyk jest bardzo precyzyjny, mowi on bowiem
o ,,separacji”’. Pawel, odczytujac swe zycie, wyrdznia w nim Boga 1 Jego
dzieto. Zdarzenie na drodze do Damaszku ma rowniez wymiar apokalip-
tyczny. Objawienie si¢ Kyriosa stanowi apokalipse Jezusa Chrystusa,

w ktérej Pawet odkrywa eschatologiczny wymiar zmartwychwstania. Na
drodze do Damaszku ,,staje si¢ on heroldem majacym glosi¢ tajemnice dla
dawnych wiekow ukryta” (Rz 16,25).

W Liscie do Filipian Pawel probuje swemu doswiadczeniu nada¢ forme
teologiczng. Stanowi ono otwarcie si¢ na Chrystusa, ktory od wydarzenia na
drodze do Damaszku stat si¢ jedynym , problemem” apostola. , Zna¢ Jezusa
Chrystusa” to dla Pawta wszystko. Przedtem bylo zaslepienie, teraz jest po-
znanie. Paradoksem wydaje si¢ fakt, ze Pawel przytacza swe tytuty do chwaty,
ale natychmiast je przekresla, na przyktad w Kor 11-12. Zna jedna tylko przy-
czyng radykalnej przemiany wartosci: jest nig sam Jezus Chrystus. Tak zatem
nawrocenie na drodze do Damaszku jest zdarzeniem z dziedziny poznania,
ktére objawia Pawtowi, kim jest Bog 1 zmartwychwstaty Chrystus. Wydarze-
nie to w Flp 3 jest przedstawione jako wstrzasajacy kontakt ze Zmartwych-
wstatym, ktory nie byt tylko uswiadomieniem sobie czy naglym poznaniem,
ale radykalnym przeksztatceniem jego zycia, jego bytu. W 1 Kor 9,1-2 Pawel
dokonuje apologii samego siebie wobec swych przeciwnikow. Uwaza, ze
jego apostolstwo wyptywa z wizji, ktorg Pan go obdarzyt. Wizja ta jest zaw-
sze obecna w anamnezie jego podazania ku Chrystusowi 1 jest bez przerwy
przypominang podstawa jego apostolstwa, tak wazna, ze Koscioty ustano-
wione przez Pawta zdaja si¢ wiele czerpac z jego osobistego do§wiadczenia
nawrocenia 1 spotkania z Panem.

W 1 Kor 15,8-10 Pawel, powracajac do ukazania mu si¢ Pana, przypomi-
na, ze jest apostotem z taski Boga, ktory objawil mu si¢ na drodze do Da-
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maszku. Ponownie tutaj widoczny jest leitmotiv tego, co byto ,,przed” i tego,
co bedzie ,,po tym wydarzeniu” Te cztery fragmenty nadaja paschalnemu wy-
darzeniu istotne znaczenie: egzystencjalnej przemiany przesladowcy. Piotr
mogt odczytaC swe wezesniejsze zycie jako wspanialg szanse. Natomiast Pa-
wel w swym zyciu, przed spotkaniem na drodze do Damaszku, widzi tylko
zaslepienie. Zmartwychwstaty Chrystus przemienia jego zycie (Dz 9,1nn).

W teologii Lukasza Pawel zajmuje oddzielne miejsce. Wedtug Lukasza
Pawel nie byl apostolem w takim znaczeniu jak Dwunastu. Autor Dziejow
nie probuje minimalizowa¢ intensywnosci, wartosci 1 prawdy doswiadczenia
Pawla. Przypominajac je w Dziejach trzykrotnie, przyznaje mu wybrane
miejsce. Tym, co u Lukasza odréznia apostolstwo Pawta, jest swiadectwo.
W Dz 26,16 wizja Zmartwychwstatego widoczna jest w centrum do$wiad-
czenia Pawla. Wiegzig, ktorg Lukasz chce ustanowi¢ miedzy Pawtem a Dwu-
nastoma, jest wspolnota doswiadczenia w dphthe. Whasciwie w przemianie
Pawla nie ma nic spektakularnego. W psychoanalizie Freuda i Junga kon-
wersje Pawla ttumaczy sie faktem, ze jeszcze przed nawroceniem kusito go
chrzescijanstwo, ze mial pewien , kompleks chrystologiczny”, pewna nerwi-
ce¢ pochodzaca z jego stosunku do Prawa 1 pragnienia stosowania go. Uwa-
zaja oni, ze fanatycy czesto thumig swe watpliwosci co do wiasnej wizji
swiata, niszczac tych, ktorzy sa dla nich przeszkoda. Taka interpretacja mia-
taby uwiarygodni¢ droge Pawta, znajdujac dla niej ,racjonalne” ttumacze-
nia. Wynika z tego, ze psychoanalitycy chca za wszelka cene zrobié
z Pawla osobowos$¢ neurotyczng. Takie odczytywanie Pisma $w., poza nie-
pewnym charakterem, nie bierze pod uwage historii przyjecia Pawla do
wspélnoty apostolskiej, a pozniej do Kosciota™.

Pawet jest swiadkiem tego, co Bog przemienia w zyciu. Ukazuje on tym
samym, ze doswiadczenie paschalne, dojscie do wiary 1 uznanie Zmar-
twychwstalego za Pana, catkowicie zmieniaja zycie 1 czynia go $wiadkiem
taski Boga. Kiedy Lukasz méwi o Pawle, ukazuje w nim przyktad tego, kto-
ry po spotkaniu ze Zmartwychwstatym nie jest taki, jaki byt wczesniej.

Z przesladowcy chrzescijanskiej wspolnoty staje sie jej filarem. Jesli chodzi
o typologie swiadkoéw, to Pawel jest tym, ktory swa wiasng droga wykazuje,
ze paschalne wizje nie sa zwyklymi apologetycznymi opowiesciami, lecz
dos$wiadczeniami obfitujacymi w zyciowe konsekwencje. Dla Pawla Jezus

* Cyt. za G. Liidemann, Psychologische Fxegese oder: Die Bekehrung des Paulus und die Wen-
de des Petrus in tiefenpsychologischer Perspektive, w: Bilanz und Perspektiven gegenwdrtiger
Auslegung des Neuen Testaments, red. F.W. Horn, Berlin-New York 1995, s. 97 nn.
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jest Mesjaszem Izraela, a jego wlasng misjg jest gtosi¢ wszystkim narodom
spelnienie obietnic danych Abrahamowi. Nie ma w calym Pi§mie sw. do-
swiadczenia podobnego i rownie fascynujacego, jak doswiadczenie Pawta

w jego drodze do wiary.

Jeszcze inny typ $wiadectwa paschalnego jest zwigzany z osoba ukazy-
wang w Pismie $w. jako umitowany uczen Jezusa. Niektorzy egzegeci uwa-
7aja, ze jest on figurg zagadkowa. Pewne jest jedno - ze jest on bliski Jezu-
sowi, ze jest ztaczony z Nim bardzo silnym, serdecznym uczuciem. Czgsto
uwaza sie, ze jest to Jan, autor Ewangelii. Jednakze oprocz pytania histo-
rycznego powstaje pytanie hermeneutyczne dotyczace tej figury: czytelnik
ma ochote ,,wej$¢ w skore” te) postaci tak pozytywnej 1 sympatycznej. Em-
patia czytelnika z ulubionym uczniem Jezusa czyni z niego idealng figure
wiary. Bultmann chciat go ukaza¢ jako symbol pogan dochodzacych do wia-
ry; inni s3dza, ze jest to posta¢ fikcyjna, ktorej funkcja jest symbolizowanie
wiary idealnej™. J. Becker wykazuje, ze ze wzgledu na jego role w J 21,
,uczen, ktorego Jezus kochat, nie moze by¢ czysta fikcja literacka”*. Celem
niniejszego opracowania nie jest zastanawianie si¢, kim jest ten tajemniczy
uczen. Chociaz wlasciwa tozsamos$¢ tego ucznia prawdopodobnie zgingta
W zapomnieniu, pozostaje jego figura ewangeliczna (J 13,23). Jest on repre-
zentantem pewnej koncepcji wiary wyidealizowane], ktora nie potrzebuje
dowodu, by uwierzy¢ w swego ukochanego Pana.

Tak wigc ze wzgledu na szczegdlne wiezi taczace go za zycia z Panem
Jan zajmuje osobne i1 szczegdlne miejsce w gronie swiadkow Chrystusa
zmartwychwstatego. Uczen, ktorego Jezus kochat, nie potrzebuje - jak Piotr
- odwolywa¢ sie do Pisma, zeby zrozumie¢ znaczenie pustego grobu, wy-
starczy mu samo ,,zobaczenie” grobu i lezacych ptocien (J 20,8). Jan zaczal
wierzy¢ z jednej strony na podstawie czysto materialnych wskazéwek. Uko-
chany uczen wierzy na podstawie tego, co zobaczyl. Wiara nie opiera si¢
jednak na ludzkim rozumowaniu. Bez tego poznania zmartwychwstania
sercem, ktore zostato Janowi dane, ,, ptotna — relikwie” bytyby zagadkowe,

a nawet bezuzyteczne. Wiara ucznia pochodzi z wewngtrznego objawienia.
Mistrz mu si¢ ukazat. Fakt, ze wzmianka ,,ukochanego ucznia Mistrza” jest
zwiazana z natychmiastowg wiarg, nie stanowi krytyki niewiary Piotra. Nie
jest to celem fragmentu J 20,8. ,,Ukochany uczen Jezusa” jest gwarancja
czwarte] ewangelii, w ktore] wiara odgrywa role fundamentalng, ale Chry-

* Por. J. Kiigler, Der Jiinger, den Jesus liebte, Stutgart 1988, passim.
* Por. J. Becker, Das Evangelium nach Johannes, Echter Verlag 1991, s. 5 nn.
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stus jest rowniez znany i kochany w sposéb serdeczny 1 ludzki. Jan jest wigc
typem apostota, ktérego uczuciowos¢ buduje most migdzy Wielkim Piat-
kiem a Pascha. W debacie o koniecznych warunkach wiary paschalnej abso-
lutny zwrot wyraza moc drogi do wiary przez serce: ,,Ujrzal 1 uwierzyl”.

Drogi Jana 1 Piotra do wiary nie sg identyczne, chociaz w wielu miej-
scach zbiezne. Jan chce podkresli¢, ze istnieje rowniez pierwszenstwo
w mitosci. To Piotr bedzie pytany o mitos¢ (J 21,7). Jan wykonuje ,,0d-
wazny skok w wiare”, co jest podkreslane u czterech Ewangelistow. Mitos¢
jest droga intuicji 1 poznania, ktéra pozwala oczom Apostolow zobaczy¢
prawde na podstawie zwyktego znaku.

Jan komunikuje to specyficzne poznanie Piotrowi, gdy towili ryby — , To
jest Pan” (J 21,7). ,Mowa” ucznia jest wyznaniem wiary. Redaktor nie mo-
wi, w jaki sposéb ukochany uczen doszedl do poznania Pana, podobnie jak
w J 20,8. Na tego ucznia spada funkcja identyczna jak angelus interpress
w Ewangeliach synoptycznych. Historia Jana to historia genezy wiary ser-
cem. W figurze ukochanego ucznia Mistrza mitos¢ ukazuje si¢ jako droga
dostepu do wiary. Sama ta milo$¢ nie moze oczywiscie otworzy¢ drogi do
wiary paschalnej, ale sprawia, ze przyjete objawienie Zmartwychwstalego
jest bardziej spontanicznie, z mniejszymi watpliwosciami.

Wiara wyraza si¢ wigc takze w mitosci, a za podstawe ma nadzieje.

W paschalnym spotkaniu niekwestionowana rado$¢ budzi w sercu ucznia
mitos¢ 1 ozywia nadzieje. Oscylujac miedzy zwatpieniem a wiarg, potrzeba
znaku a wymaganiem wiary bez oparcia w znaku, wiara rodzi si¢ na pod-
stawie matej wskazowki, ktora kieruje si¢ prosto do serca. Janowa droga do
wiary czyni z ulubionego ucznia Jezusa prototyp tego, kto ma dostep do
paschalnego objawienia droga serca. Serdeczne poznanie Chrystusa pozwala
Janowi w pustym grobie widzie¢ jeszcze niewidzialnego Zmartwychwstale-
go. Pusty grob jest przyjety jako ,,znak” rado$nie interpretowany. Poznanie
Jezusa Chrystusa, wedtug swiadectwa Jana, podobnie jak u Piotra znajduje
sie w centrum doswiadczenia paschalnego™.

Na koniec zostanie przedstawiona jeszcze jedna historia $wiadka, ktory
zajmuje w typologii $wiadkow szczegoOlne, wrecz unikalne miejsce. Jest to
historia Marii Magdaleny®’. Po pierwsze, zgodnie z tradycja reprezentowana
przez Jana, byla ona pierwszym $wiadkiem Zmartwychwstatego. Po drugie,

¢ Por. M. Dencken, dz. cyt.. s. 482 nn.

¥ Por. Cz. S. Bartnik, Maria Magdalena jako «Apostola Apostolorumy, RT 43(1996), z. 2,
s. 183-190.
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jest ona kobietg, co stanowi wyzwanie, a nawet prowokacje dla semickiej,
patriarchalnej kultury. Socjokulturowa sytuacja powinna odméwi¢ Marii
Magdalenie statusu apostota, ktory nie moze by¢ przyznany kobiecie. A jed-
nak to ona pierwsza spotyka Zmartwychwstatego. W istocie bowiem, osoby
umieszczone w czwarte] Ewangelii reprezentuja nie tylko samych siebie.
Wilasnie z tego tytulu Maria Magdalena staje si¢ figurg kobiety, ktéra na
poczatku doswiadczyla soterycznego przestania w przebaczeniu, a potem
zostala wezwana do §wiadczenia.

Jan przedstawia tradycje, ktére wydaja sie¢ zgodne co do obecnosci przy
grobie kobiet, pierwszych adresatek anielskiego przestania. Maria Magdale-
na staje sic w Ewangelii Jana zbiorowa figura kobiet przy grobie. Jan przy-
wigzuje wage do wykazania stopniowe] przemiany Marii: najpierw przywia-
zana do Jezusa sprzed Paschy. Teraz, po zmartwychwstaniu, musi nauczy¢
si¢ akceptacji nowej obecnosci Tego, ktory zyje. Musi przeby¢ droge od
Jezusa sprzed Paschy do Jezusa po Passze. Najpierw przezywa poczucie
utraty, mierzone intensywnoscia bolu 1 wyrazajace si¢ w skardze: ,,Zabrano
Pana” (20,2.13.15). Wydaje si¢, ze Maria Magdalena znajduje si¢ w psycho-
logicznym szoku, o tyle ciekawym, ze ,,zabranie” dotyczy martwego ciata
Jezusa. Droga Marii do Jezusa Chrystusa jest wiec droga straty, tak bardzo
byta bowiem przywigzana do Jezusa sprzed Paschy. Placze, tak jak przepo-
wiedzial to Jezus (J 16,20). W takim znaczeniu Maria moze widzie¢ tylko
pewnego cztowieka, wtedy, gdy Jezus ukazuje si¢ Jej przed pustym grobem.
Chrystus wszedl w nowe zycie, ktére nie odpowiada juz formom starej,
ziemskiej] wigzi ze stworzeniem. Maria Magdalena podejmuje ryzyko , sta-
rzenia sie w starych figurach”, jak powiedziatby to Pascal*®. Chce Go ,,do-
tkng¢”, doswiadczy¢, moze upas¢ do nog, jak kiedys, gdy nauczal po do-
mach, przed swojg $miercig. Niestety, jest to gest, ktory ,nie odpowiada
temu nowemu stanowi”, jakim jest czas po zmartwychwstaniu. Musi nau-
czy¢ sie przezywaé nowg relacje z Jezusem, relacje koscielna, zobiektywi-
zowang. Rozpoznajac Jezusa, Maria Magdalena okresla Go stowem Rabbu-
ni. (J 20,16; por. 1,38). W jej zyciu 1 wierze dokonat si¢ bardzo szybko pe-
wien wazny proces przejscia od Rabbuni do okrzyku: ,,Widziatlam Pana”

(J 20,18). Tym, co pozwolito jej przejs¢ od Rabbuni do ,Pan”, jest skiero-
wane do niej przez Jezusa stowo. Cialo, ktérego Maria szukata, jest juz ,,cia-
tem Pana”. Maria nie jest wiec figurg przesztosci; znajduje sie ona w teraz-
niejszosci Kosciota Jana, w ktorym bliskos¢ miedzy wierzacym a Synem

*® M. Dencken, dz. cyt., s. 485 n.
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Bozym osiaga szczyty wlasnie w mitosci®. Odmawiajac Marii dotkniecia
siebie (J 20,17), Jezus chce, by dotarta ona na jeszcze wyzszy poziom wiary.
Chrystus Pan nauczyt j3 odkrywania Jego boskiej istoty.

Uczuciowos$¢ jest wigc droga dojscia do Zmartwychwstatego. ,,Uczen,
ktorego kochat Jezus™ jest tego przykladem. Ale uczuciowos$¢ moze rowniez
stworzy¢ niewtasciwa relacje, co potwierdza droga Marii Magdaleny, z tym
ze droga zaloby w jej przypadku prowadzi do ,,nowych narodzin” — Apo-
stotki Apostotow. Jezus uwalnia zatem Mari¢ po raz drugi od tej ztej uczu-
ciowosci. Po raz pierwszy wskazal On jej droge prawdziwej mitosci, wyba-
czajac jej, ze pomylita ja z grzechem. Drugim razem pozwala jej odkry¢
eklezjalng relacje ze Zmartwychwstalym. B. Rigaux proponuje przetozy¢
tekst J 20,17 ,,noli me tangere” na: ,Przestan si¢ do mnie przyczepia¢!”. To
wlasnie w taki sugestywny sposob nawrocona Maria staje sie swiadkiem,
ktory moze pojs¢ do Apostoléw 1 oznajmi¢ im: ,,Widziatam Pana”. Takie
jest wlasnie paschalne przestanie Marii Magdaleny.

3. Zmartwychwstanie fundamentem zakorzenienia si¢ wspolnoty
apostolskiej w Chrystusie

Wydarzenia paschalne spowodowaly nowe zjednoczenie si¢ Kosciota wo-
kot swego Mistrza. Nowa wspdlnota wiary zgromadzona przez Zmartwych-
wstatego staje si¢ znakiem 1 medium trwalej obecnosci zmartwychwstatego
w historii. To nie dlatego, ze powstat Koscidt, Chrystus Zmartwychwstat; lecz
- to dlatego, ze Chrystus zmartwychwstat, grupa Apostotow rozproszonych po
dramacie Wielkiego Piatku ponownie si¢ gromadzi w wierze.

Eklezjogeneza paschalna posiada przede wszystkim charakter dynamicz-
ny. Mozna bowiem zauwazy¢, ze po zmartwychwstaniu Chrystusa Kosciot
powstaje najpierw w ruchu prowadzacym od rozproszenia do zgromadzenia.
Koscielna wspolnota ukazuje sie jako stworzona ,,przez” i ,,w~ Zmartwych-
wstalym. Wydarzenie paschalne jest darem Chrystusa obecnego dla Jego
Ciata — czyli Kosciota, ktéry z drugiej strony wtasnie rodzi si¢ z wydarzenia
paschalnego. Kosciot jest owocem tego wydarzenia rozumianego jako dar
Ducha Swietego. Zmartwychwstaly tworzy ,,nowy lud Bozy”. Dokonuje

* Por. F. Gryglewicz, Janowy Kosciél a teologia czwartej Ewangelii, RBL 32(1979),
S. 34-46; tenze, Faryzeusze a Janowy Kosciol, ZN KUL 14(1971), z. 2, s. 37-46; M. Rykoéwna,
Funkcje zespolow semantycznych ,, martyria”, ,, aletheia”, ,,agape”, ,, dzoe” w Ewangelii
sw. Jana, ,,Roczniki Humanistyczne” 20(1972), z. 3, s. 81-93.
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tego najpierw poprzez fakt objawien 1 dawania dowodow, ze zyje, ze zmar-
twychwstal. Osobiscie przezyte chrystofanie czynig z Apostotow swiadkow.
Wiasnie takich $wiadkéw Chrystus rozesle na caly swiat celem gloszenia
Jego Ewangelii. W takim rozumieniu, swiadectwo, martyria, staje si¢ istota
bytu na nowo zgromadzonego Kosciota. Paschalna martyria, czyli misja
otrzymana od Zmartwychwstatego, bedzie odtad spaja¢ w jedno gltoszenie
Ewangelii, postannictwo w stuzbie i milosci oraz komuni¢ eklezjalng. Z
tego Swiadectwa rodzi si¢ Kosciol 1 w takim sensie wiara paschalna generu-
je Kosciol.

Po zmartwychwstaniu Kosciol nie jest juz tylko ,,resztg” zbawionych
z lzraela, lecz staje si¢ wspolnota o zasiegu uniwersalnym, do ktorej nalezec¢
beda takze poganie. Zmartwychwstaly Chrystus postat swych uczniow nie
tylko do owiec, ktore pogingly z domu Izraela (Mt 10,5-6), ale kaze im 1§¢
,,aZ na krance $wiata” (Mt 28,19). Wyrusza oni z Jerozolimy, §wigtego mia-
sta, ktore jest osrodkiem i punktem centralnym $wigtej historii zbawienia,
gdyz tutaj wtasnie wszystkie fundamentalne fakty tej historii znajda swoj
kres i swoje wypetnienie™.

Mtody Kosciol musiat na nowo nauczy¢ si¢ stang¢ przy Chrystusie.

H.U. von Balthasar ujmuje przejscie od Wielkiego Piatku do Wielkanocy
jako przebycie pewnego rozwarcia (hiatus), co oznacza, ze migdzy Smiercig
i zmartwychwstaniem otwarta jest pewna przestrzen . Smieré¢ i zmar-
twychwstanie sg dwoma terminami, ktére - gdy sie je ze soba zestawi - two-
rza hiatus. Otdz to rozwarcie Jezus zapetnia. Zapelnit w pewnym sensie to
rozwarcie miedzy swg $miercig a powrotem do zycia. Stat sie mostem, ktory
- we wilasciwej mu stuzbie posredniczenia - zapewnia tgcznos¢ jednego
brzegu z drugim. W wydarzeniu paschalnym Kosciol otrzymat misje gto-
szenia, ze rozwarcie jest dokonane, przy czym owocem zapelnienia tego
rozwarcia jest Kosciot.

Trescia apostolskiego nauczania powinno by¢ zamknigcie samego roz-
warcia 1 powinno ono obejmowac ,,cate wydarzenie Chrystusa”, a nie tylko
kilka znakoéw z Jego zycia, jak np. pusty grob. Otdéz Kosciol ma mozliwosé
rownoczesnego gloszenia zarowno istnienia rozwarcia (i tym samym zerwa-
nia cigglosci), jak 1 mostu rzuconego na niego przez Jezusa. Z racji samej

> Por. J. Kudasiewicz, Jerusalem — punktem wyjscia misji apostolskiej Lk 24,47 ni Dz 1,8,
w: Materialy Kongresu Biblijnego w Krakowie, 6-8 czerwca 1972, red. S. Grzybek,
J. Chmiel, Krakéw 1974, s. 124-155.

> H.U Von Balthasar, Le Mystere pascal, Paris 1981, s. 27 nn.
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natury doswiadczenia paschalnego Koscidt stanowi cze$¢ mostu rzuconego
na to rozwarcie spowodowane $miercig Jezusa. Jest on bowiem eschatolo-
giczng wspodlnota zmierzajaca do ostatecznego objawienia Zmartwychwsta-
tego. Powotaniem Kosciota jest swiadczy¢, ze rozwarcie jest pokonane

w Chrystusie, Kosciol zas zrodzil sie w paschalnym gescie Syna Bozego.
Popaschalna wspolnota to Ecclesia Kyriake, ktora zapowiada czasy eschato-
logiczne.

Mimo ze wiele spraw w ustanowieniu Kosciota byto przygotowanych
przed Wielkanoca, to wlasciwy akt ustanowienia moze mie¢ miejsce tylko
wtedy, gdy Zmartwychwstaly, dokonawszy swego dzieta odkupienia, na
nowo gromadzi Kosciot 1 staje sie jego Glowa. To ,,nowe ustanawianie”
Kosciota odbywa si¢ w nowy, wrecz paradoksalny sposob: nie Apostotowie
sa wymieniani na pierwszym miejscu w tym nowym gromadzeniu ludu Bo-
zego, lecz kobiety. Wprawdzie Piotr ukazywany jest na pierwszym miejscu
jako $wiadek chrystofanii 1 tylko $w. Pawel nie wymienia kobiet jako
swiadkow Chrystusa zmartwychwstatego, to jednak trzeba powiedziec, ze to
kobiety przybyle do grobu Jezusa, by Go zabalsamowac, tworza miedzy
wydarzeniem paschalnym a ustanowieniem Kos$ciota pewien pomost. Ko-
biety, ktorym zydowskie Prawo odmawialo zdolnosci swiadczenia, sa
w pewnym sensie mostem migdzy Wielkim Pigtkiem a Pascha. Sa wystane
po to, by jako pierwsze zaswiadczyly, ze Chrystus jest obecny w swoim Ko-
sciele w nowy sposob. Ze wzgledu na to doswiadczenie sa one niejako po-
mostem miedzy Jezusem a Jego wspolnota. Zanioslty tez do tej wspolnoty
Jego stowa. Te kobiety sa w pewnym sensie ,kaplanami” w tym Nowym
Ludzie Bozym. Z popaschalnych spotkan pierwszych $swiadkow z Chrystu-
sem trzeba wyciagna¢ takze taki wniosek, ze w Kosciele musza zgodnie
wspotistnie¢ dwa elementy: hierarchiczny meski oraz charyzmatyczny ko-
biecy. W ten sposob Kosciol musi umieé taczy¢ dwa pierwiastki: meski —
bardziej racjonalny i kobiecy — bardziej afektywny.

Wspolnota popaschalna nie jest wigc organizacjg §wiecka, nie wywodzi
si¢ z prostej akceptacji prawa, doktryny, a nawet Zatozyciela, lecz zrodzita
sie z dogtebnej konwersji, przejawiajacej sie¢ w wierze w zbawcza $mierc
i obecnos¢ Jezusa zmartwychwstatego. Swiadomosé tej obecnosci odroznia
gmine chrzescijanska od synagogi zydowskiej 1 innych zgromadzen religij-
nych, np. hellenistycznych. Swiadomo$é ta towarzyszy mtodemu Koscioto-
wi do tego stopnia, ze Pawel, adresujac swoje listy, pisze: ,,Do Kosciota,
ktory jest w Bogu Ojcu i Panu Jezusie Chrystusie” (Tes 1,1; 1 Kor 1,2). Ko-
sciol popaschalny byt wiec wspolnotg wierzacych, pozostajacych w glebo-
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kiej jednosci z Jezusem®2, Sami chrzescijanie nazywali siebie ,,rodzing Bo-
73”7, ,$wiatynia Boza”, ,wspdlnota swietych”, | budowla Boza”, , zgroma-
dzeniem Bozym”. Wyrazenia te wskazuja, ze Koscidt popaschalny reflekto-
wat nad swoja odrebnoscia od synagogi zydowskiej. Po zmartwychwstaniu -
Prawo, z calg izraelska instytucja religijna, ulegto glebokiej modyfikacji

w Chrystusowym Kosciele. Tym samym absolutny monoteizm, centralizacja
kultu w jednej $wiatyni, stanowiace] gtowne zreby religii izraelskiej, dozna-
ty glebokiej przebudowy. Prawo utracito moc zbawcza na rzecz wiary

w Chrystusa zmartwychwstatego, ktéry gwarantuje ludziom zbawienie.

Kosciol popaschalny byl budowany na Piotrze, ktéry stat si¢ pierwszym
swiadkiem paschalnych chrystofanii. Na podstawie tego faktu, z inicjatywy
Piotra ustanawia sie¢ pierwotna wspolnota, ale nie bez pomocy Ducha Swie-
tego. Wspdlnota zyje Zmartwychwstatym, doswiadcza Jego obecnosci 1 Jego
task. Chociaz nie bardzo wiadomo, jak konkretnie dokonato si¢ przejscie od
zmartwychwstania Jezusa do dphte, a potem do ustanowienia Kosciota, to
jedna rzecz jest pewna: wspolnoty Chrystusa powstaja na podstawie wiary
w Chrystusa zmartwychwstatego 1 zywego, 1 - silne ta wiarg — sa wystane
w $wiat, by o Nim §wiadczy¢.

Wiara popaschalna opierala si¢ na §wiadectwie konkretnych ludzi. Gdy
Kosciol pozostat bez widzialnej obecnosci Pana, to wtasnie Piotr przejmuje
w nim inicjatywe, jako jego widzialna glowa. Jednak jego postuga staje sie
owocna dopiero po rozmowie z Jezusem, w ktorej pyta On Piotra, czy ten
Go kocha. Nigjako ,,prywatna” mitos¢ Piotra do Pana musiata sta¢ sie jakby
,yurzedowa” (J 21,15-17). Chrystofanie Jezusa nie sa wiec zdarzeniami czy-
sto prywatnymi, ale dotycza ustanawiania si¢ pewnego ludu, czyli stuza
konstytuowaniu si¢ grupy Apostotéw i uczniow jako Jego swiadkow. Piotr,
jako ten, ktory pierwszy zabrat gtos po Zestaniu Ducha Swietego, wzywa
rowniez do zycia wspolnote wierzacych w Jezusa Chrystusa. W Piotrze,
przepelnionym Duchem, Zmartwychwstaty inicjuje nowe zgromadzenie.

W takim znaczeniu Piotr jest pierwszym chrzescijanskim wyznawca, ktore-
mu Bég przychodzi z pomoca w stabosci wiary. Chrystus, modlac sie

0 umocnienie wiary Piotra, przewidzial, ze trzeba mu bedzie niejako rzucié
specjalng ling, czy tez zbudowac solidny most miedzy Wielkim Pigtkiem

a Wielkg Noca, gdyz to wlasnie on bedzie musial przeprowadzi¢ ,,Chrys-
tusowg trzode” w okres popaschalny Kosciota.

2 Por. F.X. Durvell, La résurrection de Jésus, s. 164-176; B. Rigaux, Réflexion sur
Dhistoricité de Jésus dans message paulinienne, ,,Analecta Biblica” 17-18(1963), s. 27 n.
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Gromadzacy popaschalng wspolnote Piotr jest tym, ktory przerzuca most
nie tylko migdzy chrzescijanskimi wspolnotami, ale rowniez migdzy historig
1 eschatologia, miedzy grzechem i przebaczeniem, migdzy Jezusem z Naza-
retu 1 wyznaniem wiary w Niego jako Chrystusa i Pana. W fakcie, ze zmar-
twychwstaly Jezus oddaje Nowy Lud Bozy w rece tego, ktory si¢ Go zaparl,
nalezy dostrzega¢ Boska zdolnos¢ zawierzenia cztowiekowi do konca. Piotr
jest niejako pomostem migdzy Starym 1 Nowym Izraelem. Podobnie jak
Stary lzrael, Piotr jest wybrany, mimo swego grzechu, by zgromadzit
wspolnote wierzacych w Zmartwychwstatego.

Teologiczna tradycja Nowego Testamentu ukazuje zwiazek miedzy
Zmartwychwstaniem” 1 ,, wybaczeniem grzechow”. Przebaczenie grzechow
jest paschalng taska. Nie mozna mie¢ watpliwosci, ze uczniowie przezyli
objawienie 1 powrocili na swa droge dlatego, ze doswiadczyli Boskiego mi-
osierdzia. Ich postawa nie sprawita, ze zostali skazani: stali si¢ oni swiad-
kami 1 postancami. Tworzaca si¢ wspdlnota popaschalna ma podstawe, by
wierzy¢ w Chrystusowe przebaczenie 1 jest przeswiadczona, ze ma je glosié
nastepnym pokoleniom.

Paschalna wiara odpowiada rowniez pewnej konwersji, ktora jest przej-
sciem od Jezusa w historii do Chrystusa w wierze. Czas Kosciota moze za-
cza¢ sie wowczas, gdy Duch Swiety w sercu wspolnoty uaktywnia Boskie
przebaczenie. Nie jest zatem przesadne twierdzenie, ze Kosciot jest powota-
ny przez Jezusa historii i ustanowiony na Zmartwychwstatym.

Wspolnota wierzacych jest tak $cisle zespolona z Chrystusem zmar-
twychwstalym, ze $w. Pawel nazywa Kosciot ,,Cialem Chrystusa”. Ta nazwa
wskazuje na bardzo gleboka mistyczng jednos¢ wszystkich w Chrystusie.
Chrystus nie tylko zawiera w sobie caly Kosciot, ale daje mu rowniez zycie.
Ten $cisty zwigzek miedzy Zmartwychwstatym $w. Pawel wyraza w ten
sposdb, ze Chrystus jest ,, Gtlowa Kosciota” (Ef 1,19-23).

Ks. Zbigniew Krzyszowski



