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ZASADY STOSOWANIA PRAWA KOSCIELNEGO
- WYBRANE ASPEKTY

Zakonczyt si¢ Pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej. Jednym z efektow
synodu jest promulgacja statutow synodalnych, ktére odtad stanowi¢ beda
wazne zrodlo prawa dla wiernych diecezji rzeszowskiej. W tym kontekscie,
wydaje si¢ potrzebnym przypomnienie kilku fundamentalnych zasad aplika-
cji, czyli stosowania prawa koscielnego. Chodzi o zasady specyficzne dla
prawa kanonicznego, wynikajace bezposrednio z jego natury, ktora jest inna
niz natura prawa $wieckiego. Stad tez w odniesieniu do prawa ko$cielnego
nalezy porzuci¢ z jednej strony mentalno$¢ pozytywizmu prawnego, rozpO-
wszechniong i glgboko zakorzeniong we wspotczesnej kulturze, a z drugiej —
postawe lekcewazenia wszelkich norm, co, niestety, cOraz bardziej staje si¢
doswiadczeniem zycia spotecznego w naszej Ojczyznie.

1. Natura prawa koscielnego

Mowigc o naturze prawa koscielnego, na samym poczatku, podkresli¢
nalezy dwie istotne rzeczy. Po pierwsze jest ono rzeczywistym prawem.
Oznacza to, ze posiada wszystkie charakterystyki tego zjawiska, ktore jest
okreslane mianem prawa’. Po drugie, prawo koscielne 2jes‘[ prawem Sui ge-
neris. Oznacza to, ze posiada swoja wlasng specyfike®. Te cechy, typowe

! Zjawisko prawa stanowi przedmiot badan roéznych dyscyplin nauki. Wyjasnianiem istoty
prawa i charakterystyka jego gtdéwnych cech zajmuje si¢ filozofia prawa.

2 Por. G. Ghirlanda, Perché un diritto nella Chiesa? Un vero diritto sui generis, ,,Perio-
dica”, R. 90 (2001), s. 410-413. Szerzej na temat specyfiki prawa koscielnego w jezyku
polskim zob. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego, t. 1-2, Warszawa
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tylko dla prawa koscielnego, nie powoduja w nim na tyle istotnych zmian,
aby prawu ko$cielnemu odmoéwi¢ racji bycia prawem. Prawo kanoniczne
nie jest zatem prawem w sensie analogicznym. Wszakze takie rozumienie
prawa koscielnego jest mozliwe pod jednym warunkiem: nie mozna by¢
ograniczonym pozytywistyczng wizjg prawa“. Na szczescie, juz nawet
w $rodowisku teoretykéw i filozofow prawa $wieckiego dostrzega si¢ nie-
wystarczalno$¢ czysto pozytywistycznych zatozen rozumienia prawa™.

Czym zatem wyroznia si¢ prawo kanoniczne? Jesli spojrzeé¢ na nie
w perspektywie wszystkich istniejagcych porzadkéw prawnych, to nalezy
stwierdzi¢, iz nalezy ono do kregu sakralnych porzadkdéw prawnych. Podsta-
wa tego twierdzenia jest fakt, iz swojg moc obowigzujgcg i treS¢ najwazniej-
szej czesci przepisow wywodzi z rzeczywistosci sakralnej, a wigc transcen-
dentnej w stosunku do $wiata ludzkiego, a czyni to stosujgc logike religijng.
Tak wigc, pod wzglgdem przynaleznosci, prawo kanoniczne nie moze by¢ po-
strzegane jako pewna catkowicie wyizolowana rzeczywistos¢ prawna. Warto
jednak przy tym zauwazy¢, ze odniesienia bezposrednie lub posrednie do cze-
go$ sakralnego znajduja si¢ prawie we wszystkich porzadkach prawnych. Nie
brak tez 1 takich, ktére w sposéb bezposredni zbudowane zostaly na podstawie
religii, np. prawo islamskie. W przesztosci, a wigc przed aktualng epoka sekula-
ryzacji, tego typu porzadki prawne byly jeszcze liczniejsze, a 1 dzisiaj je odnaj-
dujemy, zwlaszcza poza kregiem europejskiej kultury prawnej®.

W przypadku sakralnych porzadkow prawnych, teoria prawa w sposob
konieczny domaga si¢ refleksji teologicznej. Réwniez przy aplikacji prawa
nalezy w jakims$ stopniu bra¢ pod uwage te rzeczywistos$¢, ktorej nie mozna
zamkna¢ w normach prawa pozytywnego. W przypadku porzadkow rygory-
stycznie pozytywnych prawnicy staja woéwczas wobec bardzo trudnego za-
dania. Dlatego we wspotczesnym prawoznawstwie i stosowaniu prawa bar-
dzo wazne miejsce zajmuje refleksja polityczna i jej praktyczne zastosowa-
nie przy aplikacji prawa. Ponadto taka rol¢ moga odgrywac odniesienia do
prawa naturalnego, do moralnosci naturalnej (etyki), czy do postgpowania
odpowiadajacego elementarnemu poczuciu sprawiedliwos$ci spoteczne;j”.

2001; G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakow 1996; L. Gerosa,
Prawo Kosciola, Poznan 1999, s. 11-62.

% Por. P. Erdo, Teologia del diritto canonico, Torino 1996, s. 147-150.

* Por. L. Morawski, Gléwne problemy wspélczesnej filozofii prawa. Prawo W toku prze-
mian, Warszawa 2000, s. 15-35, 257-269.

> Por. R. Tokarczyk, Filozofia prawa, Lublin 2002, s. 151-159.
® por. T. Stawecki, P. Winczorek, Wstep do prawoznawstwa, Warszawa 2002, s. 25-49.
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Wiele instytucji prawa kanonicznego, jak réwniez praktyka wyzszych
trybunatow koscielnych, odzwierciedla podobny sposdb mys$lenia i idaca
w $lad za nim praktyke aplikacji prawa. Jednak w przypadku sakralnych
porzadkow prawnych nie wystarczy wzig¢ pod uwage tylko poczucie spra-
wiedliwos$ci, odniesienie spoleczne wyzsze od prawa, czy tez refleksje pra-
wa naturalnego. Konieczne jest wzigcie pod uwage teologicznych punktow
odniesienia prawa kanonicznego. Technika tych odniesien jest podobna jak
w $wieckich porzadkach prawnych. Roznica polega na tym, ze wigksza
cze$¢ tych branych pod uwage metaprawnych punktow odniesienia, w przy-
padku prawa kanonicznego, jest stworzona przez prawdy teologiczne, a do-
ktadniej przez prawdy wiary katolickiej. Chodzi tu gléwnie o prawdy antro-
pologiczne i eklezjologiczne'.

W swietle tychze prawd Kosciot jawi si¢ jako wspdlnota wiary, ale
prawnie zorganizowana. Nastepuje tu swego rodzaju sprzezenie zwrotne:
obraz Kosciota przyjety w wierze odbija si¢ w praktyce zycia wiernych, ale
zarazem wspoélnota wiary 1 zycia koScielnego staje si¢ takze nosicielka tra-
dycji tozsamosci teologicznej. Faktory instytucjonalizujace Kos$ciol, ktore
powoduja funkcjonowanie Kos$ciola jako spotecznos$ci prawnie zorganizo-
wanej, sa czyms$ typowym i charakterystycznym wtlasnie dla tej wspolnoty.
| tak, Ewangelia Chrystusa, Jego sakramenty, kontynuacja potrdjnej misji
otrzymanej od Niego i ich waznos¢ dla zbawienia sa sitami, ktore tworza z
Kosciota, przez wiarg i zyciowa praktyke, rzeczywisto$¢ o strukturze praw-
nej. W taki sposob uwidacznia si¢ i realizuje ,,Mysterium Ecclesiae™®.

Skutki Chrystusowej prawdy dla ludzkiego myslenia i wiary cztowieka,
jej konsekwencje dla zyciowych postaw 1 dziatan, skutki mocy zbawczej
sakramentoéw, rola Ko$ciola w dojsciu cztowieka do zbawienia — s3 to
wszystko elementy, ktorych nie mozna ogarng¢ i zrozumie¢ tylko na ptasz-
czyznie czysto socjologicznej. A wiec i instytucjonalna dzialalno$¢ Kosciota
nie moze by¢ tlumaczona tylko za pomoca punktoéw odniesienia czysto do-
czesnych. Ale jednoczes$nie ta wizja KosSciota nie moze prowadzi¢ do twier-
dzenia, ze porzadek Kosciota nie jest porzadkiem prawnym, albo Ze nie
mozna go w petni urzeczywistni¢ stosujac metode, ktora bierze pod uwage
takze rzeczywistos¢ teologiczna. Dlatego nie ma i nie moze by¢ sprzeczno-
sci pomigdzy rzeczywistoscig wiary, taski i charyzmatéw a prawem kano-
nicznym. Wszystkie one istnieja bowiem w jednej przestrzeni jaka jest Ko-
$cidt — sakrament zbawienia. Moga natomiast pomigdzy nimi rodzi¢ si¢ r0z-

" Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie, s. 13-28; tenze, Perché un diritto nella Chiesa, s. 411.
8 Por. P. Erdo, dz. cyt., s. 78-96.
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nego typu napiecia. Zrodet tych napieé nie nalezy jednak upatrywaé w natu-
rze wiary, taski, charyzmatow, czy prawa, ale w naturze samego cztowieka.
Juz sama struktura osoby ludzkiej wskazuje na mozliwo$¢ 1 potwierdza
w praktyce istnienie wewnetrznego napiecia w czlowieku. Sw. Pawet uka-
zuje je w formie zmagania: ,,nie czyni¢ bowiem dobra, ktorego chcg, ale
czyni¢ to zto, ktorego nie chcq”g. Mozna wyliczy¢ inne przyktady takiego
napi¢cia: duch — ciato, indywidualne istnienie a zarazem spoteczna natura
cztowieka, kobieta — me¢zczyzna, czyli dualizm cztowieczenstwa. Sg to tak
fundamentalne polaryzacje zwigzane wprost z naturg cztlowieka, ze silg rze-
czy beda one przenoszone do kazdej rzeczywistosci, ktéra cztowiek tworzy.
Do spotecznosci Kosciota 1 do prawa kanonicznego rowniez. Stad pewne
nieuniknione trudno$ci w realizacji przez prawo wtasnych celéw w niekto-
rych konkretnych przypadkach®®.

Kolejng cechg charakterystyczng dla prawa ko$cielnego jest jednos¢
organiczna réznych stopni prawa. Uzywajac klasycznej terminologii mozna
powiedzie¢, ze w Kosciele s3 rdézne poziomy prawa, ktore funkcjonuja
w pewnej organicznej jednosci. I tak prawa 1 obowiazki cztowieka, ktore sg
pochodzenia z prawa Bozego naturalnego, zachowuja swoja waznos$¢ takze
wewnatrz Kosciota. Jednak korzystanie z nich i wypelnianie ich moze zo-
sta¢ zawieszone w pewnych, konkretnych sytuacjach™.

Obowiazuja w Kosciele réwniez specyficzne podmiotowe prawa i obo-
wiazki, ktore wynikaja z prawa Bozego pozytywnego. Powstaja one glow-
nie na podstawie sakramentow 1 w pewnym sensie, takze otrzymanych r6z-
nych charyzmatéw: ogo6lne postannictwo i uswigcenie otrzymuje si¢
w chrzcie i bierzmowaniu; misja i postuga kaptanska zwigzana jest z sakra-
mentem §wigcen; charyzmaty zwigzane z ktéryms$ z urzedow koscielnych
majacych fundament teologiczny jak np. papiestwo, czy urzad biskupa die-
cezjalnego™.

°Rz7,19.

190 napieciach w prawie kanonicznym por. G. Ghirlanda, Perché un diritto nella Chiesa,
s. 403-410.

! Warto w tym miejscu przytoczyé przepis kan. 223 § 2 KPK: ,,Ze wzgledu na dobro wspol-
ne, przystuguje wladzy koscielnej prawo domagania si¢, by wierni korzystali z umiarem
z przystugujacych im praw”. Analogiczny przepis zawarty w kan. 26 §2 KKKW jest ja-
$niejszy: ,,Ze wzgledu na dobro wspoélne, wladza koscielna ma prawo ograniczania wyko-
nywania praw przyshugujacych chrzeécijanom”. Por. takze R. Bertolino, Il nuovo diritto
ecclesiale tra coscienza dell uomo e istituzione, Torino 1989, s. 149-152.

12 por. G. Feliciani, Obblighi e diritti di tutti i fedeli cristiani, w: Il fedele cristiano,
Bologna 1989, s. 62-68.
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Ponadto wystepuje w Kosciele i posiada centralne znaczenie to prawo
instytucjonalne, ktore jest poznawane przez Objawienie i tworzy podstawo0-
w3 strukturge Kosciota. Mozna by go nazwac strukturalnym prawem nalezg-
cym do Bozego prawa pozytywnego. Jego czescig sg relacje okreslone przez
wyzej wspomniane prawa i obowigzki podmiotowe. Owa struktura prawna
pochodzenia Bozego szczeg6lnie okresla Kosciot jako ,,sakrament” w stuz-
bie zbawienia ludzi*,

W Kosciele obowigzuje takze prawo pochodzenia czysto ludzkiego. Do-
tyczy ono struktur instytucjonalnych nie zawartych w Objawieniu i zawiera
normy prawne pozytywne wylacznie pochodzenia koscielnego. Ich znacze-
nie teologiczne wynika z tego, ze petnig one rol¢ instrumentow roéznego
stopnia i sposobu, koniecznych do funkcjonowania, konkretyzacji i obrony
prawa Bozego naturalnego i pozytywnego™.

Konczac omawianie najistotniejszych aspektéw natury prawa koscielne-
go, trzeba zwroci¢ uwage na rdznice jaka istnieje miedzy prawem kanonicz-
nym a prawem $wieckim z punktu widzenia doktryny katolickiej. Roznica ta
jest zwigzana z celami i §rodkami stosowanymi w prawie $wieckim. Do
glownych faktoréw instytucjonalizujacych dang spoleczno$¢ ludzka, ktéra
wspotdziala organicznie, naleza z pewnoscia wspolne cele, do realizacji
ktorych ta wspolnota dazy. Celem prawa $wieckiego jest shuzba dobru
wspolnemu, ktore zostaje okreslone jako rozwoj osoby ludzkiej 1 grup spo-
tecznych. Rzecz jasna, cel ten jest umieszczony gltownie w perspektywie
doczesnej. Jednak tak sformutowany cel nie moze pozostawaé wylacznie
wewnetrzng domeng prawa swieckiego. Dobro 0soby ludzkiej nie ogranicza
sie tylko do jego rozwoju w zyciu ziemskim®.

Z drugiej strony, prawda jest tez i to, ze warto$ci zwigzane z zyciem
ziemskim stuzg jako $rodki do osiggniecia wiecznego zbawienia. Prawo
swieckie nie jest w stanie zapewni¢ czlowiekowi szcze$cia odrzucajac
W sposOb rygorystyczny jego transcendentalng naturg. Ochrona i rozwoj
godnosci osoby ludzkiej rozumianej w sposob integralny, winny by¢ celem
takze prawa $wieckiego.

Prawo kanoniczne, odpowiednio do specyficznego celu Kosciota, chce
przede wszystkim stuzy¢ zbawieniu czlowieka, ktére jest najwyzszym

3 por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie, s. 102-129. Szerzej o prawie Bozym w prawie ko-
scielnym por. L. Adamowicz, Lex — natura — Ecclesia. Miedzyreligijne, miedzywyz-
naniowe i migdzyobrzqdkowe normy prawa kodeksowego Kosciota Katolickiego, Lublin
2004, s. 29-89.

¥ por. J. Dudziak, Wprowadzenie do nauki prawa kanonicznego, Tarnow 1999, s. 22-27.

15 por. KDK 26.



270 KS. PIOTR STECZKOWSKI

1 ostatecznym dobrem cztowieka®®. Prawo kanoniczne nie moze jednak nie
bra¢ pod uwage wszystkich wymiaréw zycia ludzkiego, w tym takze ziem-
skich wymogow natury ludzkiej. Tak wiec catkowity rozdziat prawa kano-
nicznego i prawa §wieckiego z punktu widzenia celow jakie sobie stawiaja
jest mozliwy tylko wowczas, gdy z jednej strony bytaby czysto teologiczna
wizja prawa koscielnego, a z drugiej czysto filozoficzno-socjologiczne sto-
sowanie prawa $wieckiego. Natomiast patrzac na obydwie te rzeczywistosci
z punktu widzenia teologicznego, réznica miedzy prawem ko$cielnym
a prawem $swieckim polega tylko na innym roztozeniu akcentow, jesli cho-
dzi o cele i r6znych $rodkach instytucjonalnych jakimi dysponuja w osiaga-
niu swoich celéow. Jednak obiektywny cel jakim jest wszechstronne i osta-
teczne dobro czlowieka jest ten sam’’.

W tym kontekscie wydajg si¢ by¢ bardzo aktualne stowa papieza Jana Paw-
ta II, ktore wypowiedzial do uczestnikow kongresu zorganizowanego z okazji
X-lecia wydania KPK. W swoim wystapieniu zwrocit on uwage na znaczenie
i role prawa kanonicznego w porzadku zbawienia. Mowil, Ze rola jaka odgrywa
prawo nie pozostaje czym$ zewnetrznym w stosunku do ,,mysterium salutis”,
ale wchodzi w dynamike zbawczego znaku. W ten sposob dziedzictwo rzeczy-
wisto$ci prawnych zwigzanych w nierozdzielny sposob ze sprawiedliwoscia
1 osobg ludzka staje si¢ czescig tajemnicy zbawienia. Postuszenstwo porzadko-
wi kanonicznemu wyrazajace si¢ w zachowywaniu jego norm przyczynia si¢
do wzrostu wspolnoty koscielnej™®. Wspolnota ta osiaga swoja petnie wowczas,
gdy ochrzczeni sa zlaczeni z Chrystusem przez wigzy wiary, sakramentow
i zwierzchnictwa koscielnego™®. Wiadza ko$cielna poprzez zbior ustaw ko-
Scielnych kieruje zyciem 1 misja Kosciota. Stad rodzi si¢ wymog, w przepisach
zapisany jako obowigzek, aby wszyscy zawsze zachowywali wspolnote z Ko-
sciofem, takze w sposobie ich dziatania®®, oraz ze dziatanie apostolskie winno
by¢ prowadzone zawsze we wspolnocie z Kogciotem?.

18 por. KPK, kan. 1752.

7 Szerzej na temat zaleznosci miedzy prawem koscielnym a $wieckim por. R. Sobanski,
dz. cyt., t. 2, s. 128-143.

8 por. Jan Pawel II, Przeméwienie do uczesmikéw Miegdzynarodowego Kongresu Prawa
Kanonicznego, 23.04.1993, w: lus in vita et in missione Ecclesiae. Acta symposii
internationalis iuris canonici occurrente X anniversario promulgationis Codicis luris
Canonici diebus 19-24 aprilis 1993 in Civitate Vaticana celebrati, Citta del Vaticano
1994, s. 1266-1267.

9 por. KPK, kan. 205; KKKW, kan. 8.
2 por. KPK, kan. 209 § 1; KKKW, kan. 12 § 1.
2 por. KPK, kan. 675 § 3.
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W ten sposob prawo kanoniczne staje si¢ wzorem dla $wieckich porzad-
kéw prawnych. Pomaga im bowiem postrzega¢ wladze i ich porzadek praw-
ny, jako $rodki w stuzbie wspolnoty dla najwyzszego dobra, jakim jest do-
bro osoby ludzkiej. Tak jak w centrum porzadku kanonicznego znajduje si¢
cztowiek odkupiony przez Chrystusa i przez sakrament chrztu stajacy si¢
osobg w Kosciele z obowigzkami 1 prawami wlasciwymi chrzes$cijanom, tak
rowniez spolecznosci cywilne sg wezwane przez przyktad Kosciota do tego,
aby postawity osobe¢ ludzka w centrum ich porzadkéw prawnych, nie rezy-
gnujac nigdy z zachowania wymogoéw prawa naturalnego, aby nie popasé
w niebezpieczenstwo rozwigzan arbitralnych, albo narzuconych przez bted-
ne ideologie. Postulaty prawa naturalnego zachowuja bowiem swoja waz-
no$¢ w kazdym miejscu, wobec kazdego ludu, dzisiaj i zawsze®.

Tak wiec, z samej natury prawa koscielnego wynika, ze jego przepisy
muszg by¢ odczytywane i1 stosowane w s$wietle prawd ewangelicznych
i teologicznych zasad, tak aby zostal zachowany teologiczny wymiar tego
prawa. Stad rodzi si¢ pytanie o szczegdly metodologiczne dla praktyki
ustawodawczej 1 aplikacyjnej w Kosciele.

2. Glowne zasady metodologiczne stosowania prawa KkoScielnego

Cechy charakterystyczne, specyficzne dla prawa kanonicznego sg obechie
najczesciej prezentowane pod postacig elastycznosci. Dzieje sie tak dlatego, ze
refleksja teologiczna nad prawem kanonicznym jest malo wyrozumiata dla
sztywnych 1 mechanicznych procedur prawnych, ktore charakteryzuja wspot-
czesne prawo cywilne, rozumiane w $wiecie zachodnim w sposob pozytywi-
styczny. Prawo kanoniczne nie moze tego odwzorowywac. Ale istnieje jeszcze
inna, glebsza motywacja dla zyciowej elastycznosci prawa kanonicznego.

Jak wiadomo, prawo kanoniczne pozostaje w szczegdlnym zwiagzku
z moralnos$cig. Skutkiem praktycznym jest to, iz system prawa kanoniczne-
go zbudowany z regul usankcjonowanych instytucjonalnie, nie musi si¢
ucieka¢ w przypadku ztamania normy do kary polegajacej na zewngtrznym,
fizycznym przymusie. Zaktada si¢ bowiem, ze odbiorcy norm sg ze wzgle-
dow religijnych przekonani o moralnej obowigzywalnosci tych norm.
A zatem stosuje si¢ rowniez sankcje o charakterze moralnym. Z drugiej jed-
nak strony, od ustawodawcy ko$cielnego zada si¢, aby normy przez niego
ustanawiane nie byty moralnie niesprawiedliwe?.

22 por. Jan Pawel 11, Przeméwienie, s. 1267.
% Por. R. Sobanski, dz. cyt., t. 2, s. 96.
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Tu pojawia si¢ problem, ktory mozna sformutowac tak: wiadomo, ze
istotnymi cechami kazdej normy prawnej jest ich 0g6lno$¢ i powszechnos$c¢.
Przez to moga one powodowac¢ napigcie pomiedzy trescig sformulowanej
w sposob ogdlny reguty prawnej, a zachowaniem sprawiedliwosci w kon-
kretnym przypadku. Jest to zreszta problem stalego napigcia pomiedzy
dwiema warto$ciami. Z jednej strony, chodzi o zachowanie sprawiedliwosci
w konkretnym przypadku, a z drugiej — o pewnos$¢ prawa, ktora jest ko-
niecznym warunkiem jego wilasciwego dziatania. Innymi stowy, chodzi
o takg sytuacje, w ktorej Scista aplikacja przepisu ustawy koscielnej mogta-
by doprowadzi¢ do rzeczywistego naruszenia sprawiedliwosci, a co za tym
idzie ugodzi¢ w dobro cztowieka, albo wspdlnoty. Jest rzecza oczywista, ze
rozwigzaniem nie moze by¢ zupetna dowolno$¢ w stosowaniu prawa, gdyz
wowczas traci ono pewnos$¢, a co za tym idzie, traci swoje znaczenie jako
narzg¢dzia porzadkujacego zycie spotecznosci koscielne;.

Jak juz o tym byla mowa powyzej, nie jest mozliwe catkowite wyelimi-
nowanie tego typu polaryzacji wystepujacej w prawie kanonicznym. Aby
jednak w maksymalnym mozliwym stopniu ograniczy¢ skutki tego napigcia,
prawo kanoniczne stosuje pewne wypracowane mechanizmy, ktore instytu-
cjonalizuja elastycznos¢ zyciowa prawa kanonicznego. Mozna zatem przy-
ja¢, ze w samej idei prawa kanonicznego juz znajdujg si¢ sposoby na roz-
wigzanie tego problemu. Zostang one przedstawione ponizej w granicach
wyznaczonych przez cel tego opracowania. Zasady te nalezy mie¢ bez-
wzglednie na uwadze przy stosowaniu statutéw synodalnych.

2.1. Slusznos$é kanoniczna

Pierwszym takim mechanizmem, ktory zmierza do zmniejszenia napigcia
pomiedzy pewnoscig prawng a sprawiedliwo$cig w konkretnym przypadku, jest
stuszno$¢ kanoniczna. Oznacza ona w prawie kanonicznym ciaglte wezwanie
do zachowania i realizacji wymogoéw moralnych24. Wyraza si¢ to przede
wszystkim w jednakowym traktowaniu wszystkich podmiotow przy aplikacji
danej normy w analogicznych przypadkach i nie bez odniesienia do zasady
chrzescijanskiej; mitosci. Tylko sprawiedliwos¢ mitygowana mitosierdziem
moze nosi¢ miano sprawiedliwoéci chrzescijanskiej”. Stusznosé kanoniczna

% Por. P. Erdo, dz. cyt., s. 154.

% por. L. Gerosa, Prawo Kosciola, s. 104; M. Pompedda, Slowo wstepne, w: L. Gerosa,
Interpretacja prawa w Kosciele. Zasady, wzorce, perspektywy, Krakow 2003, s. 20-25.
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nie powinna by¢ rozumiana jako odniesienie do porzadku prawnego zewngtrz-
nego wzgledem prawa kanonicznego, ale jako reguta, ktéra chociaz nie jest
normg prawa kanonicznego pozytywnego, to jest kanonicznie obowigzujaca.
W prawie kanonicznym stuszno$¢ kanoOniczna jest nie tylko zasadg interpretacji
normy, ale jest czym$ co wymaga przy aplikacji normy zachowania tej czgsci
moralno$ci chrzescijanskiej, ktora nie moze przyjac¢ charakteru prawnego. Jed-
nak zawsze pozostaje problem jak pogodzi¢ w konkretnych zastosowaniach
prawa kanonicznego wymogi moralne i wymogi prawa naturalnego. Na to py-
tanie nie ma whasciwej odpowiedzi, gdglz dualizm duszy i ciata jest fundamen-
talng cechg charakteryzujaca byt ludzki®®.

Tym niemniej, na skutek obowigzywania zasady stuszno$ci kanonicznej
powstalo w samym prawie stanowionym wiele instytucji prawnych, ktore te
zasade wprost ucieleéniajqﬂ. Wymienmy tu krétko najistotniejsze.

Prawo kanoniczne zawiera w sobie mozliwos$ci zlikwidowania napiecia
jakie istnieje migdzy pozytywnymi normami ustaw kos$cielnych a wymoga-
mi prawa Bozego. Prawo koscielne przewiduje bowiem mozliwos¢ dyspen-
sy, czyli zawieszenia mocy obowigzujacej ustawy w pojedynczych, czy tez
szczegblnych przypadkach stosujac dyspozycje administracyjne®®. Kanoni-
styka mowi rowniez o dyspensie domniemanej. Co wigcej, wg Alfonsa Van
Hove, stuszno$é kanoniczna to nic innego jak dyspensa domniemana?.

Z kolei kan. 1399 KPK uznaje mozliwo$¢ wymierzenia kary w szcze-
golnych przypadkach takze takim osobom, ktére tamig te normy prawa Bo-
zego, ktore w sposob formalny nie zostaly wpisane w ustawy kos$cielne.
Z czysto prawnego punktu widzenia jest to dziatanie wbrew zasadzie ,,nulla
poena sine lege”. Jednak przyktad kan. 1399 pokazuje, ze Ko$cidt ma prawo
w wypadku koniecznos$ci siega¢ po wszelkie moralnie dostepne srodki, aby
zapobiec falszowaniu misji otrzymanej od Chrystusa. Nie moze on, tylko
z racji formalnych, pozwoli¢ na to, aby jego tozsamos¢ i funkcjonowanie
jako skutecznego znaku zbawienia zostaly narazone na niebezpieczenstwo
przez powazne wykroczenia zewnetrzne jego cztonkow.

Pokazuje to roéwniez, ze system prawny KoS$ciota nie jest zbudowany na
fundamentalnych prawach cztowieka, ale przede wszystkim 1 w sposob bez-

% Por. P. Erdo, dz. cyt., s. 154.

%" Por. A. La Rana, L’aequitas negli istituti giuridici e nelle norme in genere, dell or-
dinamento della Chiesa, w: Il diritto della Chiesa. Interpretazione e prassi, Citta del
Vaticano 1996, s. 145.

% Por. KPK, kan. 85; KKKW, kan. 1536.
2 por. A. Van Hove, De legibus ecclesiasticis, Mechliniae-Romae 1930, n. 292.
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posredni na misji i na mandacie apostolskim w sposob ciggly rozpoznawa-
nym przez samg tradycje apostolskaé. Inna rzecz, ze warto$ci te si¢ wzajem-
nie nie wykluczaja, lecz dopetniaja®.

Kolejng zasada bedaca realizacja stusznosci kanonicznej jest ustanie
obowigzywalnosci normy prawa czysto koscielnego z przyczyn wewnetrz-
nych. Kodeks delikatnie podkresla, ze dana ustawa nie obowiazuje, jesli
przeciwne jej zachowanie zostaje umotywowane przez powazng, rozumng
1 adekwatng przyczyne. Przy czym te cechy zostaja sprecyzowane przez
samo prawo. Kto wiec w wyniku zaistnienia takiej przyczyny dziata przeciw
przepisom ustawy, tamie ja tylko w sensie materialnym. W takich przypad-
kach nie mozna mowi¢ o ztamaniu normy prawnej w sensie $cistym, gdyz
ona nie obowigzuje danej osoby, ktdra si¢ znalazta w danych warunkach.
Takze w przypadku tych norm kanonicznych, ktére nie zawierajag W sobie
wyraznego odniesienia, ze nie obowiazuja w przypadku powaznej i ade-
kwatnej przyczyny, ma zastosowanie zasada, ze normy tracg swojg moc
obowiazujaca w przypadku niemoznos$ci moralnej*’. Do tej kategorii zalicza
si¢ 1 te sytuacje, w ktorych zachowanie ustawy koscielnej przez wiernego
bytoby mozliwe tylko za cen¢ nieproporcjonalnie wielkiego wysitku.
W pojedynczych przypadkach sam ustawodawca koscielny uznaje tego typu
przyczyny za wyjmujace™.

Ponadto doktryna kanoniczna uznaje za mozliwe nie tylko zawieszenie
obowigzywalnos$ci normy prawnej w pojedynczych przypadkach, ale takze
ustanie catkowite obowigzywalnosci ustawy w sposob automatyczny z przy-
czyn wewnetrznych®. Formalne uznanie takiej mozliwosci znajdujemy
w kan. 26 KPK, ktéry mowi o zwyczaju przeciwnym ustawie. Taki zwyczaj
moze si¢ uksztattowaé¢ pod warunkiem, ze ustawa przestaje obowigzywac
z przyczyn wewnetrznych. Oznacza to, ze na skutek zmian zewngtrznych
okolicznos$ci norma stata si¢ nierozumna, niesprawiedliwa, szkodliwa, niemo-
ralna lub niemozliwa do zachowania w wymiarze wspolnotowym i w sposob
trwaty. Taka zmiana musi by¢ ponadto jednoznaczna 1 oczywista dla wszyst-
kich, gdyz obiektywne normy nie moga zosta¢ uznane za nieobowigzujace

%0 Mozna to zauwazyé chociazby po samych tytulach odpowiednich czesci Kodeksu. Np.
w Ksiedze 11 Lud Bozy znajdujemy tytuty: ,,Obowigzki i prawa wszystkich wiernych” lub
,Obowigzki i prawa duchownych”. Zawsze najpierw jest mowa o obowigzkach, a nie
0 prawach.

8 Szerzej por. R. Sobanski, dz. cyt., t. 2, s. 83-113.

¥ por. dla przyktadu KPK, kan. 859; 1065 § 1; 1116 § 1; 1324 § 1 5; 1323 § 4.

3 Por. L. Vela, Legge ecclesiastica, w: Nuovo Dizionario di diritto canonico, Cinisello
Balsamo 1993, s. 625-630.
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w wyniku tylko czysto subiektywnych przekonan. Osad, czy takie zmiany
w rzeczywistosci nastapily i czy dana ustawa utracita swoja moc z przyczyn
wewngetrznych, musi opierac si¢ z uwzglednieniem prawd wiary, gdyz pojecia
sprawiedliwo$ci, rozumno$ci i przydatnosci normy kanOnicznej bazuja na
,faktach wiary”. Ich trescig jest nie tylko wymiar naturalny, ale takze odpo-
wiedzialno$¢ za to, aby normy prawa kanonicznego odpowiadaly zbawczemu
planowi i stowu Stworzyciela 1 Zatozyciela Kosciota.

2.2. Forum zewnetrzne i forum wewnetrzne

Rozrdéznienie pomigdzy forum zewnetrznym i wewnetrznym, tzn. mie-
dzy plaszczyzng socjologiczno-prawng a sumieniem i rzeczywistoscig onto-
logiczna, ktora przekracza nasze zdolno$ci percepcyjne, istnieje w zZyciu
kazdej spolecznosci. Istniejacy w spotecznosci Kosciola wymog ciagtego
dostosowywania si¢ do wymogdéw moralnych, jak rowniez ewolucja rze-
czywisto$ci laski jako faktora instytucjonalizujagcego Kosciot powoduja, ze
szczegblnie wazne jest maksymalne zblizenie i koordynacja tych dwdch
obszarow®*. W zwigzku z tym, prawo kodeksowe zezwala na to, ze czasem
wladza rzadzenia moze by¢ wykonywana na forum wewnetrznym, chociaz
z natury swojej nalezy ona do forum zewnqtrznego35. Kryterium rozréznie-
nia to kryterium poznania efektow realizacji wladzy rzadzenia. Jesli efekty
te s3 poznawalne dla wspolnoty, to oznacza, ze akt wladzy nalezat do forum
zewnetrznego. W przeciwnym wypadku nalezy do forum wewngtrznego.

Akty forum wewngtrznego sg wazne i mogg ,,przechodzi¢” na forum ze-
wnetrzne po dofaczeniu odpowiednich dowodow. Jest to mozliwe wtedy, gdy
prawo wyraznie o tym stanowi. Taka koordynacja miedzy forum zewnetrznym
i forum wewngtrznym zapewnia prawu kanonicznemu elastyczno$¢, ktora
w konkretnych przypadkach jest konieczna do zachowania sprawiedliwosci.

% Moéwita o tym w sposob wyrazny zasada druga sposrod dziesigciu zasad przyjetych przez
Synod Biskupow w 1967 r. jako wyznaczniki kierunkéw reformy Kodeksu. Por. KPK,
Wstep, s. 25.

% por. KPK, kan. 130. Warto zwroci¢ uwage, ze KKKW w analogicznym kanonie pozosta-
je wierny rozréznieniu zakresu wladzy koscielnej na wtadze w zakresie wewnetrznym
i wladze w zakresie zewngtrznym, ktore zawarte byto w Kodeksie z 1917 r. Por. KKKW,
kan. 980 § 1-2.

% Por. M Visioli, I/ diritto della Chiesa e le sue tensioni alla luce di un’antropologia
teologica, Roma 1999, s. 131-175.
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2.3. Zbawienie dusz najwyzszym prawem w KoSciele

Celem wszystkich ustaw kosScielnych jest tzw. ,,salus animarum”, czyli
zbawienie dusz. W kan. 1752 KPK, a wigc w prawie pozytywnym Kosciota,
zasada ta zostaje okreslona jako podstawowa przy interpretacji, a jeszcze bar-
dziej przy aplikacji prawa. Na forum wilasnego sumienia kazda osoba osta-
tecznie staje przed Bogiem. Tymczasem dla prawa najwazniejsze sg relacje
wspolnotowe. Jak wigc mozna pogodzi¢ te fakty z przepisem, ktory mowi, ze
,Najwyzszym prawem jest zbawienie dusz”? Czgsto ogdlne zasady niosg ze
soba ryzyko, ktore polega na braku krytycyzmu przy ich stosowaniu. | tak,
dzisiaj wielu odnosi zasadg, o ktorej mowa, wytacznie do zbawienia indywi-
dualnego cztowieka, czyli ze celem kazdej normy prawa kanonicznego jest
zbawienie cztowieka. Maja oni o tyle racje, ze zbawienie faktycznie jest 0s0-
bistym losem cztowieka, a nie jakas rzeczywisto$cig mechaniczna, czy kolek-
tywng. Jednak nie wolno zapominaé, ze kanonisci sredniowieczni, ktdrzy to
pojecie wprowadzili, odnosili je nie do duchowego zbawienia pojedynczej
osoby, ale do dobra publicznego w Kosciele. Stad uzycie liczby mnogiej —
,,salus animarum”, a nie ,,salus animae”™’. Taka interpretacja miata swoje
zrodto w antycznej regule prawnej, znanej sredniowiecznym badaczom prawa
rzymskiego: ,,Salus publica suprema lex esto”™?,

W Kosciele zasada zbawienia dusz jako zasada interpretacji i aplikacji pra-
wa, oznacza jednocze$nie autentyczno$¢ i skuteczno$é Kosciota, jako organi-
zmu widzialnego i zorganizowanego, sakramentu zbawienia i zbawienie kaz-
dego pojedynczego czlowieka, jako nierozdzielnie zlaczone z postuga i sku-
tecznos$cig sakramentalng KosSciota. Przy stosowaniu tej zasady nalezy bra¢ pod
uwagg fakt istnienia wewnetrznego napiecia pomig¢dzy aspektem indywidual-
nym i wspolnotowym. Napigcie to wynika bezposrednio z natury Kosciota.
Prawo odnosi si¢ do warunkéw zewnetrznych zycia, ale kazde dziatanie ludz-
kie, zarowno prawodawcy jak i odbiorcy prawa, ma charakter moralny, wigze
sie¢ z indywidualng odpowiedzialnoscig. W przypadku Kosciota, jego dziatal-
no$¢ zewnetrzna stuzy zbawieniu. Jednoczes$nie jakos¢ moralna regut praw-
nych i zachowywanie prawa nabiera decydujacego znaczenia z punktu widze-
nia funkcjonowania Kos$ciota. Prawo kos$cielne nie moze z jednej strony zapo-
zna¢ ograniczen wynikajacych z natury ludzkiej, ale z drugiej, nie moze nie
bra¢ pod uwagg niewidzialnej rzeczywisto$ci taski. Dlatego zarowno zasada
zbawienia dusz jak i stuszno$¢ kanoniczna musza by¢ postrzegane jako uniwer-

% por. P. Erdo, dz. cyt., s. 155.
% Por. L. De Mauri, Regulae iuris. Raccolta di 2000 Regole del Diritto, Milano 1976, s. 33.
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salne zasady, ktoére wynikajg z natury prawa koscielnego. Zwyczajne ,,instru-
menty” prawa pozytywnego nie wystarczg do tego, aby prawo koscielne mogto
odpowiedzie¢ na wszystkie wymagania, jakie wynikajg ze shuzby zbawieniu.

3. Zakonczenie

Z dotychczasowych rozwazan jasno wynika, ze prawo kanoniczne sta-
nowione przez wiladze koscielng nosi w sobie wielorakie ograniczenia.
Ograniczenia te wynikaja nie tylko z niedoskonalosci i bledow jakie zawsze
towarzysza procesowi tworzenia prawa, ale maja swoje zrodtlo w samej na-
turze prawa. O ile te pierwsze moga zosta¢ stosunkowo tatwo wyelimino-
wane, to te drugie istnie¢ beda zawsze. Lagodzone moga by¢ co najwyzej
niepozadane skutki tej wewnetrznej utomnosci prawa. Instrumenty do tego
sg wpisane w zasady, o ktoérych byta mowa.

Zatem do przepisoOw prawa koscielnego nalezy podejs¢ w sposob reali-
styczny. Z jednej strony sg one bowiem konieczne dla zachowania porzadku
W spotecznosci koscielnej. Z drugiej za$, ich rola jest czysto stuzebna
w relacji do tych wartos$ci, ktdre stanowig 0 sensie chrzedcijanskiego zycia.
Warto wiec chyba po raz kolejny przywotaé stowa Jana Pawta II z konsty-
tucji apostolskiej Sacrae disciplinae leges promulgujacej Kodeks z 1983 r.:
»Wystarczajaco jest jasne, ze celem Kodeksu [a wigc prawa ko$cielnego]
nie jest bynajmniej zastgpienie w zyciu Ko$ciota lub wiernych wiary, taski,
charyzmatow a zwlaszcza mitosci. Przeciwnie, w Kodeksie chodzi raczej
o to, aby rodzit si¢ taki porzadek spotecznosci koscielnej, ktory — przyznajac
gléwne miejsce mitosci, tasce i charyzmatom — jednocze$nie utatwiatby ich
uporzadkowany postep w zyciu czy to spolecznosci kosScielnej, czy to po-
szczeg6lnych ludzi, ktorzy do niej naleza™®°. To wskazanie papieskie ukazu-
jace istotny cel prawa kanonicznego nalezy mie¢ na uwadze interpretujac
1 stosujac przepisy statutow Pierwszego Synodu Diecezji Rzeszowskie;.

¥ KPK, s. 11-12.
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RIASSUNTO

I principi dell’applicazione della legge ecclesiale — aspetti scelti

Si ¢ concluso il primo sinodo diocesano nella diocesi di Rzeszow. Gli
statuti sinodali diventeranno il fonte del diritto particolare. Si pone il
problema: quali principi devono essere presi in considerazione per poter
effettuare una retta applicazione delle norme sinodali?

Ogni norma canonica va vista ed interpretata secondo la natura propria
dell’ordinamento giuridico-canonico. Il diritto canonico trova i suoi fon-
damenti nelle verita teologiche, in modo speciale, in quelle dell’antropo-
logia cristiana e dell’ecclesiologia. In conseguenza di che, il diritto canonico
¢ un vero diritto ma sui generis. Questa sua specificita si esprime anzittutto
nella flessibilita vitale.

La flessibilita vitale del diritto canonico serve a ridurre la tensione che
puo sorgere tra giustizia e sicurezza giuridica nel caso concreto. Questo si
realizza tramite certi meccanismi tipici per il diritto canonico come: I’equita
canonica, la distinzione tra foro esterno e quello interno, 1’osservazione del
principio salus animarum suprema lex in Ecclesia esto. Questi principi
canonici si devono tener presenti sempre per poter rettamente applicare
delle leggi ecclesiali. Inoltre, non si pud mai dimenticare che diritto cano-
nico ¢ solo uno strumento che deve essere in servizio ai valori che stanno al
centro della vita della Chiesa e di ciascuno dei fedeli.



