Dominika Zukowska

Szczescie w czysccu

lllggolvzig Sacra. Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej 13,

2006

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



ARTYKULY

Resovia Sacra R. 13 (2006), s. 107-123

Dominika Zukowska
SZCZESCIE W CZYSCCU

Rzeczywistoscig eschatologiczng, ktora jednoznacznie kojarzy si¢ ze
szczesciem, jest niebo. To tu wierzymy, dokonuje si¢ ostateczne, nicodwo-
falne zjednoczenie z Tym, ktory jest zrodlem wszelkiego stworzenia. Niebo
to pelnia zbawienia, pelnia zjednoczenia z Bogiem, petnia szcze$cia, ktore
nie ma konca’.

A jednak $w. Katarzyna z Genui w swoim ,,Traktacie o czy$¢cu”, jeden
ze swoich rozdziatow tytul”uje O radosci dusz czy$ccowych i o coraz do-
skonalszym ogladaniu Boga Bezposredmo réwniez poréwnuje czysciec do
szczedcia Swietych w niebie®. W zwiazku z wypowiedziami mistykow
chrzecijanskich na temat czy$éca, w tym szczegélnie Swietej z Genui, na-
suwaja si¢ rézne pytania: Czym tak naprawde jest rzeczywistos¢ czyscéca?
Na czym to szczescie polega? Jak je rozumie¢ w zestawieniu z cierpieniami
dusz czy$¢cowych? Czy cierpienie moze prowadzi¢ do szczescia?

Samo stowo czysciec, jako nazwa miejsca, nie pojawia si¢ na kartach Pi-
sma Swietego. Wielokrotnie w historii Koéciota, wysuwano w zwigzku z tym
zarzut, ze nauka o czy$écu jest wymystem KoSciota, ze nie jest zgodna z Ob-
jawieniem. Wiara w Chrystusa nie jest na szczescie tylko nominalistycznym

Y Po Mece i $mierci Pana Jezusa Chrystusa oglgdaly i oglgdajq Bozq Istote widzeniem
intuitywnym i takze twarzq w twarz bez posrednictwa zadnego stworzenia, ktore by stuzy-
to za przedmiot widzenia, ale Boza Istota ukazuje sie im bezposrednio, bez ostony, jasno i
wyraznie, a tak oglgdajqc i rozkoszujgc sie tq Bozq Istotg i dzigki temu widzeniu i rado-
waniu sig dusze tych, co zmarli, sq prawdziwie szczeSliwe i posiadajq Zycie i wieczny od-
poczynek. Zob. BF VIII, 108.

Z Sw. Katarzyna z Genui, Traktat o czysceu, 11, Warszawa 2003, s. 9-14.

% Sqdze, ze szczeScie dusz czy$écowyceh da sie poréwnaé chyba tylko ze szczesciem Swietych
w niebie. Z kazdym dniem szczescie to wzrasta... Tamze, 11, s. 9.
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odczytywaniem stow Objawienia. Nie wszystkie prawdy wiary zostaly prze-
ciez zdefiniowane tuz po zmartwychwstaniu Chrystusa. Wydaje si¢ to zrozu-
miate tym bardziej, ze prawdy wiary to zywa rzeczywistos¢, ktéra wcigz szu-
ka zrozumienia w niedoskonalym jezyku cztowieka. Najlepiej wyjasnia to
definicja $w. Tomasza z Akwinu, ktory pod pojeciem dogmatu rozumie ujecie
Bozej prawdy zmierzajqcej ku niej samej*. Nauka o rzeczywisto$ci oczyszcza-
jacej, miesci si¢ wlasnie w obrebie definicji Tomasza. Dogmaty katolickie to
nie tyle sztywne, zamkniete twierdzenia, ale zdania ukazujace Boze Objawie-
nie, ktore sg dopiero poczatkiem poznania religijnego, a ktére niejako zobowig-
zuja do jego zglebiania®. I nie oznacza to, ze Objawienie podlega rozwojowi.
Jest raczej zacheta do coraz glebszego wchodzenia w rzeczywisto$¢ zbawcza,
pewnego doskonalenia jezyka religijnego, poszukiwania coraz to bardziej pre-
cyzyjnych poje¢ wyrazajacych prawde, ktéra chociaz od poczatku obecna, nie
zawsze mogta by¢ wlasciwie i w pelni odczytana.

Zjawisko to kard. John Henry Newman nazwat teoria rozwoju doktryny?®.
Wedlug niej nasze poznanie wyraza si¢ poprzez definicje lub opis, ktore
W miar¢ rozpatrywania rozwijaja si¢ w szereg idei i aspektow powigzanych ze
soba. Taka jest rowniez historia czy$éca, o ktorym moéwi Pismo Swigte
i 0 jakiej uczy Tradycja Kosciota poczawszy od najstarszych Ojcow Kosciota'.

By¢ moze jednak ten szczegdlny, bo nie dostowny sposob ukazywania
tajemnicy czyscca, prowadzit w ciggu wiekow do wielu nieporozumien
W ujmowaniu jego istoty. Mozna przypuszczaé, ze trudnos¢ w widzeniu
czy$éca, jako szczesliwosci porownywanej przez $w. Katarzyne do sytuacji
Swietych w niebie, ma swoje zrodta w wyobrazeniach czy$éca jako czesci
piekla, gdzie cierpigce dusze doznaja kar, réznigcych si¢ od piekielnych
jedynie tym, ze nie sg wieczne.

1. Sredniowieczne wyobrazenia

Wyobrazenia czy$éca pelnego grzesznikdéw torturowanych przez plona-
ce, ogniste kule 1 gorejace opary, wspinajacych si¢ po zelaznej drabinie
o ognistych stopniach, czy tez cierpigcych w piecu o ptomieniach z siarki
oraz topigcych si¢ w jeziorze z roztopionego spizu, siarki i otowiu, specy-

* Articulus fidei est perceptio divinae veritatis, tendens ad ipsam (STh. 2-2 q. 1, a. 6).
® O podwojnej funkcji dogmatow pisze Jacek Salij, Eseje tomistyczne, Poznan 1995, s. 115-133.
6 J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, Biblioteka Frondy, b.r.w.

" Przeglad wypowiedzi Ojcow Kosciota na temat czy$éca, znajdziemy w: W. Granat, Ku
Czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. Il, Lublin 1974, s. 525-527.
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ficzne byly dla epoki $redniowiecza. Badacze historii 1 literatury wiekdéw
srednich zwracajg uwage na wyjatkowe cechy sredniowiecznej mentalnosci,
ktorg charakteryzowata sktonno§¢ do wizualizacji, upodobanie wyobraze-
niowego przedstawiania w literaturze i sztuce rzeczywistosci nieba, piekta
1 czy$éca. Jacques Le Goff, wybitny mediewista francuski, pytany o scha-
rakteryzowanie czlowieka $redniowiecznego, nie waha si¢ stwierdzi¢, ze
system ideologiczny i kulturalny, w ktorym funkcjonowat (cztowiek) i za-
warty w nim element wyobrazeniowy narzucaly wigkszosci mezczyzn (i ko-
biet) tych pieciu wiekow, duchownych i swieckich, bogatych i biednych, sil-
nych i stabych — wspolne struktury myslowe, podobne przedmioty wierzen,
fantazji, obsesji®. Doskonatym miejscem dla rozwoju literatury wizyjnej
stata si¢ warstwa prostego ludu, u ktorej braki w wyksztatceniu, w tym
gléwnie analfabetyzm, sktanialy do zainteresowania obrazem i coraz czgst-
szego korzystania z bogactwa wyobrazni. Przy jednoczesnym zachwycie
1 szacunku dla stowa pisanego, jezyk mowiony nabieral tu szczegdlnej mocy.

Charakterystyka literatury wizyjnej to nic innego jak przeniesienie tresci
wiary na jezyk obrazu, jezyk wizji, w ktorym wszystko byto dozwolone. Wie-
le z wizji o tematyce konca czasow, jest w gruncie rzeczy bardzo do siebie
podobna. Do tego stopnia, ze aby ulozy¢ antologie $redniowiecznych wizji
tacinskich wystarczytoby, przedrukowaé¢ w catosci tylko kilka najwazniej-
szych. Wizje te, popularne szczegolnie w XI-XIII w., uksztattowaty pewna
koncepcje czyséca, ktora cho¢ nie do konca zgodna jest z nauka Kosciota,
jako taka byta, a w niektorych srodowiskach jeszcze dzisiaj jest podawana.

W Galii VII w. podczas swoich homilii $w. Eligiusz, biskup Noyon po
wyjasnieniu réznicy pomiedzy grzechami $miertelnymi a powszednimi przy-
pomina o dwu sadach i1 ogniu czy§¢cowym: Obmyjmy sie z wszelkiego brudu
ciala i ducha, a ogien wieczny ani tez ow ogien przejsciowy nas nie spali;
o tym to ogniu sqdu Bozego Apostol powiada: ,,okaze si¢ dzielo kazdego
w ogniu, ktory jej wyprobuje, jakie jest ,,(1 Kor 3,13). Ani chybi mowi tu
o0 ogniu czys¢cowym. (...) O tym wiec dniu bracia, mysle¢ musimy gorl iwie®.

W Brytanii VIII w., teologi¢ ognia czy$¢cowego odnajdziemy m.in.
w homiliach Bedy, ktory pisze: Niektorzy wszakze, co dzieki dobrym uczyn-
kom zyskali los wybranych, z powodu niektorych uczynkow ztych, jakimi ska-
lali ciata, po Smierci pojdg w plomienie ognia czys¢cowego, na srogie karylo.

8 J. Le Goff, Czlowiek $redniowiecza, \Warszawa-Gdansk 1996, s. 41; Zob. takze, J. Le Goff,
L’imaginare médiéval: esseis, Paris 1985; Zob. takze A. Gurewicz, Problemy srednio-
wiecznej kultury ludowej, Warszawa 1976.

° pPL 87, 618-619.
0p) 94, 30.
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Jeszcze przed nastaniem XII w., $wiadomos¢ czy$cca istniata wigc bardzo
wyraznie, a jego wyobrazenia zaczng nabiera¢ coraz bardziej wymyslnych
ksztaltow. Co do interesujacych nas wizji, charakterystyczne jest w tym okre-
sie, ze elementy rzeczywistosci ziemskiej splataja ze soba sktadniki fantastycz-
nego $wiata. Na podstawie tychze wizji, wida¢ doskonale, ze wierzono w ist-
nienie czyscca, ale roznie go sobie wyobrazano. Wczesnochrzescijanskie opisy
objawien na temat czyscca, mimo podobnej struktury, specyficznej dla tego
gatunku, roznity si¢ miedzy sobg elementami lokalnymi. Wiele z nich nadal
pozostawato pod wptywem pierwotnych mitologii, z ktorych najbardziej roz-
powszechnione byly wizje z elementami celtyckimi i germanskimi. Wedlug
badaczy piSmiennictwa $redniowiecznego rzeczywiscie zaobserwowano pewne
tendencje do infernalizacji istniejacych wyobrazen. Pisemne czy ustne opowie-
$ci na temat przebywajacych w czysécu, u schytku $redniowiecza doskonale
odzwierciedlajg si¢ w 6wczesnych malowidlach. Czysciec chetnie nasladowat
piekto tyle, ze zazwyczaj tagodniejsze, z mniejszymi ptomieniami. Tym, co
W sposob istotny odrdznialo go od ,.infernum” byta blisko§¢ aniotow, przyno-
szacych pokutnikom dzbany ochtadzajacej wody™. Mimo wyraznych watkow
odrozniajacych czysciec od piekta, czgsto zapozyczano na uzytek czyscca ele-
menty typowe jak otchlan ogniowa, jezioro z zanurzonymi w nim grzesznika-
mi, czy paszcz¢ Lewiatana. Z drugiej strony zauwazono réwniez koncepcije
czys$cca zblizone do szczescia rajskiego zycia, bedacego przedsionkiem nieba.

Ten sam problem rozpatrywany byt przez badaczy polskiej literatury™?, kt6-
rzy swe badania opierali na tradycjach europejskich, w tym szczegdlnie na pol-
skiej literaturze $redniowiecznej, renesansowej i barokowej. W wyobrazeniach
czys$cca, jak zauwazaja, mozna wyodrebni¢ dwie tendencje jego ksztaltowania
si¢. Po pierwsze sredniowieczne opisy czys$éca rzeczywiscie blizsze byty bu-
dzacym groze karom piekta, niz rajskiemu szczesciu. Polscy badacze tego te-
matu podkreslaja, jednak, ze dokonuja czesto analizy tekstow wizji, ktére nie
zostaly wlaczone do oficjalnej nauki Kosciola. Wizji, ktore stanowily rodzaj

1 Bardzo popularnym u Ojcéw Kosciola terminem nawiazujacym do ochtody i orzezwienia
jakie w sytuacji cztowieka po §mierci daje woda, jest pojecie refrigerium. Wielokrotnie w tym
wiasnie znaczeniu uzywat go Tertulian. Zob., K. Obrycki, Refrigerium u Tertuliana, w: Tertu-
lian, Wpbor Pism, PSP t. XXIX, Warszawa 1983, s. 30-42; Zob. takze, K. Obrycki, Modlitwa
za zmartych u Tertuliana, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne”, 8 (1981), s. 203-205.

2 por. prace: S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce SredniowieCz-
nej, Warszawa 1992; J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekia, czyséca
i nieba w renesansowej i barokowej literaturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej,
Wroctaw 1994; K. Moisan-Jablonfiska, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku. Studium
ikonograficzno-ikonologiczne, Warszawa 1995; Problematyke bardzo podobnie przedsta-
wia réwniez A. Gurewicz, Problemy Sredniowiecznej kultury ludowej, \Warszawa 1987.
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folkloru, czy tez lokalnych pomystéw na sklonienie grzesznikéw do nawroce-
nia. Utwory te zawieraly wiele elementéw sprzecznych z nauka Kosciota, ele-
mentow, ktore nie byty odzwierciedleniem nauki teologicznej. Przede wszyst-
kim chodzi tu o zbyt materialistyczne wyobrazenia kar.

Druga grupe tekstow stanowi¢ beda wyobrazenia czy$cca wypetnionego
aniotami ciggnacymi dusze ku gorze, czgstujacymi je ochladzajaca woda.
Stad juz tylko krok do nieba.

2. Definicje soborowe

Dogmatycznego sformutowania prawdy wiary w czysciec, dokonano
ostatecznie na dwodch soborach §redniowiecza Lionskim II (1274 r.) oraz
Florenckim (1439 r.), majacymi doprowadzi¢ do zjednoczenia z Kosciotami
Wschodnimi. Po raz trzeci, sformutowania te powtoérzono w 1563 r. na So-
borze Trydenckim, w kontek$cie kontrowersji z reformatorami. Formuta
trydencka z dekretu o czy$écu brzmi: Kosciol katolicki pouczony przez Du-
cha Swietego, na podstawie Pisma Swietego i starozytnej tradycji Ojcéw, na
swietych Soborach, a ostatnio na tym ekumenicznym [Trydenckim] Soborze
podat nauke, Ze istnieje czysciec, a dusze tam zatrzymane sq wspomagane
wstawiennictwem wiernych, zwlaszcza zas milg [Bogu] ofiarg oltarza®®
Réwnie wazne jest dalsze przypomnienie Soboru skierowane do biskupow.
Maja oni za zadanie sprawowac piecz¢ nad tym, aby w Kosciele rozpo-
wszechniana byta zdrowa nauka o czysc¢cu oraz aby z kazan kierowanych do
prostego ludu wytaczono zagadnienia trudniejsze i subtelniejsze, ktore nie
stuzq do ,,zbudowania” i z ktorych najczesciej nie ma zgdnego pozZytku dla
poboznosci™®. Niewatpliwie troska o prawdziwos¢ wiary, wynikala tu z wy-
zej wspomnianych przeze mnie tendencji do niezgodnych z nauka Ojcéw,
falszywych wyobrazen o czy$¢cu, petnych antropomorfizmow, nie rzadko
przesigknietych lokalnym folklorem. Podobna uwaga zostata powtdérzona
w Liscie Kongregacji Nauki Wiary o kwestiach eschatologicznych z 17 V
1979 r. Nalezy przestrzec przed niebezpieczenstwem wyobrazen fantazyj-
nych i zbyt dowolnych, poniewaz taka przesada staje sie w duzej mierze
przyczyng trudnosci, na jakie czesto napotyka wiara chrzeéc;'jan’skals.

B BEVIII, 117.
14 Tamze.

> List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii. Retentiores Epi-
skoporum Synodi (17.05.1979), w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Na-
uki Wiary 1966-1994, ttum. i oprac. Z. Zimowski, J. Krolikowski, Tarnow 1995, s. 131.
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Zwraca si¢ tu rowniez uwage, ze pomimo ciggtosci obecnego zycia a zycia
przysztego, istnieje pomiedzy nimi wielka roznica®.

Mysle, ze wlasnie w kontekscie tych stoéw, powinno si¢ interpretowac
obrazy uzyte w Pismie Swietym. Przyja¢ ich gleboki sens, a jednocze$nie
nie wszystkie obrazy traktowaé¢ dostownie, a w niektorych wypadkach
uzna¢ ich przenos$nig, czy symbolike. Z pewnos$cig bedzie to miato zastoso-
wanie w interpretacji idei ognia 1 interesujgcej nas kary.

3. Konieczno$¢ czyséca

Oczywiscie wspotczesne spojrzenie na istot¢ czy$cca, rdwniez nazna-
czone bedzie specyfikg naszej, dzisiejszej mentalnosci. Ufajmy jednak, ze
w jednosci z Tradycja, wypowiadamy si¢ w sprawach wiary prowadzeni
przez Ducha Swietego, a przez to i ponad uwarunkowaniami mentalnosci.
Utwierdzeniem w prawdzie sg dla nas niewatpliwie objawienia czy$cca
Swietej Katarzyna Genueniskiej, ktora zyla na przetomie sredniowiecza
i renesansu’’. Z pewnoscia nie obce byly jej popularne wyobrazenia miejsc
eschatologicznych, a jednak Zzadnych materialistycznych wyobrazen w jej
opisach nie odnajdziemy.

Konieczno$¢ czys$cca, jak pisze §w. Katarzyna 1 jak podaje cata Tradycja
Kosciota, wynika z potrzeby oczyszczenia cztowieka, ktory stajac przed
majestatem Boga, nie moze posiada¢ w sobie cienia grzechu. Bég nie jest
wrogiem cztowieka. Nie stosuje wigc kar, ktore wzbraniatyby cztowiekowi
przyblizy¢ si¢ do Niego. Poniewaz jednak jest samg czystoscig i nieskazitel-
nosciq (...) i Zze dusza, ktora by miala w sobie jakqs niedoskonatos¢, a nawet
Jjej najmniejszy cien, wolataby raczej rzucic¢ sie w tysigce piekietl niz stangc
przed Boskim majestatem z jakqs zmazg na sobie™".

Intuicje, ze cztowiek nie moze stang¢ przed Bogiem nieczysty, wyrazaja
juz stowa Pisma Swietego. Przypomnijmy chociaz Iz 35,8 — Bég nie mowi
do nieczystych, Mt 5,8 — Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga
oglgdac¢ bedg. Konieczno$¢ czyscca nie ma wige nic wspolnego z $rednio-
wiecznymi, niekiedy wrecz sadystycznymi wyobrazeniami cierpien. Chodzi
tu o Swiadomos¢, ze z wlasnej winy, dusze nie moga osiggna¢ szczescia, do
jakiego tesknig. Widzgc zatem, ze Czysciec jest na to przeznaczony, Zeby jg

'8 Tamze.
7 Pierwsze objawienia czy$éca Katarzyna otrzymata w 1474 roku, w wieku 27 lat.
18 Sw. Katarzyna z Genui, 1X,2, s. 30.
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oczyscic z tych plam, sama sie w niego rzuca, upatrujgc w tym wielkie mifo-
sierdzie Boze, ktore zdolne jest uwolnié jqg od owej przeszkody

Jednak nawet §w. Katarzyna mowigc o radosci dusz czys¢cowych, opisuje
rownolegle kary jakim te dusze podlegaja. Wbrew sredniowiecznym opisom
mak piekielnych i czy$¢cowych, roznica kar jest zasadnicza. Teologia uzywa-
jac pojecia kara ma na mysli przede wszystkim pozbawienie duszy uczestnic-
twa w szczesciu niebieskim. W czys$écu kara ta ma wymiar czasowy, nie jest
wieczna. Nie jest rowniez ani rozpacza, ani brakiem nadziei. Swicta wyraznie
widzi réznice pomiedzy karami piekla i czy$éca. Wierzymy przeciez, ze po
przejsciu do zycia wiecznego, wola nie ulega zmianie. Dusze potepione sg tak
bardzo zbuntowane przeciwko Bogu, ze sprzeciw ten stanowi o ich winie.
Poniewaz bunt 6w trwa wiecznie, przeto wiecznie trwa wina®. Przeciwnie
dusze czy$écowe. Zwrocone sg ku Bogu, dlatego nie ma w nich juz winy. Z
kolei karg, ktéra opdznia ich zjednoczenie z Bogiem, jest ich wlasna grzesz-
noé¢. Dla Swietej jest oczywiste, ze cierpienia dusz czy$écowych dokonuja
si¢ dobrowolnie i1 rado$nie, poniewaz dusze te, sa w petni Swiadome, ze tylko
przez oczyszczenie, beda mogly dostapi¢ Bozego Majestatu, za ktorym tesk-
nig. Najwieksza karg dla duszy jest, wigc to, ze widzi ona przeszkody (swoj
wlasny grzech), ktore nie pozwalaja jej zblizy¢ si¢ do Boga, ktory jest sama
czystoscig. Dusza widzi wszystko to, co oddala ja od Zrédta Mitosci®. Bog
nie otoczyt raju bramami zamknigtymi: kazdy, kto chce, moze wejs¢ do niego,
Bog jest bowiem caty milosierdziem®

Bardzo obrazowym poréwnaniem, jakiego uzywa tu Swieta jest rdza
grzechu, ktéra okrywa dusze, rdza, ktora oczysci¢ moze tylko ogien. Dusza
w pelni tego $wiadoma sama rzuca si¢ w ten ogien, aby jak najszybciej pod-
da¢ sie oczyszczeniu. Przeszkodg tq jest rdza grzechu i ogien trawi jg bez
przerwy, przez co dusza coraz bardziej otwiera si¢ na udzielanie si¢ Boze —
podobnie jak przedmiot zakryty nie moze odbija¢ promieni stonecznych nie
Z winy samego stonca, ktore nadal swieci, ale z powodu zastony (gdy zas ona
bedzie znikaé, wowczas przedmiot wystawiony na swiatlo, w miare jak sie
usuwa zakrycie, silniej zajasnieje). (...) W Czysccu ogien wypala te rdze nieu-
stannie, a im bardziej ona niszczeje, tym doskonalej stonce odbija si¢ w duszy.
Szezescie wigc w Czysécu wezrasta wraz ze znikaniem owej rdzy grzechu
i odstanianiem sie oczyszczanej duszy na dziatanie Bozych promienizs.

¥ Tamze, IX,3, s. 31.
2 Tamze, IV,3, s.16.
! Tamze, X,1-3, s. 32-33.
22 Tamze, IX, 1, s. 30.
%% Tamze, 11, 2-3, s. 10-11.
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4. Kary czyséca

W Kosciele Zachodnim utrzymuje si¢ ogélne zdanie teologow, ze istnie-
ja w czy$éeu dwa rodzaje kar®®. Pierwsza — poena damni, polega na niemoz-
liwosci, pomimo pragnienh 1 tesknoty duszy, pelnego zjednoczenia
z Bogiem, czyli kara pozbawienia ogladania Boga. Druga — poena sensus,
nazywana jest karg zmystow, ktorg utozsamiano z czynnikiem zewngtrz-
nym, z ogniem palacym i zadajacym duszy cierpienia. Nauka o rodzajach
kar doswiadczanych przez dusze nigdy nie byla przedmiotem dogmatycz-
nych stwierdzen Kosciota. Ogien materialny, ktorego miataby doswiadczaé
dusza, byt w zasadzie gtowng przyczyna réznic pomigdzy Kosciotami Za-
chodnim i Wschodnim, dotyczacych posmiertnego oczyszczenia. Teologia
Zachodnia do dzi$ nie odeszla od idei ognia, ktéry rzecz jasna rozumie si¢
inaczej niz ogien ziemski. Nawet, jezeli w czasach $redniowiecza, jak p6z-
niejszych wypaczano nauke o poena sensus i wyobrazano jg sobie, jako
ogien materialny, fizycznie dotykajacy dusze, nie mozna zaprzeczy¢, ze
w porodwnaniu tym kryje si¢ wielka intuicja przyblizajaca nas do istoty rze-
czywisto$ci czy$éca. By¢ moze w ustach teologéw prawda ta nie brzmiataby
dzi$ dla wielu zbyt przekonujaco, dlatego najlepszym wydaje mi si¢ tu po-
nowne odwolanie do do§wiadczenia mistykow. Mowienie o ogniu oczysz-
czajacym nie stanowi dla nich zadnej trudno$ci w logice wiary.

Swieta Katarzyna nie ma watpliwosci, ze ogniem, ktory wypala w du-
szach caty grzech jest Boze dziatanie. B6g dziala na dusze¢ podobnie jak
zloto przetapiane w ogniu, a wigc przypisuje mu dziatanie oczyszczajace
1 wyniszczajace. Podobnie dziata Bozy ogien w duszy. Bog trzyma jq w plo-
mieniu tak diugo, az zniszczy w niej wszelki plamy i tak doprowadza jg do
najwyzszej doskonatosci, jakq tylko jest zdolna osiqgnq¢ kazda dusza, cho¢
w roznym stopniu. Wowczas dusza spoczywa w Bogu, nic w niej juz wiasne-
go nie pozostaje, a jej bytem jest jedynie Bég25.

Swieta z Genui zmarla w 1510 1., a jezyk jej opisu czy$éca jest nadal jak
najbardziej aktualny. Podobnie warto postucha¢ swigtej Teresy z Avili (zm.
1582), ktora cierpienie dusz w czys¢cu poréwnuje do bolu, przez jaki prze-
chodzi cztowiek jeszcze za zycia, kiedy zdaje sobie sprawe z ogromu Bozej
mitosci, uswiadamiajgc sobie jednoczesnie bezmiar swojego grzechu. Przy-
chodzq chwile, ze gdy dusza ustaje z milosci i ptonie tak we wlasnym swym

* W. Granat, Dogmatyka katolicka, s. 532; T.D. Lukaszuk, Czysciec, czyli milosé oczysz-
czajgca, AK, 98 (1982), z. 2, s. 236-246.

% Sw. Katarzyna z Genui, XII, 4, s. 40.
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ogniu, (...) czuje w sobie jakby uderzenie gromu, jakby grot ognisty, prze-
szywajqcy jej wnetrznosci’®. Teresa, sama nie wie dokladnie, czym jest Ow
grot ognisty, czuje jednak wyraznie, ze nie nalezy on do natury czlowicka.
Jest jednak przekonana, ze rana zadana ognistym grotem, boli gdzie§ w naj-
glebszym miejscu duszy. Grom ten w mgnieniu oka obraca w popiot
wszystko, o trqgci naszq ziemskq naturq27.

Sw. Jan od Krzyza (zm. 1591 r.) oczyszczenie dusz po $mierci przyrow-
nuje do ognia materialnego, ktéry ogarnia drewno. Wysuszajac je, ogien
zaczyna osusza¢ drewno, wypala je, ale tylko po to, aby usung¢ zen wszyst-
ko, co w nim czarne i brzydkie i aby w koncu, rozpali¢ je wewngetrznie
1 zamieni¢ w siebie. Tym poréwnaniem $w. Jan opisuje dziatanie Bozego
ognia mitosci, ktore zanim zjednoczy i przemieni dusze w siebie, najpierw
musi usunq¢ wszystkie przypadtosci sobie przeciwne. (...) Ogien nie miatby
nad nimi (duszami) zZadnej witadzy, chocby je ogarnial, %dyby one byly wol-
ne od niedoskonatosci, z powodu ktorych muszq cierpie¢ 8

Te trzy niezalezne relacje mistykow katolickich, potwierdzaja si¢ w za-
sadniczych aspektach dotyczacych nauki o czy$¢cu. Nawigzujg do doswiad-
czania przez dusze realnego ognia, zarazem jest to doswiadczenie realnego
cierpienia. Po drugie sa pewni, ze dos§wiadczenie ognia jest konieczne i do-
browolnie przez dusze przyjmowane, poniewaz tylko w ten sposob, dusze
moga przybliza¢ si¢ do Boga i tylko w ten sposdb moga powiekszy¢ swoje
szczgscie. W koncu, w miar¢ oczyszczania si¢ duszy, ogien coraz mocniej
ogarnia dusz¢. Ona sama coraz $cislej jednoczy si¢ z Bogiem, poniewaz to,
co dusze pali, jest w istocie ogniem Bozej mitosci.

W teologii wspodtczesnej unika si¢ obrazowego przedstawiania czys$cca.
Refleksja teologiczna postuguje si¢ tu sformutowaniami blizszymi okresla-
niu go bardziej jako stanu, jako procesu przemiany, niz jako fizycznego
miejsca o podobnych uwarunkowaniach, co w $wiecie ziemskim. Oficjalna
nauka Kosciota zdecydowanie dystansuje si¢ od kosmiczno-fizykalnego
pojmowania czyéécazg, a szczegoblnie od uje¢ przedstawianych przez religij-
ng literature $redniowiecza i renesansu.

To zapewne przeciwko tym falszywym obrazom Ojciec Yves Congar
wystepuje z postulatem oczyszczenia czy$cca z pewnych o nim wyobrazen.
Chodzi tu przede wszystkim o wyobrazenia upodabniajgce miejsce czyscca

% Sw. Teresa od Jezusa, Dziefa, t. 11, Krakow 1962, s. 196-197.
2z Tamze, s. 197.

28 Sw. Jan od Krzyza, Dziela, t. I, Krakow 1975, s. 462-464.

2 TD. Lukaszuk, dz. cyt., s. 238.
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do piekta. Raz jeszcze trzeba bedzie oczysci¢ nasze wyobrazenia i pozby¢
sig, jezeli nie obrazow — bo bez nich nie mozna mysle¢ i bywajg one trafne,
a nawet pigkne — to przynajmniej pewnych fantazji*®. Tu rzeczywiscie z po-
moca przgfchodzq nam objawienia Swictych Kosciola i ich oczyszczenia
mistyczne™".

5. Kontekst chrystologiczny

Potagczenie tematu szcze$cia z problematyka kar czy$écowych da si¢
wiec zrozumie¢ tylko w harmonijnym zestawieniu jej z innymi elementami
nauki o purgatorium. Konieczno$¢ owych kar, znajduje swoje zrddlo
w grzesznosci cztowieka i zwigzanym z tym procesem odpokutowania. Jed-
nak sens calego procesu odstania si¢ dopiero poprzez zrozumienie, ze do-
swiadczane oczyszczenie jest pragnieniem samej duszy. Jest to konieczne
tym bardziej, ze w naszej mentalnosci cierpienie ma wydzwiek bardzo nega-
tywny. Cierpienie trudno przyjmowa¢ dobrowolnie. Raczej, bylibySmy
sktonni je odrzucad.

Benedykt XVI jeszcze jako kardynal wielokrotnie zwracatl uwage, aby
w mowieniu o czy$cécu, ukazywacé go przede wszystkim w jego charakterze
chrystologicznym. CzySciec jest wejSciem w rzeczywisto$¢ eschatologiczna,
a wiec do konca juz nalezaca do Chrystusa. Czy jednak pojecie czyscéca nie
zyskuje swej Scistej chrzescijanskiej tresci, jesli rozumie sig je wiasnie chry-
stologicznie, i stwierdza, Ze to sam Pan jest ogniem, osqdzajgcym cztowieka,
przemieniajgcym go i ksztattujgcym na wzor swego chwalebnego Ciata?
(Rz 8,29, Flip 3,21). Czy prawdziwa chrystianizacja wczesnozydowskiej idei
czysc¢ca nie polega wiasnie na zrozumieniu, Ze oczyszczenia nie dokonuje
nic innego, jak tylko przemieniajgca moc Chrystusa, ktory rozpala swym
ogniem nasze zastygle serca, tak by mogly si¢ wlgczy¢ w zZywy organizm
Chrystusowego Ciala®. By¢ moze zbawienny charakter cierpienia Chrystu-
sa, rozjasni tajemnic¢ kar czyS¢cowych, dzieki ktorym staniemy si¢ zdolni
do petnej wspolnoty z Nim.

Podjete prze teologi¢ pytanie o istote¢ kar czySccowych, wiaze si¢
z fragmentem Pierwszego Listu do Koryntian 3,11-15: Fundamentu bowiem
nikt nie moze potozyc¢ innego, jak ten, ktory jest potoZony, a ktorym jest Je-

%0y, Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, Krakow 1968, s. 228.
3 Tamze, s. 234.

%3, Ratzinger, Smieré i Zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 208.
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zus Chrystus. I tak jak ktos na tym fundamencie buduje: ze zlota, ze srebra,
z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub ze stomy, tak tez jawne sie stanie
dzielo kazdego: odstoni je dzien [Panski]: okaze si¢ bowiem w ogniu, ktory
je wyprobuje jaki jest. Ten, ktorego dzielo wzniesione na fundamencie prze-
trwa, otrzyma zapltate; ten zas, ktorego dzielo splonie, poniesie szkode: Sam
w prawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez ogien.

Przez Ojcow Kosciota tekst ten, jednoznacznie jest przyjmowany jako
dowdd na istnienie czy$éca. Egzegeza XX w. zwraca uwage na kilka nieja-
sno$ci zwigzanych z interpretacja tekstu. Niektorzy widzg w tym fragmencie,
nie obraz czy$cca, ale Chrystusa nadchodzacego w dniu Sadu, ktéry probie
ognia, a wiec Swojej Bozej ocenie, podda wszystkie ludzkie dzieta®. Z kolei
kard. Ratzinger* zwraca uwage, ze omawianego fragmentu, nie mozna ro-
zumie¢ tylko jako wydarzenia ostatniego dnia, poniewaz tresci wspotczesnej
egzegezy, jak 1 Ojcow Kosciota sg zgodne, co do tego, ze ogiern W przytoczo-
nych wersach oznacza wielko$¢ 1 majestat Boga. Dla cztowieka po $mierci,
caly czas jest to kontakt z tym samym Chrystusem, ktorego mito$¢ jednocze-
$nie oczyszcza, jak i staje si¢ Sedzig dnia ostatecznego .

6. Istota ognia

Realne istnienie ognia oczyszczajacego, jako kary poena sensus, nie jest
przyjmowane w Kosciele Wschodnim®. Jak juz pisatam réwniez w oficjal-
nych wypowiedziach, nie znajdziemy takiego orzeczenia. Tym niemniej
jednak, wydaje si¢, ze teologia zachodnia probujac okresli¢ sposob oczysz-

3 Migdzy innymi teze te sformutowal wybitny biblista Joachim Gnilka. Zob. tenze, lst
1 Kor 3,10-15 ein Schrifizeugnis fiir das Fegfeuer, Diisseldorf 1955.

3 Zob. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 208-209.

% Zob. tamze; Joseph Ratzinger wydobywa tu kolejny bardzo istotny watek jakim jest czas
czySéca. Poniewaz jednak problematyka ta jest bardzo bogata w historii nauki o czys$ccu,
dla jasnos$ci tematu zostanie ona omowiona w dalszej czeSci artykutu.

% Kosciol prawostawny nie zna lacifiskiego rozréznienia pomiedzy pieklem i czysécem.
Modli sie za wszystkich zmartych i nie przyjmuje tego, iz sq tacy, ktorzy byliby juz teraz
na zawsze potepieni. Zycie pozagrobowe jest jedynie dalszym ciggiem losu zmartego,
wraz z jego oczyszczeniem i stopniowym wyzwoleniem. Zob. Bég Zywy, Katechizm Ko-
Sciota Prawostawnego, Krakoéw 2001, s. 458. Kosciot prawostawny pozostaje przy idei
stanu posredniego w postaci, jakg osiggneta ona u Jana Chryzostoma. Cho¢ odrzuca ideg
ognia, wspolnie z Kosciotem rzymskim przyjmuje wstawiennictwo za zmartych wyraza-
ne pod postaciag modlitwy, jalmuzny, dobrych uczynkéw oraz sprawowania eucharystii.
Por. J. N.Karmiris, Abris der dogmatischen Lehre der orthodoxen katolischen Kirche,
w: Die orthodoxe Kirche in griechischer sicht, red. P. Bratsiostis, Stuttgart 1970, s. 116n.
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czenia, stusznie powraca do idei ognia czys¢cowego. W historii dysput na
temat czys$éca, wielokrotnie powracano do pytania, jaka jest istota ognia
oczyszczajacego? Oddzialuje on na dusze w sposdb materialny, czy tylko
duchowy? Kultura $redniowiecza, ktora tak obrazowo przedstawiala rze-
czywisto$¢ czyscca, pozostawita nieprawdziwy schemat mowienia i rozu-
mienia ognia czy$écowego, jako materialne plomienie trawigce cialo. Tym-
czasem, w mysl powyzszych wypowiedzi, ktore mowigc o oczyszczajagcym
dziataniu Boga, jako ognia, watpliwosci te rozwiewaja.

Niektore wspotczesne refleksje na temat ognia Bozego, zwraca uwagg,
ze zarowno w piekle, czy$ccu czy niebie jest to wcigz ten sam ogien Bozej
mitosci. W glebi, ten sam ogien, ktory potepia w piekle, oczyszcza w czysécu
i uszczesliwia w niebie. Bog sie nie zmienia, ogien mitosci jest zawsze ten
sam. To my jestesmy rozni w obliczu tej mitosci niezmiennej i nieskonczo-
nej. jesli zupetnie sprzeciwiamy sie tej mitosci Bozy ogien nas torturuje;
jesli zdolni jestesmy do oczyszczenia, ogien ten nas oczyszcza, a jesli jeste-
smy zjednoczeni z Bogiem, ogien ten nas uszczesliwia !

Swieta Katarzyna nie ma watpliwosci, ze ptomienie czy§écowe sprawia-
ja duszy bdl tylko do czasu jej pelnego oczyszczenia. Dzialanie Bozego
ognia polega bowiem na tym, ze zniszczy w niej (duszy) wszelkie plamy i tak
doprowadzi jg do najwyzszej doskonatosci... Gdy nie ma juz w niej niczego,
co by mogto ulec spaleniu, a cho¢by zanurzyta sie w ogniu, nie odczuwataby
stqgd zadnego bolu, przeciwnie ogien BozZej mitosci bytby dla niej jakby Zy-
ciem wiecznym, wolnym od wszelkiego cierpienia®.

Temat Boga, ktory objawia si¢ cztowiekowi pod postacig ognia, jest
w Pi$mie Swietym bardzo wyraznie zarysowany. Symbol ognia pojawia sie
zawsze w momentach przetomowych dla wiary 1 historii cztowieka. W Ksig-
dze Rodzaju (15,17) jako znak przymierza, migdzy potowami zwierzat ukazat
sig dym jakby wydobywajqcy sie z pieca i ogien niby gorejgca pochodnia.
Ksigga Wyjscia opisuje histori¢ Mojzesza, ktoremu Bog ukazal si¢ w postaci
ptongcego krzewu (Wj 3). Dalej podczas wedrowki Izraelitdw do Ziemi
Obiecanej Pan szed! przed nimi podczas dnia jako stup obtoku, by ich prowa-
dzi¢ drogq, podczas nocy zas jako stup ognia, by im swiecic¢, zeby mogli is¢
we dnie i w nocy (Wj 13,21; por Lb 14,14). Rowniez w momencie otrzymania
Dekalogu Gora Synaj byla cata spowita dymem, gdyz Pan zstgpit na nig
w ogniu (Wj 19,18). Dalej w historii Izraela, rabini zaczng nazywac znaki
Bozej obecnosci i chwaly jako boskie szekina. Jest o nim mowa m.in.
w Ksiedze Liczb, kiedy obtok ,,od wieczora az do rana pozostawal nad przy-

37 F. Varillon, Joie de croire, joie de vivre, w: B. Housset, Le Centurion 1981, s. 203.
% Sw. Katarzyna, XII, 4-5, s. 40-41.
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bytkiem na ksztalt ognia” (Lb 9,15). W innej Ksiedze, w wizji Izajasza wargi
proroka zostaja oczyszczone rozzarzonym weglem, wzigtym z ottarza (Iz 6,6n).
Za kazdym razem jest to znak Boga, ktory przychodzi do cztowieka, aby go do
siebie przyblizy¢, aby otoczy¢ go opieka w koncu, aby obdarowac go Soba.

Réwniez w Nowym Testamencie czytamy o ogniu, ktéry jest znakiem
Bozej obecnosci. W dniu zestania Ducha Swictego nad glowami apostotow
spoczely ,,jezyki jakby z ognia” (Dz 2,3). O zwycigskim Chrystusie Apoka-
lipsa wspomina dwukrotnie: ,,oczy Jego jak ptomien ognia” (1,14; 19,12).
W Liscie do Hebrajczykow czytamy: ,,Bog nasz jest ogniem pochtaniaja-
cym” (12,29).

W jaki jednak sposob ogien ten oddziatuje na dusze? Bardzo interesuja-
ce odpowiedzi znajdziemy u Ojcow Kosciofa.

W swoich homiliach Orygenes, thumaczy fragmenty Starego Testamen-
tu, gdzie ogien wyjasnia jako obecno$¢ Boga. Jest to ogien, ktory oczyszcza,
pozera i pochiania?’g. Ogien, ktéry przenika grzesznika, nie jest ogniem ma-
terialnym, ale duchowym. Kiedy Orygenes przedstawia dwie kategorie
grzesznikodw: sprawiedliwych, ktorzy sa obcigzeni skazami wlasciwymi
naturze ludzkiej oraz grzesznikow zatwardziatych. Kazdej z tych grup przy-
pisuje odrgbny ogien: sadu, przez ktore przechodza dusze grzesznikOw oraz
ogien spalenia, ktory mogltby okresla¢ sytuacje dusz pozostajacych w grze-
chach cigzkich®. Problem z przyjeciem w czasach patrystycznych koncepcji
Orygenesa polegal na tym, ze przypisywano mu teze¢ o apokatastazie, a wigc
koncowym oczyszczeniu wszystkich grzesznikow, o powrocie wszystkiego
do dobra. Wspotczesne badania nad jego tekstami, pozwolily oczysci¢ go
z niestusznie przypisywanej mu tezy*". Co ciekawe okazuje sie, ze tak istot-
na w nauce o czys$ccu, problematyka Boga jako ognia, zajmuje w jego twor-
czo$ci wceale nie mato miejsca 2

Komentujac zdanie (Hbr 12,29), zauwaza: Bog trawi wprawdzie i nisz-
czy, ale niszczy zle mysli, niszczy haniebne uczynki, niszczy grzeszne pra-

% Zob. Orygenes, Komentarz do Ksiegi Jeremiasza, W: Pisma Starochrzescijaniskich Pisa-
rzy, t. XXX, przet. S. Kalinkowski, Warszawa 1983, s. 140; Zob. takze, Przeciw Celsu-
SoWi, W: Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. XVII, z. 1, przel. S. Kalinkowski, War-
szawa 1977, s. 288-289.

%0 Zob. Orygenes, O zasadach, w: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. XXIIIL, przet.
S. Kalinkowski, Warszawa 1978, s. 179-185.

"W rzeczywistosci Orygenes nie glosit apokatastazy, wrecz wyraznie jej si¢ sprzeciwiat.
Zob.: Orygenes, List do przyjaciol w Aleksandrii, w: Korespondencja, Krakow 1997,
przekt. H. Pietras. 5.26-27.

*2 Bardzo dobra synteza symboliki Boga jako ognia u Orygenesa, zebrana zostala przez
H. U. von Baltazara w ksiazce: Orygenes, Duch i ogien, Krakow 1995, s. 324-328.
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gnienia — przez to, zZe przenika umysty wiernych oraz dusze, ktore sq zdolne
do przyjecia Jego Slowa i Madrosé®. Bég jak ogier: trawi zlo oraz wszystko,
co ze zla pochodzi, a co grzesznik na postawionym juz fundamencie ducho-
wym buduje — méwigc symbolicznie — z drewna, siana i stomy™.

Orygenes wyraznie wskazuje na istnienie ognia trawigcego wnetrze du-
szy. Jest to ptomien niewidzialny, umystowy, karcgcy. Ten ogien niewi-
dzialny pali serce, a biorgc swoj poczgtek w sercu przenika do wszystkich
kosci, przenikngwszy kosci ogarnia catego cztowieka, ktory mu podlega,
a ogarnia go tak, iz plongcy cztowiek nie moze tego znies¢... Ogien ow roz-
pala Zbawiciel®.

O dziataniu Bozego ognia przeczytamy takze u $w. Augustyna. W ko-
mentarzu do Psalmu 18,13: Od blasku Jego obecnosci rozzarzyly sie wegle
ogniste, Augustyn pisze: Ci, ktorzy juz byli martwi i pozbawieni ognia do-
brych pragnien oraz swiatla sprawiedliwosci, odzyli znowu i zostali zapale-
ni i oSwieceni

W innym miejscu Augustyn napisze, ze przez ogien muszg przej$¢ ci,
ktérzy maja w sobie jeszcze grzechy do wypalenia, czyli musza si¢ oczy-
sci¢. Dokonuje si¢ to za sprawg ognia przejsciowego utrapienia®’.

W tym samym duchu wypowie si¢ Leon Wielki: To, co dla dusz jasnych
bedzie szczesciem, dla zbrukanych stanowié¢ bedzie kar¢48

Swiety Grzegorz Wielki w Dialogach rozpatruje pytanie: Dlaczego wie-
rzy¢ nalezy, ze niecielesny duch moze ptongé w cielesnym ogniu? Dla Grze-
gorza rozwigzanie tej kwestii jest bardzo proste. Dusza nie tylko widzi
ogien, ale rowniez go odczuwa. Papiez nie widzi trudnosci w tym, ze to, co
cielesne moze mie¢ wplyw i bezposrednio dotykac tego, co duchowe. Rzecz
jasna, pali cos niecielesnego, gdyz z widzialnego ognia, powstaje niewi-
dzialny zar i bol, tak ze ogien cielesny dreczy niecielesnego ducha, ciele-
snym ogniem®®. Wydaje sie jednak, ze cielesno$é ognia polegataby na tym,
ze prawdziwie 1 dostownie sprawia w duszy jej 0czyszczenie, poprzez real-
ne dzialanie wypalenia w niej wszystkiego, co grzeszne. Na potwierdzenie
realno$ci tego ognia w innym dialogu, teolog napisze o cztowieku, ktory

* Orygenes, O zasadach, 1,1,2.

* Orygenes, Przeciw Celsusowi, 4,13.

*® Orygenes, Duch i ogien, s. 326-327.

* Sw. Augustyn, Objasnienie Psalmu 17,9, Warszawa 1986, s. 126.
47 Sw. Augustyn, O Panstwie Bozym, t. |l, Warszawa 1977, s. 545.
* Sw. Leon Wielki, De beatitudinibus, hom. 95,8.

* Grzegorz Wielki, Dialogi, Krakow 1994, s. 183.
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zgrzeszyl ciezko, a poniewaz grzech jego nie wyszedt na jaw, to po Smierci
ogien spalit jego ciato na oczach wszystkich. Byta to przestroga dla wszyst-
kich wiernych, aby zastanowili sie, co dusza zyjgca odczuwa za swq wine,
skoro kosci, ktore nie czujq takim ogniem sq palone®. Oczywisto$é z jaka
Grzegorz przedstawia zaistnialg sytuacj¢ spalenia ciala z uwagi na grzech
zmarlego, nie pozostawia watpliwosci nie tyle do faktu, ze wydarzenie takie
musiato istnie¢ naprawde. Pisze to raczej ku przestrodze, ze cho¢ po $mierci
umiera ciato, to dusza i tak realnie doznaje dzialania ognia oczyszczajacego.

W dysputach teologicznych zwykle, chetnie przywotuje si¢ §w. Tomasza
z Akwinu. W doswiadczeniu kary czy$¢cowej wyrdznia on kare zmystu, czyli
cierpienia zadawane przez ogien cielesny. Trudno jednak odczytywac to jako
jego przeswiadczenie o materialno$ci, fizycznosci ognia, poniewaz juz w na-
stepnych linijkach pisze, ze wszelkie odczuwanie cielesne pochodzi od duszy.
1 dlatego, gdy cos ranigcego godzi wprost w samq dusze, z koniecznosci musi
Jjej sprawiac najwigkszy bol. ... I dlatego kara czyséca zaréowno jako poniesie-
nie szkody, jak i jako kara zmystu przewyzsza wszelkie cierpienie tego Swiata™

Rzecz jasna czys$ciec ma miejsce jeszcze przed zmartwychwstaniem cia-
ta, stad odczuwanie oczyszczenia odbywa si¢ tylko na poziomie duszy. Tyl-
ko lub az na poziomie duszy®”. Dzisiaj trudno juz wspieraé antropologie,
ktéra dwa komponenty cztowieka ciato i dusz¢ uwazataby za zupetnie ze
soba nie zwigzane, tak, ze po ich rozdzieleniu w $mierci, dusza nie mialaby
w sobie zadnej pamigci ciata. To $w. Tomasz nadat ostateczny ksztatt nauce
o duszy. Wykorzystat tu formule Arystotelesa, wedle, ktérej dusza jest for-
mga ciata. Nadat jej jednoczesnie ksztalt $ci§le chrzescijanski. Jednos¢ ciata
1 duszy jest realizacja obydwu pierwiastkOw. Dusza nalezy do ciata jako
,forma”, ale to, co jest , formq” ciala, jest jednak duchem, sprawia, ze
czlowiek staje sie osobg, i otwiera go na niesmiertelnosé™>.

Tradycyjna nauka o duszy zostata ujeta na Soborze w Vienn (1312), kto-
ry okreslil, ze dusza jest sama przez si¢, ze swojej istoty forma ciata. Dalej
kazdg nauke lub mniemanie, ktore przeczy albo podaje w watpliwos¢, czy

50 Tamze, s. 186.

51 STh, Suppl., q. 100, a. 3. Autorem tej czesci suplementu do summy jest prawdopodobnie
sekretarz $w. Tomasza Reginald z Piperno. Nie ma jednak watpliwosci, ze wiernie przed-
stawia on mysl Doktora Kosciota.

%2 K ongregacja Nauki wiary jednoznacznie przyjmuje istnienie i zycie po $mierci elementu
duchowego, obdarzonego §wiadomoscig i wolg w taki sposob, ze ,ja ludzkie” istnieje
nadal, chociaz w tym czasie brakuje dopetnienia jego ciata. Na oznaczenie tego elementu
Kosciot postuguje sie pojeciem ,,duszy”, ktérego uzywa Pismo Swiete i Tradycja. Zob.
List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczgcych eschatologii, s. 130.

%% J. Ratzinger, dz. cyt., s. 140.
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substancja duszy rozumnej, tj. intelektualnej, jest prawdziwie i sama przez
si¢ formq ciata ludzkiego, z aprobatg wspomnianego swigtego Soboru od-
rzucamy jako bledng i przeciwng prawdzie katolickiej

Materialno$¢ ognia bytaby, wigc bardziej powigzana z probg wyjasnie-
nia, ze jest to do§wiadczenie jak najbardziej realne. Cierpienie, jakiego do-
swiadcza oczyszczana dusza, nie jest tylko doswiadczeniem duchowym, ale
jak najbardziej rzeczywistym, ogarniajgcym catosciowo, jednoczesnie po-
wodujacym jako swoj skutek, cato§ciowa przemiane. Tak naprawde Kosciot
nie sprecyzowal, na czym polega substancjalne potaczenie duszy z ciatem,
ani tak naprawde, jak dalece po spowodowanym $miercig rozdarciu tych
dwoch elementow, dusza zachowuje w sobie ciato. Odeszlismy juz dawno
od Platonskiej teorii duszy, dla ktorej cialo stanowi wigzienie. Mowiac
o0 duszy po $mierci nadal méwimy o tym samym ,,ja " cztowieka. Zrozumia-
te jest zatem, ze mimo iz po $mierci oczyszczeniu podlega tylko dusza, to
jest to jednoczesnie cate ,ja” cztowieka. Cale, poniewaz w pelni odpowiada
za swoje zycie i to ona w pelni oddaje si¢ woli Bozej poprzez oczyszczenie
z rdzy grzechu.

W ten sposob uwolnione od wszelkiej winy zlgczone z wolg najwyzszego,
widzg one jasno Boga, w takim stopniu, w jakim On dozwala im Siebie uj-
rze¢, ponadto pojmujq, czym jest szczescie posiadania Boga i widzg, Ze to
Jjest cel, dla ktérego wszystkie dusze zostaly stworzone>

Mamy wigc w czysécu pewien paradoks. Mamy rados¢, a jednoczes$nie
cierpienie dusz czy$¢cowych. Wigcej jeszcze, jest to cierpienie radosne,
poniewaz tylko w ten sposéb, tylko poprzez dziatanie Boze, jakie dokonuje
si¢ w duszy, moze dokonaé si¢ pelne zjednoczenie z Bogiem. Jak powie
sw. Katarzyna czySciec jest konieczny, poniewaz tylko przez to wielkie Bo-
ze mitosierdzie, ktore pozwala duszom na oczyszczenie si¢ z plam rdzy
grzechu, mozliwe jest osiggnigcie ostatecznego celu naszego stworzenia.

> BF V,34.
% Sw. Katarzyna z Genui, VL3, s. 22.
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RESUME
Le bonheur dans le purgatoire

Le ciel est la réalité eschatologique qu’on définit le bonheur. Le sainte
Catherine de Genéve dans son «Traité du purgatoire» compare le purgatoire
au bonheur des saints au ciel. Aussi les mistiques chrétiens trouvent au pur-
gatoire le feu de I'amour de Dieu. D’autre part selon la présentation
médieval le purgatoire était I’enfer mais I’enfer temporaire. Alors qu’est-ce
que c’est le bonheur au purgatoire? En quai consiste alors la sauffrance que
ressentent les ames? Le bonheur du purgatoire ne consiste-il-pas alors en
purification des péchés, qui permet de s’approcher au Dieu et étre heureux
en sa présence. Autant I’ame se purifie autant Dieu est plus dévoué a I’ame.



