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Wstep

Papiez Pawet VI dnia 8 grudnia 1967 r. ustanowit Swiatowy Dzien Po-
koju, ktory odtad corocznie obchodzony jest w Kosciele 1 stycznia®. Row-
niez ten sam papiez zapoczatkowat papieskie oredzia na Swiatowy Dzien
Pokoju, lecz dopiero Jan Pawet II uczynit z nich instrument, za pomocg kto-
rego Stolica Apostolska, Kosciol katolicki 1 on sam mogli odnosi¢ si¢ do
najbardziej palacych zagadnien zycia migdzynarodowego, zarowno do jego
podstaw, jak i konkretnych, biezacych problemow nekajacych cztowieka
w jego spotecznym i migdzynarodowym kontek$cie. W ciggu prawie 27 lat
pontyfikatu Papieza-Polaka ogtoszonych zostato 27 oredzi, a kazde z nich
miato swdj odrebny motyw przewodni. Przede wszystkim nalezy przypo-
mnie¢, ze lata pontyfikatu Jana Pawta II przypadly na niezwykle trudny
okres w stosunkach mi¢dzynarodowych. Z jednej strony byt to mocno za-
chwiany okres odprezenia obserwowanego pod koniec lat siedemdziesig-
tych, z drugiej rosngcy stan napigcia migdzy Wschodem a Zachodem, przy
towarzyszacej mu eskalacji zbrojen, si¢gajacej nawet przestrzeni kosmicz-
nej. Upadek komunizmu nie zakonczyt jednak wcale licznych konfliktow
zbrojnych, ktére nadal trwaja w Azji, Afryce, Ameryce Srodkowej, na Bli-
skim Wschodzie, a jeszcze niedawno 1 w Europie. Trzeba tu roéwniez dodac
coraz silniejsze antagonizmy mi¢dzy bogata Potnoca, a biednym Potudniem
oraz coraz wigksze zagrozenie terroryzmem. W takiej oto sytuacji przyszio
Papiezowi z Polski kierowa¢ Kosciotem 1 z tej racji uczestniczy¢ w odpo-
wiedzialno$ci za losy pokoju wspotczesnego §wiata.

! Por. J. Kadziela, Pokoj w nauce Kosciota. Pius Xll-Jan Pawet 11, Lublin 1992, s. 34.



196 KS. JAROSLAW KORAL SDB

1. Podstawy koncepcji pokoju w nauczaniu Jana Pawla 11

Pok6j w najglebszej swej istocie jest czyms$ wigcej niz tylko 1 wytacznie
brakiem wojny i stanem réwnowagi sit sobie przeciwnych. Mowi o tym
w sposéb jednoznaczny Sobor Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele — w swiecie wspolczesnym: ,,Pokdj nie jest prostym brakiem
wojny ani tez nie sprowadza si¢ jedynie do stanu rbwnowagi sit sobie prze-
ciwnych, nie rodzi sic takze z despotycznego wladztwa...”*. Oznacza to, ze
pokoj w $wietle nauczania spotecznego Kosciota, to okreslony proces ze
wszech miar dynamiczny. Stwierdza to wyraznie Jan Pawel II w orgdziu na
Swiatowy Dzien Pokoju z 1 stycznia 1989 r., gloszac, ze pokdj jest procesem
dynamicznym, ktéry winien bra¢ pod uwage wszystkie czynniki sprzyjajace
lub powodujace jego zakldcenie. Zeby zrozumieé najglebsza istote tak uje-
tego pokoju, trzeba w pierwszej kolejnosci podkresli¢, ze sam w sobie ma
on wiele postaci. Nie mozna go zatem sprowadzi¢ tylko 1 wytacznie do sto-
sunkéw miedzynarodowych. Otéz, kiedy katolicka mysl spoteczna moéwi
o pokoju, to podkresla wlasnie jego wielopostaciowos§¢. Chodzi zardwno
0 pokoj migdzy narodami i panstwami, pomiedzy poszczegolnymi spotecz-
no$ciami, wspolnotami regionalnymi, etnicznymi, religijnymi, pomi¢dzy
ludzmi w miejscu pracy, sasiedztwie, w rodzinie, a takze, i to wydaje si¢
by¢ istotne, we wnetrzu kazdego cztowieka. We wszystkich swoich ptasz-
czyznach pokoj jest zawsze harmonijnym wspotbyciem ludzi i wspdlnot
ludzkich pomiedzy sobg wyrastajacym na powszechnej afirmacji podsta-
wowej wartosci, jaka jest ludzka godnosé®.

Jan Pawel II podkresla, Zze tak wielowymiarowo rozumiany pokoj jest
darem samego Boga. To fundamentalne zagadnienie podj¢te zostato w ore-
dziu Pokéj — dar Boga powierzony ludziom, skierowanym na XV Swiatowy
Dzien Pokoju w 1982 r., gdzie Papiez przyjat zar6wno teocentryczne, jak
i antropocentryczne rozumienie pokoju. Wizja teocentryczna wynika tu
z samego zatozenia, 1z Bog jest ostatecznym zrodlem pokoju na ziemi, jako
ze Bog obdarowal ludzko$¢ dzietem stworzenia, po to, by tym $wiatem za-
rzadzata i rozwijala solidarnie na pozytek wszystkich ludzi, bez jakichkol-
wiek dyskryminacji. Historia ludzkos$ci dostata od Boga co$ w rodzaju daru
pokojowego rozwoju, ktoérego nie powinny zakidca¢ formy posiadania
1 administrowania dzietem stworzenia. Bog jest zrodtem pokoju takze dlate-
go, ze wpisuje w sumienie ludzkie prawa zobowigzujace czlowieka do po-

> KDK 78.
% Por. H. Skorowski, Problematyka praw cztowieka, Warszawa 1999, s. 199.
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Szanowania zycia i osoby blizniego, stworzonego na obraz i podobienstwo
Boga, jako gwaranta tych podstawowych praw cztowieka stanowigcego
wlasciwe podtoze porzadku sprawiedliwosci. Bog przede wszystkim ,,we-
wnetrznie pomaga ludziom osiggnaé pokoj lub go odzyskaé”. Dziatanie
Boga na rzecz pokoju zostato przez Papieza okreslone jako dziatanie we-
wnetrzne, a wige nie istniejace ani poza, ani ponad cztowiekiem. Ten pokdj
wewnetrzny zostat przez Jana Pawla II wyeksponowany jako istotny kom-
ponent pokoju spotecznego i migdzynarodowego®.

Podkreslajac, ze pokoj jest darem Boga, Jan Pawet Il zaznaczat réwno-
czesnie, ze jest to dar dla cztowieka. W aspekcie przedmiotowym pokoj jest
darem Boga na miar¢ cztowieka. Innymi stowy: cztowiek jest miarg pokoju.
Jest to personalistyczna wizja pokoju. U jej podstaw lezy godnos¢ cztowie-
ka, ptynaca z tego, ze ,,jako obraz Boga” jest on osobg. Ta wielka godnos¢
cztowieka zostata dodatkowo podkreslona przez fakt Odkupienia: ,,W Chry-
stusie Odkupicielu — czytamy w encyklice Redemptor hominis — cztowiek
znajduje swoja wiasciwg wielko$¢, godnos¢ i warto$¢ swego czlowieczen-
stwa™. I whasnie na tak rozumianej godnosci cztowieka zasadzaja si¢ prawa
cztowieka, niezbywalne 1 nienaruszalne. Logiczng konsekwencja prawa do
zycia 1 rozwoju jest prawo cztowieka i spoteczenstwa do zycia w pokoju.
Totez taczno$¢ miedzy prawami czlowieka a pokojem podkreslata nauka
spoteczna Kosciota ostatnich dziesigcioleci. Papiez Jan XXIII rozpoczyna
swa encyklik¢ o pokoju Pacem in terris od katalogu praw czlowieka; kon-
stytucja II Soboru Watykanskiego O Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes oraz nauka Pawla VI dostrzegajg rowniez owe bezposred-
nie powigzanie migdzy prawami czlowieka a pokojem. Jan Pawel Il nawig-
zywal do tego nurtu i rozwijal go. Ujmujac pokoj pod katem praw cztowie-
ka Jan Pawel II podkreslal pozytywny aspekt pokoju: jest on czyms$ wigcej
niz samym brakiem wojny lub brakiem zorganizowanej przemocy fizycznej.
Jest on porzadkiem sprawiedliwos$ci respektujagcym sluszne prawa kazdej
osoby 1 kazdego narodu. Koncepcj¢ t¢ Jan Pawel Il odnosi zar6wno do po-
koju wewngetrznego panstw, jak i do pokoju miedzynarodowego. Pokdj jako
dar Boga posiada rowniez swoj wymiar podmiotowy. Jan Pawet Il wigze
warto$¢ pokoju ze strukturag osobowa cztowieka: pokdj jest dobrem wiasci-
wym ludzkim podmiotom, a wigc darem natury intelektualnej i moralnej,
owocem prawdy i cnoty. Jest on takze wynikiem dynamizmu wolnej woli

* Por. W. Piatkowski, Problematyka pokoju w $wietle nauki spolecznej Jana Pawla II,
W: Mysl spoteczna Jana Pawla 11, red. W. Pigtkowski, Warszawa-£.6dz 1999, s. 131.
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ludzkiej, kierujacej si¢ rozumem, ku dobru wspolnemu, ktore osigga si¢
w prawdzie, sprawiedliwos$ci i mito$ci. Porzadek pokoju zatem nie jest dzie-
tem przypadku, owocem $lepych praw, wystepujacych na zasadzie koniecz-
no$ci w ludzkich dziejach. Nie jest tez wynikiem nadprzyrodzonej ingeren-
cji o charakterze bezposrednim. Jest on zawsze dzietem $wiadomych zabie-
gow cztowieka - 0s0by. Ostatecznie wige losy pokoju zapadajg we wnetrzu
osobowym cztowieka. Pokoj zatem opiera si¢ na decyzji ludzkiego sumienia
w poszukiwaniu harmonii we wzajemnych stosunkach, w poszukiwaniu
sprawiedliwosci dla wszystkich, a wiec — konkluduje Jan Pawet II — w po-
szanowaniu fundamentalnych praw ludzkich, witasciwych czlowiekowi.
Orzeczenie, ze zarowno zdolno$ci poznawcze, jak 1 osad moralny domagaja
si¢ pokoju, jest rtOwnoznaczne ze stwierdzeniem, ze cztowiek z natury swej
zdolny jest do pokoju. Naturalnej zdolnos$ci cztowieka do pokoju nie pod-
waza fakt, ze jej zrodtem ostatecznym jest Bog. Taka bowiem jest sytuacja
bytowa cztowieka, ktory jako, obraz Boga jest osobg, czyli bytem podmio-
towym, uzdolnionym do planowego i celowego dzialania, zdolnym do sta-
nowienia o sobie i do spetnienia siebie. Totez pokoj, cho¢ jest darem Boga,
zawsze bedzie rownoczesnie osiggnigciem czlowieka, jego dzielem: jest
,bowiem ofiarowany cztowiekowi, aby go przyjat w sposdéb wolny i stop-
niowo realizowal przez swoja tworczos¢””. Wobec powyzszego czlowiek
winien pokoj szanowaé, dba¢ o jego rozwoj oraz starac si¢ poprzez swoje
dziatania umacnia¢ go w zyciu.

2. Prawda, sprawiedliwos¢, milos¢, wolnos¢ oraz solidarnos¢ warun-
kami pokoju

Konstrukcje koncepcji pokoju w nauczaniu Jana Pawta II stanowig cztery
filary (warunki — wymogi ludzkiego ducha), zawarte w koncepcji Jana XXIII,
a wylozone przezen w encyklice Pacem in terris. Sg nimi: prawda, sprawie-
dliwos¢, mitosé i wolno$é’. Te uwarunkowania nalezy dzisiaj ponownie
przemysle¢, napisal Jan Pawet II w swym oredziu na 1981 r. Pok6j musi by¢
oparty na prawdzie, zbudowany wedlug nakazow sprawiedliwosci, ozywio-
ny 1 dopetniony mito$cig 1 urzeczywistniany w klimacie wolnosci. Jednym
z rezultatow tych przemyslen jest dodanie przez Karola Wojtyle jeszcze
jednego filaru — warunku — solidarnosci. Zaden z nich nie jest zresztg
W najmniejszej mierze abstrakcyjny. Jan Pawet I w oredziu na Swiatowy

® J. Kadziela. dz. cyt., s. 40-41.
7 Por. Cz. Skrzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 289.
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Dzien Pokoju w 2003 roku stwierdzit, ze prawda bedzie fundamentem po-
koju, jesli kazda jednostka uczciwie uswiadomi sobie, ze oprocz wiasnych
praw ma rowniez swoje obowigzki wobec innych. Sprawiedliwos$¢ bedzie
budowata pokdj, jesli kazdy w konkretny sposéb bedzie starat si¢ o posza-
nowanie praw innych i wypehienie wlasnych obowigzkéw wobec nich.
Mitoé¢ bedzie zaczynem pokoju, kiedy ludzie beda odczuwaé potrzeby in-
nych jak wtasne i dzieli¢ si¢ beda z nimi tym, co posiadaja, poczynajac od
warto$ci duchowych. Wreszcie wolno$¢ bedzie owocnie podtrzymywaé
pokoj, jesli wybierajac metody osiggania go, pojdzie za wskazaniami rozu-
mu i odwaznie przyjmie odpowiedzialno$¢ za wlasne czyny. Papiez pisze,
ze istnieje nierozerwalny zwiazek miedzy zaangazowaniem na rzecz pokoju
a poszanowaniem prawdy. Zawiera si¢ w tym przede wszystkim uczciwosé
w przekazywaniu informacji, bezstronno$¢ systeméw prawnych oraz jaw-
no$¢ procedur demokratycznych. Prawda sitq pokoju brzmi temat orgdzia
Jana Pawta II na 1980 r. Jesli prawda stuzy sprawie pokoju, nie moze roéw-
niez podlega¢ dyskusji, iz nieprawda idzie w parze z tym, co prowadzi do
przemocy i wojny. Papiez stanowczo potepia rozne formy nieprawdy (ktam-
stwo sensu stricte, znieksztalcenie informacji, propagande takze w celu dys-
kredytacji przeciwnika, manipulacje¢ srodkami masowego przekazu, tworze-
nie klimatu niepewno$ci dla wymuszania uleglosci itd.). Jego zdaniem
przemoc musi si¢ zawsze usprawiedliwia¢ klamstwem, przybiera¢ falszywe
pozory obrony jakiegos$ prawa czy odpowiedzi na czyjas grozbe.

Jan Pawet Il uwaza, ze cztowiek, mimo swej godnosci 1 niepowtarzalne;j
wielkos$ci, jest przeciez istota ograniczong w swoim istnieniu, podlegajaca
zhu (cho¢ rowniez jest istotg poszukujaca dobra, jakim jest pokoj). Ludzkie
wladze duchowe s3 czgsto ograniczane pozorami prawdy, sg przyciggane
przez fatszywe dobra i skazone przez irracjonalne i1 egoistyczne popedy. To
wszystko stwarza konieczno$¢ otwarcia si¢ na transcendencje¢ pozwalajaca
na uwolnienie, jak pisze Papiez w oredziu na 1982 r., ,,od agresywnych na-
mietnosci”. To zmusza z kolei do zwrdcenia si¢ do Boga 1 do ciggtego dia-
logu z Bogiem, w celu utrzymania przez cztowieka i w kontakcie z innymi
ludZmi daru sprawiedliwos$ci 1 mitosci blizniego. A wiadomo, ze wlasnie te
dwa czynniki — zgodnie z zasadami nauki spotecznej Ko$ciota — tworzg za-
sadnicze zrodto pokoju w panstwie i migdzy panstwami®,

Temat sprawiedliwo$ci jako warunku 1 tresci pokoju oraz $cistej zalez-
no$ci pomiedzy nimi byt stale obecny w papieskich orgdziach na Dzien Po-
koju, niektore sg mu wrecz w calosci poswiecone. Jan Pawet II dal temu

& por. W. Piatkowski, art. cyt., s. 132.
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wyraz w oredziu na 1998 r., gdzie stwierdzil miedzy innymi, ze sprawiedli-
wos¢ 1 pokoj ida w parze, istnieje migdzy nimi stata i dynamiczna wiez.
Sprawiedliwo$¢ jest wymogiem przebaczenia i pojednania, bez wypehienia
ktérego nie dojdzie do ponownego nawigzania wtasciwych relacji pomiedzy
stronami niedawnego konfliktu. W mysli Papieza sprawiedliwo$¢ powinna
by¢ gldéwnym przedmiotem dialogu na rzecz pokoju.

Najczescie] w powigzaniu ze sprawiedliwoscig pojawia si¢ w pismach
Jana Pawla II sprawa przebaczenia, ktore jest szczegolnym rodzajem mito-
sci. Papiez ma tu wyraznie $wiadomo$¢, iz jest ono whasnie wyborem serca,
ktére sprzeciwia si¢ spontanicznemu odruchowi, by za zto odptacaé¢ zlem
(oredzie na 2002 r.). Swiadomy trudnosci psychologicznej aktu przebacze-
nia, Jan Pawel II odwotuje si¢ do dlugofalowych korzysci, ktore on ze soba
niesic. W tym samym oredziu Jan Pawet II napisal, ze nie da si¢ natych-
miast zrozumie¢, ani tatwo przyja¢ propozycji przebaczenia. Jest ona z r6z-
nych wzgledéw przestaniem paradoksalnym. Przebaczenie bowiem zawsze
niesie ze sobg krotkotrwalg, pozorng strate, natomiast zapewnia dtugotermi-
nowy realny zysk. Z przemocg jest doktadnie na odwrot: daje krotkotermi-
nowy zysk, lecz na dluzsza mete powoduje realng i trwatg stratg.

Trzecie orgdzie Jan Pawla II na 1981 r. poswiecone jest zagadnieniu
wolnosci: ,,Istota wolno$ci tkwi we wngtrzu czlowieka, nalezy do natury
osoby ludzkiej 1 jest jej znakiem rozpoznawczym. Wolno$¢ osoby ma rze-
czywiscie swoj fundament w transcendentnej godnosci czlowieka: w godno-
$ci danej mu przez Boga (...). Wolnos¢ jest najszlachetniejszym przywile-
jem cztowieka. (...) Wolno$é jest miara godnosci i wielkosci cztowieka™®.
Problemem, ktéry jednocze$nie stawia Papiez to problem odpowiedzialnego
korzystania z wolno$ci zardowno w jej wymiarze osobistym, jak i spolecz-
nym. W Jego rozumieniu bowiem ,,Wolno$¢ nie jest po prostu brakiem ty-
ranskiej wladzy i ucisku, nie oznacza tez swobody czynienia wszystkiego,
na co ma si¢ ochote. Wolno$¢ ma swoja wewnetrzng «logike», ktoéra ja
okresla 1 uszlachetnia: jest podporzadkowana prawdzie i1 urzeczywistnia si¢
W poszukiwaniu i czynieniu prawdy” (ONZ, 1995 r.). Papiez wskazuje na
liczne zagrozenia tak pojmowanej wolno$ci w zyciu spolecznym i miedzy-
narodowym, w tym zwlaszcza na utylitaryzm polityczny i ekonomiczny,
ktory zniewala, uzaleznia lub wyzyskuje mniejsze 1 stabsze narody. Posréd
wielu wymiaré6w wolnosci, ktorymi zajmowat si¢ Jan Pawel II w swym na-
uczaniu, szczegdlne znaczenie przywigzywal do poszanowania sumienia

% Jan Pawel 11, Oredzie na XIV Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 1981 r. w: Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, t. 1l, Rzym-
Lublin 1987, s. 176.
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kazdego cztowieka oraz wolnosci religijnej, ktére uwaza za fundament po-
koju na $§wiecie. Papiez potgpia stanowczo przesladowania religijne, jak
i wszelki przymus religijny.

,Refleksje nad problemem wojny — napisal Jan Pawet II w swym org-
dziu na 2000 r. — w naturalny sposob kierujg uwagg ku innej, ale $cisle z nig
zwiazanej dziedzinie, a mianowicie ku zagadnieniu solidarnosci”. Solidar-
nos¢ jako piaty filar — warunek pokoju byla stale obecna w nauczaniu Pa-
pieza Polaka. Jej znaczenie wywodzi on z najwazniejszej kategorii jego my-
slenia o ludzkiej rzeczywistosci — godnosci cztowieka. Niedopuszczalne jest
z tego punktu widzenia tolerowanie i poglebianie si¢ przepasci mi¢dzy naj-
stabszymi i najbiedniejszymi cztonkami spoleczenstwa, a jego syta i bogata
czescig. Utrzymywanie tej sytuacji w skali globalnej musi zagraza¢ poko-
jowi. ,,Niech nikt si¢ nie tudzi, ze zwykly brak wojny, cho¢ tak bardzo po-
zadany, jest synonimem trwatego pokoju. Nie ma prawdziwego pokoju,
jezeli nie towarzyszg mu rownouprawnienie, prawda, sprawiedliwos¢ i soli-
darnos$¢. Jest skazany na niepowodzenie kazdy program, ktéry nie traktuje
tacznie dwoch nierozdzielnych i wzajemnie zaleznych praw: prawa do po-
koju 1 prawa do integralnego i solidarnego rozwoju” — czytamy w oredziu
na 2000 r. Postep musi by¢ integralny, jak czytamy w encyklice Pawta VI
Populorum progressio ,,czyli musi oznaczaé¢ postep kazdego cztowieka i ca-
tego cztowieka™®. Oznacza to réznorakie konsekwencje w praktyce zycia
spotecznego. Papiez Jan Pawet II wzywa ,,do nowej i poglebionej refleksji
nad sensem ekonomii i nad jej celami”, do zmian w praktyce ekonomiczne;j
oraz dzialaniach politycznych w tym sektorze. Oznacza to takze koniecz-
no$¢ uwzgledniania nieodzownej funkcji spotecznej (stuzba dobru wspol-
nemu) w pojmowaniu i wykorzystaniu wlasnosci prywatnej. Sprawa soli-
darnos$ci staje si¢ szczeg6Olnie palaca w kontekScie procesoOw globalizacji.
Papiez dostrzegal w nich pewne zagrozenia, zwlaszcza poglebienie nierow-
no$ci i niesprawiedliwosci. Poprzez przydanie tym procesom wymiaru
etycznego — solidarno$ci — mogg si¢ one jednak staé, jego zdaniem, wielka
szansg dla ludzkosci. Otwieraja one bowiem niezwykle i wielce obiecujace
mozliwosci, wlasnie z punktu widzenia celu, jakim jest przeksztalcenie
ludzko$ci w jedna rodzing, opartg na wartosciach sprawiedliwosci, rownosci
1 solidarnos$ci. Warunkiem podstawowym jest poczucie wspdizaleznosci
pomiedzy wszystkimi ludzmi 1 wszystkimi narodami oraz wiasciwie pojeta
i realizowana zasada solidarnosci.

19 pawet VI, Encyklika Populorum Progressio, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola,
red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, t. I, Rzym-Lublin 1987, s. 397.
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3. Wychowanie do pokoju szansa na jego trwale osiagniecie

Jan Pawel II wydobywal swoista dialektyke daru pokoju z calg konse-
kwencja: skoro pokoj jest darem Boga-Stworcy, Boga-Odkupiciela, czio-
wiek ma moralny obowigzek odpowiedzi na 6w dar. Stad cztowiek w ciagu
dziejow nigdy nie byl, bo nie mogt by¢, zwolniony z odpowiedzialnosci za
,»szukanie pokoju i za wprowadzanie go w zycie poprzez osobisty i wspol-
notowy wktad”*!. Nie zwalniaja czlowieka z tej odpowiedzialnosci trudno-
$ci pojawiajace sie na drodze do pokoju. Co wigcej, nawet najciemniejsze
godziny historii ludzkosci jawig si¢ w tej perspektywie jako lekcje, z kto-
rych nalezy wyciagna¢ wnioski. Z nich to nalezy czerpa¢ nauke madrosci
dla znalezienia nowych, bardziej rozumnych i odwaznych sposobow budo-
wania pokoju. Z drugiej strony Opatrzno$¢, zdaniem Jana Pawla II, nie
opuszcza cztowieka i nawet w najtrudniejszych chwilach dziejowych potrafi
go z powrotem sprowadzi¢ na droge pokoju.

Ten podmiotowy aspekt pokoju — pokoju jako dzieta cztowieka — upo-
waznial Jana Pawla I do podkreslenia potrzeby i sensowno$ci wychowania
do pokoju (wychowania cztowieka — jednostki 1 calych wspolnot ludzkich,
wlaczajac w to panstwa i spoteczno$¢ miedzynarodowa). Takze, gdy chodzi
o wychowanie, ukazywal Papiez naturalny wymiar wychowania do pokoju
oraz jego wymiar religijny. Sensownos¢ i celowo$¢ wychowania do pokoju
w wymiarze naturalnym uzasadniat Jan Pawet Il przez przywotanie nastepu-
jacych przestanek: po pierwsze — wojny nie sg czym$ koniecznym, czyms,
co nieodzownie towarzyszy¢ musi dziejom ludzkim, sg one produktem
cztowieka 1 dlatego sa przezwyciezalne; po drugie — czlowiek jest
z natury zdolny do pokoju i w zasadzie pragnie pokoju, dlatego wychowanie
do pokoju jest mozliwe i nie jest procesem daremnym; po trzecie — zagroze-
nie ludzkos$ci w naszych czasach osiggneto rozmiary nie spotykane nigdy
przedtem w historii ludzkosci, dlatego potrzeba dzi§ nowej filozofii dziejow
I opartej na niej nowe;j filozofii polityki, nowych postaw i zachowan na mia-
r¢ wspolczesnej sytuacji apokaliptycznego zagroZenialZ.

W Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1979 r. zatytulowanym
Osiggniemy pokdj, wychowujac do pokoju, Papiez wymienia zasady, ktore
przyswoi¢ sobie muszg jednostki i spoleczenstwa, aby pokoj uczyni¢ podstawa
zycia. Z kontekstu orgdzia wynika, Zze zasady te powinny stac si¢ celem wy-

11 Jan Pawel II, Pokdj — dar Boga powierzony ludziom. Oredzie na XV Miedzynarodowy
Dzien Pokoju 1 stycznia 1982 r., W: Jan Pawel II, Nauczanie spoleczne 1982, red. B. Ro-
zycka, P. Nitecki, t. I, Warszawa 1986, s. 10.

2 por. I. Kadziela, dz. cyt., s. 42.
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chowawczym, a wigc, ze przyswoi¢ je powinien wspolczesny cztowiek
i spoteczenstwa. Chodzi Janowi Pawtowi Il o pewne elementarne, ale nienaru-
szalne zasady, na ktorych nalezy si¢ oprze¢ w budowaniu i utrzymaniu pokoju
Swiatowego — sg nimi: 1) sprawy ludzkie musza by¢ traktowane po ludzku,
a nie przemocg; 2) napigcia, konflikty domagajg si¢ rozwigzan na drodze shusz-
nych negocjacji, a nie represji; 3) opozycje ideologiczne wymagaja konfronta-
¢ji w klimacie dialogu 1 wolnej dyskusji; 4) stuszne interesy okreslonych grup
powinny si¢ liczy¢ ze stusznymi interesami innych grup zainteresowanych
1z wymogami wyzszego dobra wspolnego; 5) uzycie broni w zadnym razie nie
moze by¢ whasciwym narzedziem rozwigzywania sporéw; 6) nieutracalne pra-
wa cztowieka muszg by¢ chronione we wszelkich okolicznos$ciach; 7) nie wol-
no zabija¢, by narzucié¢ takie czy inne rozwigzania. Zasady te zdaniem Jana
Pawta II kazdy cztowiek dobrej woli moze odnalez¢é w swoim sumieniu. Azeby
jednak staty si¢ podstawa dziatania jednostek i spoteczenstw, ,,trzeba im przy-
wroci¢ catg ich moc. To za§ wymaga na wszelkich poziomach trwatego i dtu-
gotrwatego wychowania™®, W wymiarze religijnym widzi Papiez ten problem
jako potrzebe nawrdcenia, gdyz zgodnie z tytutem orgdzia na 1984 r. ,,pokoj
rodzi si¢ z serca nowego”. Wojny rodza si¢ bowiem w umystach ludzkich
1 dlatego w umystach takze powinny by¢ przezwycigzone. Wspodtczesny czlo-
wiek ma tak wielkg site oddziatywania na $wiat, ze moze doprowadzi¢ do uni-
cestwienia dzieta stworzenia w skali globu ziemskiego, a nawet w wigkszym
jeszcze wymiarze, majac na uwadze mozliwos¢ gwiezdnych wojen. Azeby
takiej sytuacji nie byto, potrzeba jest przemiana cztowieka, ktora chrzescijan-
stwo nazywa nawrdceniem. Polega ono zdaniem Papieza, na odzyskaniu jasne-
g0 widzenia i bezstronnosci, a takze wolnosci ducha, poczucia sprawiedliwosci,
poszanowania praw cztowieka, poczucia rownosci, swiatowej solidarnosci bo-
gatych z biednymi, a nade wszystko wzajemnego zaufania i braterskiej mitosci.
Ta gleboka przemiana musi si¢ zacza¢ w sumieniu jednostek, jednakze powin-
na ona dosiegnac zbiorowej §wiadomosci. Nawrocenie serc musi objaé nie
tylko elity wiadzy, cho¢ na nich spoczywa glowna odpowiedzialno$¢, musi ono
obja¢ najszersze kregi spoteczne, gdyz pokoj jest powinnoscig wszystkich™.
Wychowanie do pokoju powinno zacza¢ si¢ w kazdej rodzinie, powinno by¢
podejmowane w kazdej szkole, takze przez $rodki masowego przekazu, przez
wszystkie osrodki kultury. Wspomaga¢ to dzieto musza wszystkie organizacje

B3 A. Oledzki, Jan Pawel II oredownik pokoju, W: Problematyka pokoju u papiezy Jana
XXIII i Jana Pawla 11, red. J. Lewandowski, Zgbki 2004, s. 279.

¥ Por. Jan Pawet II, Dialog i pokéj. Spotkanie z Radg Obrony NATO 31.01.1983 r., w: Jan
Pawet I, Nauczanie spoleczne 1983, wyb. i oprac.: P. Nitecki, J. Pludowska, J. Skwara,
Warszawa 1987, s. 100.
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spoteczno-polityczne 1 religie, gdyz wychowanie do pokoju polega przede
wszystkim na tworzeniu takich postaw i takiej §wiadomosci, ktore zdolne byty-
by wprowadza¢ pokdj owg obyczaj owose™.

Uczestnictwo i dialog — to dwie podstawowe zasady, wedlug ktorych po-
winna przebiega¢ wspotpraca migdzy narodami w procesie budowy nowego
porzadku, ktory bytby na miare ludzkiej godnosci. Prawo do uczestnictwa jest
dla Jana Pawta II podstawa procesu demokratycznego zarowno w wymiarze
wewnetrznym, jaki i miedzynarodowym. Narody i ludzie majg prawo uczestni-
czy¢ w podejmowaniu decyzji, ktore ich dotycza, a niekiedy wrecz radykalnie
zmieniajg ich sposob zycia. Zjawisko protekcji, korupcji czy manipulacji wy-
borczych nie tylko ostabiajg skutecznos¢ demokracji, ale réwniez pozbawiaja
jej wiarygodnos$ci — sg obrazg demokracji. Podobnie w zyciu migdzynarodo-
wym. ,,Techniczny charakter pewnych probleméw ekonomicznych sprawia, ze
istnieje tendencja do ograniczania debaty na ich temat do waskich kregow, co
rodzi niebezpieczenstwo skupiania wladzy politycznej 1 finansowej w reku nie-
wielkiej liczby rzadzacych panstwami lub grup interesu” (or¢dzie na 1999 r.).
Jest to zdaniem papieza z wielu wzgledow niepozadane i wrecz niebezpieczne,
stad popiera on powszechne domaganie si¢ demokratycznych sposobow spra-
wowania wladzy politycznej zarbwno narodowej, jak i migdzynarodowej oraz
zadanie jawnosci i wiarygodnosci na kazdym szczeblu zycia publicznego.

Droga prowadzaca do $wiata pokojowego i bardziej sprawiedliwego jest
dialog. Jak wielkie znaczenie Papiez przywigzywal do tego sposobu dziata-
nia, pokazuje fakt, iz po$wiecit on dwa sposrod swych 27 oredzi na Swia-
towy Dzien Pokoju wilasnie w sprawie dialogu — dialogu ,,niezbednego”,
,koniecznego”, ,,mozliwego”, ,,lojalnego i cierpliwego”, ktérego ,,nie wolno
odrzucac (...), by siggnag¢ do zbrojnej przemocy w rozwigzywaniu konflik-
tu”. W orgdziu na 1983 r. Jan Pawel II sformutowal swoista metodologie
dialogu miedzynarodowego, definiujac cechy prawdziwego dialogu, a takze
wskazujac na przeszkody, jakie moze on napotykaé, stajac si¢ nierzadko
dialogiem fatszywym®®. Wéréd tych ostatnich wymienia m.in. bezwzgledny
egoizm narodu, zadze wladzy przywodcow, przesadne czy przestarzate ro-
Zumienie suwerennosci oraz bezpieczenstwa panstwa. Papiez okresla row-
niez przedmiot dialogu miedzynarodowego: ,,dialog ten musi dotyczy¢
W sposob szczegolny praw czlowieka, sprawiedliwosci pomiedzy narodami,

1> por. T. Borutka, Istota pokoju i wychowania, w: Chrzescijariskie wychowanie do pokoju,
red. T. Borutka, B. Zemta, Krakow 2000, s. 65.

18 por. Jan Pawet 11, Dialog na rzecz pokoju wyzwaniem dla naszych czaséw. Oredzie na
X1V Swiatowy dzien pokoju 1 stycznia 1983 r., w: Jan Pawel, Il Nauczanie spoleczne 1983,
wyb. i oprac.: P. Nitecki, J. Pludowska, J. Skwara, Warszawa 1987, s. 10-13.
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ekonomii, rozbrojenia, wspolnego dobra mi¢dzynarodowego. Dialog musi
zmierza¢ do tego, by uznane byly specyficzne wilasciwosci i odrebnosci
poszczegdlnych ludzi 1 grup, z zachowang przestrzenig wolnos$ci, zwtaszcza
w korzystaniu z ich podstawowych praw. W ostatnim okresie szczeg6lnej
wagi nabiera dialog miedzy kulturami. Papiez miat $wiadomos¢, iz w prze-
szto$ci roznice miedzy kulturami byly niejednokrotnie przyczynami niepo-
rozumien, a nawet konfliktow i wojen. Jan Pawel II cenit jednak réznorod-
no$¢ kulturowa $wiata, ktéra jest jego wielkim bogactwem, i przestrzega
przed zjawiskiem ,biernego upodabniania si¢ kultur”. W dialogu miedzy
cywilizacjami, we wzajemnym poznawaniu si¢ kultur, odmiennosci kultu-
rowe nalezy postrzega¢ w perspektywie fundamentalnej jednosci rodzaju
ludzkiego: owego pierwotnego faktu historycznego i ontologicznego.

Zakonczenie

Ojciec Swicty Jan Pawet II niemal od pierwszych dni swojego pontyfi-
katu podejmowal osobiste starania na rzecz obrony zagrozonego pokoju
w $wiecie. Juz w pierwszym przemowieniu wygloszonym nastgpnego dnia
po elekcji, 17 pazdziernika 1978 r., w Kaplicy Sykstynskiej zadeklarowat
,wole wniesienia konkretnego wktadu w trwale i przewazajace w $Swiecie
sprawy pokoju”, czujac si¢ przynaglony przez narastajgce w $wiecie ,,nie-
réwnosci i nieporozumienia, ktore z kolei sg przyczyna napigc i konfliktow
w licznych cze$ciach $wiata, bo niosg w sobie zagrozenie najstraszniejszymi
katastrofami”. Ta deklaracja znalazta swoje potwierdzenie w bogatym
w wydarzenia pontyfikacie Jana Pawta II. Szczegolne tego odzwierciedlenie
mozemy odnalez¢ wiasnie w corocznych oredziach na Swiatowy Dzien Po-
koju. Jego osobiste zaangazowanie w dzielo budowania pokoju dotykato
spraw calego globu ziemskiego, jak i spraw lokalnych, ktore przeciez takze
decyduja o pokoju. Papiez zwracat si¢ czgsto do wszystkich ludzi ,,dobre;j
woli”, czasem do mieszkancéw danego regionu czy narodu, zawsze za$
w szczegllny sposob zwracat si¢ do cztonkow Kosciota.

Transcendentalne i ziemskie umocowanie warto$ci pokoju czyni z Jana
Pawta II nieprzejednanego przeciwnika wojny w kazdej postaci. Ten Papiez,
tak bardzo jednoznaczny w swych pogladach na roézne sprawy ludzkiego
Swiata, w swym stosunku do wojny stawat si¢ jeszcze bardziej wyrazisty.
Wojna byla dlan zawsze ,,przegrang ludzkos$ci”, ,,klgska wszelkiego auten-
tycznego humanizmu”. Wojna niszczy zamiast budowaé; podkopuje moral-
ne fundamenty spoleczenstwa, tworzy nowe podzialy i trwate napigcia. Jego
kategoryczny sprzeciw wobec wojny w kazdej postaci bierze si¢ bardziej
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niz dla wielu innych z oczywistej u niego $§wiadomosci zta kazdej wojny, jej
ceny placonej $miercig ludzi, ich cierpieniami, zniszczeniem tego, co jest
konieczne do zycia i rozwoju cztowieka, nie moéwiac juz o zburzeniu ko-
niecznego tadu, ostabieniu tkanki spotecznej, poglebieniu nieufnosci i nie-
nawi$ci wobec blizniego, ktore wojna podsyca. Nieludzkos¢ wojny byla
statym motywem papieskich rozwazan, rozwazan $wiadka nie tylko prze-
ciez nadziei, ale by¢ moze najwigkszych w cywilizowanych dziejach ludz-
kos$ci okropnosci, do ktorych doszto wtasnie w XX w. Ten Papiez wiedzial,
iz wojny, konflikty wewnetrzne, akty przemocy na ré6znym tle niczego nie
rozwiazuja: przeciwnie, sprawiaja, ze wszystko staje si¢ jeszcze trudniejsze.
Skutkiem tej plagi jest cierpienie i $mier¢ wielkiej liczby ludzi, rozpad wigzi
miedzyludzkich, bezpowrotne zniszczenie dziedzictwa artystycznego i $ro-
dowiska naturalnego. Wojna poglebia cierpienie ubogich i jest przyczyna
ubostwa. Szczegolnie wazne jest jednak to, co podkreslat Jan Pawel II, by
po tylu bezsensownych przelewach krwi uznano raz na zawsze, ze wojna
nigdy nie stuzy dobru ludzkiej spotecznosci, ze przemoc niszczy niczego nie
budujac, Ze rany przez nig zadane dlugo si¢ goja, ze wojna jest najbardziej
barbarzynskim i najmniej skutecznym srodkiem rozwigzywania konfliktow.

SUMMARY

THE CONCEPT OF PEACE IN JOHN PAUL II’S MESSAGES

Since the beginning of his papacy John Paul 1l put a lot efforts in defending
peace in the world. The particular reflection of it can be found in annual messag-
es for World Day of Peace. His personal involvement in the act of building peace
affected the matters of the whole globe and local issues. The Pope directed his
words to all people of ,,good will”, sometimes to inhabitants of the particular
region or nation, always in a special way to the members of the Church.

Transcendental and earthly aspect of the value of peace makes John Paul
Il an implacable opponent of the war in every form. The war has always
been ,.the loss of mankind”, ,,the failure of all authentic humanism”. Wars,
domestic conflicts, acts of violence solve nothing, on the contrary they make
everything more difficult. The result of this plague is suffering and death of
a great number of people, the breakdown of human relations, irreparable
destruction of cultural heritage and natural environment. The war is the
most barbaric and the least effective means of sorting out conflicts.

Translation Magdalena Motyl



