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Mityczne Srodowisko zycia kulturowego.
Rzecz o irracjonalizmie w micie i granicznosci
w kulturze mitycznej

Prawa mitu i zasada irracjonalnej mozliwosci
w kulturze mitycznej

Spoleczno-kulturowy ksztatt kultury ludowej, chlopskiej czy - bardziej
strukturalnie ujmujac - kultury typu ludowego’, to rzeczywistos¢ mitycznej pe-
tryfikacji>. Mityczna strukturalizacja zycia zaklada wspoétzaleznos¢ badz sferycz-
ng jednorodnos$¢® rzeczywistoséci, wskutek czego zasadg organizacji $wiata jest
wzajemne przenikanie si¢ jego podstruktur. Czlowiek w tym $wiecie jest przez
niego okreslany i podobnie sam $wiat, na zasadzie sympatycznej familiarnej za-
zylosci, jest antropomorfizowany obecnoscig czltowieka.

Kto zyje w micie i mitem, ten w zasadzie nie zyje jako samodzielna i wyod-
rebniona jednostka, gdyz proces indywiduuacji ,ja’ jeszcze si¢ nie dokonal.
Mozna zadaé wiec przewrotne pytanie, kto wiec tak naprawde zyje? Zyje czto-
wiek zdeterminowany pochodzeniem grupy zogniskowanej wokdl mitycznej

idei o charakterze magicznym, religijnym, czy jak dzieje si¢ to w kulturze ludo-

Dla potrzeb tego artykutu proponuje traktowanie tych uczonych okreslen jako bliskoznaczne,
a przy tym wykazujgce powinowactwo z kulturami tradycyjnymi.

Zob. tekst Krzysztofa Pigtkowskiego Estetyka wspétczesnego banatu, [w:] Antropologiczne we-
drowki po kulturze, (red.) W. Burszta, Poznan 1996.

Na temat mitycznej kondycji i form zycia, por. E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii
kultury, (thum.) A. Staniewska, Warszawa 1998.
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wej — magiczno-religijnym. Czlowiek w mysleniu mitycznym, co uwidacznia si¢
tez dobrze w jego ludowym wariancie, to przede wszystkim grupa. Skoro za$
jednostka nie zostala wyodrebniona ze swojej grupy i jej zawdzigcza swdj cha-
rakter, to jego jadrem bedzie podkreslane, takze na planie etymologicznym,
czlowieczenstwo przeciwstawiane nie-cztowieczenstwu.

Czlowieczenstwo zaposredniczone mitycznie przez grupe ma wyraznie
ograniczony czasoprzestrzennie charakter. To grupa decyduje o tym, kto, kiedy,
gdzie i w jaki sposéb moze si¢ przemieszczaé, by nie narusza¢ fadu i grupy,
i $wiata. Ta ograniczono$¢ w sytuacji mitycznej wewnatrzgrupowej jednorodno-
$ci odgrywa decydujaca role w identyfikacji i samoidentyfikacji. Pozwala bo-
wiem na réznicowanie i na odrdznianie innych ludzi, grup sgsiedzkich czy grup
w ogdle, spoza ktorych czlowieczenstwo z reguly uznawane jest za stabsze albo
nieistniejace w stosunku do wiasnego. Celnie zauwazyl te paradoksalng zalez-

no$¢ w swoim KoZle ofiarnym René Girard, kiedy wnioskowal, Ze:

wbrew wszystkiemu, co si¢ méwi, to nie roznica staje si¢ przyczyna obsesji przesladowcow,
lecz jest nig wlasénie jej przemilczane przeciwienstwo: zatarcie si¢ réznicy*.

Nie jest wigc to przemoc prymitywnego kolektywu, lecz, cokolwiek brzmi to
paradoksalnie, sprawa kultury.

Kultury tradycyjne, zdaniem francuskiego antropologa, unikajg (...) bezposred-
niej wzajemnosci®. Dlaczego, moglibySmy zapyta¢, skoro jawi si¢ ona jako niezbedna
w utrzymaniu siebie na mocy odréznienia? Wiedzac o towarzyszacych sytuacjom
kryzysowym napigciach, ,,uczestnicy kultury”, w opinii uczonego, zdaja sobie sprawe
z kosztow kulturowej ,,ztej wymiany” — wymiany ciosow, ktére co prawda si¢ zdarza-
ja, ale ktore bynajmniej nie sg stale pozadane. Swiadomo$¢ mityczna nie jest bezro-
zumna ani bezkrytyczna. Wazniejsze wydaje sie¢ podkreslanie swojej odrebnosci,
okresowo tylko manifestowane przemoca mieszczacy si¢ wowczas w spectrum spraw
kultury i mysli, a nie tylko atawizmu, jak to juz sygnalizowano. To nie przemoc skie-
rowana ku czemus czy komus w pierwszym rzedzie, lecz egoizm, postawa zatrzymy-
wania uwagi na sobie, okazuje si¢ istotnym, zdaniem L. Gumplowicza®, wiezadlem

kulturowej swojskosci konsolidujagcym grupe przeciwstawiajaca siebie innym — ob-

4 R. Girard, Koziot ofiarny, (ttum) M. Goszczynska, £6dz 1987, s. 35 i n.

5 R. Girard, op. cit., s. 23.

¢ L. Gumplowicz [za:] S. Weglarz, Chlopi jako obcy. Prolegomena, [w:] Pozegnanie paradygma-
tu. Etnologia wobec wspélczesnosci, (red.) W. ]. Burszta, J. Damrosz, Warszawa 1994, s. 78.
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cym’. Mit tego nie usprawiedliwia, nie ttumaczy, lecz zwyczajnie, bezprecedensowo
to organizuje, wskutek czego w spotecznosciach tradycyjnych wlasciwym i natural-
nym staje si¢ etnocentryzm z mozliwymi niepokojami i starciami®.

Partycypacja mityczna pozwala nie liczy¢ si¢ z logicznymi faktami®, ktore
kazalyby na przyktad uwzglednia¢ samoistnos¢ innych i reprezentowanych przez
nich warto$ci. W mysleniu mitycznym nie tak bowiem istotng role odgrywaja
fakty, co znaczenia przydawane zdarzeniom pelnigcym role faktéw. Te wyobra-
zenia o sobie, zakorzenione w do$wiadczeniu grupowym na mocy ,,mityczno-
-mistycznej” partycypacji, wyobraznia mityczna czyni wyobrazeniem o charak-
terze uniwersalnym. Czestokro¢ postuguje sie przy tym nacechowaniem
ujemnym, okreslajacym ,,cos’, ,kogo$” jako inne niz wlasne; dzigki czemu takze
nieznane staje sie blizsze i czgsciowo przynajmniej udomowione i nazwane.

Sita przekonania o znacznej wartosci wlasnej grupy nader czgsto jest, jak
stwierdza w Megalomanii narodowej Jan Stanislaw Bystron, wprost proporcjo-
nalna do pejoratywnej oceny innych grup. Inni, obcy (i obcy) umieszczani sg
w zwigzku z tym na granicach lub w bezpo$redniej bliskosci granic wlasnego
swiata. To wlasne srodkowe polozenie uchodzilo za wlasciwe grupie, ktora prze-
konana (w uniwersalizmie) o swojej najwyzszej wartosci, roscita sobie prawo do
gérowania nad obszarem rozciggajacym si¢ dookota niej'. Stad logicznie wyni-
ka, majaca kolosalne znaczenie dla zycia w spolecznosci tradycyjnej, dychoto-
mia swdj — obcy w jej réznych inwariantach. To ona, a nie szczegétowe fakty
w znacznym stopniu definiuje - mityzuje kulturowa rzeczywisto$¢. Swojskie,
czyli nasze, sytuuje si¢ w opozycji do tego, co obce, czyli nie-nasze, decydujac
o zyciu i $mierci, dobru i ztu itd. Binarna opozycja i jej permutacje sa istotne juz
to jako zasadnicze w konstrukeji mitycznego (ludowego, tradycyjnego) $wiata,
juz to jako narzedzie poznawcze tegoz $wiata. Swiadomo$¢ réznic decyduje o ist-
nieniu grupy'’, a jednocze$nie jest praktyka badawcza, w ktdrej binarnoé¢ pelni

funkcje ,,pojecia bazowego’, z czym zetkniemy sie¢ w etnografii podejmujacej

7 Obcy jako inny nie zaadoptowany do kultury wiasne;j.

Por. E. Nowicka, Religia a obcos¢, Krakéw 1991, s. 15in.

Zob. L. Léwy-Bruhl, Czynnosci umystowe w spoleczetistwach pierwotnych, (ttum.) B Szwarc-

man-Czarnota, Warszawa 1992.

1 Por.]. S. Bystron, Megalomania narodowa, Warszawa 1935, s. 12.

11 Por. ]. Obrebski, Problem grup etnicznych w etnologii i jego socjologiczne ujecie, ,,Przeglad So-
cjologiczny’, (1936), t. 4, z. 1-2.
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proby badania tego, co inne. Opozycja swdj — obcy bedzie wigc, jak to ujmuje
Roch Sulima'?, zarazem kategorig opisu i kategoria bytu, wystepujaca w mode-
lach naukowych i etnomodelach.

Znajomos¢ i posiadanie tak istotnego, obiektywnego narzedzia badawczego,
aczkolwiek niezbedne, wydaja si¢ jednak niewystarczajace w analizie zjawisk kultu-
ry. Réwnie istotny, na co zwracal uwage chocby Florian Znaniecki, jest — czestokroc¢
subiektywny - ,wspdtczynnik humanistyczny™?. Trudno bytoby méwic¢ o swojsko-
sci oraz obcosci bez odwolania si¢ do ich przezywania i doswiadczania. A kategorie
te nie sg juz tak arbitralne, aby po ich uwzglednieniu wyrokowac z niezachwiang
pewnoscia, co do statusu wilasnego i obcego. Poza obiektywnymi granicami sama
graniczno$¢, na ktorej wznosi si¢ porzadek ludowego $wiata, wnosi kontekstowos¢
iirracjonalng zmienno$¢ w pole doswiadczenia, przez fakt ten podlegajac stopnio-
walnosci. Wzigwszy to pod uwagg, mielibySmy do czynienia z obcymi w obrebie
irracjonalizmu kultury wlasnej'. Wydaje si¢ to mozliwe w przejsciowym charakte-
rze mitycznego caloksztaltu, a wigc i w percepcji rzeczywisto$ci.

Swiatopoglad mityczny przy calej swej intelektualnej (racjonalnej)
»hiedojrzatosci”"® buduje w oparciu o emocjonalng powage (powage przydana
odczuciu) koherentny system poznawczy. Blisko$¢ uczuciowej, zobiektywizowa-
nej projekcji i percepcji w micie czyni dyskursywne, oddalone i wydzielone jed-
nym, wspolnym. Bowiem mitycznos¢ zasadza si¢ na odczuciu naturalnej jednos-
ci umozliwiajacej alchemiczne przechodzenie jednego w drugie. Ale nie ma tu,
jak wiadomo, dowolnosci, s natomiast wszystko regulujace, uswiecone tradycja
czynnosci obrzedowe o zadziwiajacych mozliwosciach dopuszczajacych pola-

czenia. Granice tabu utrzymuja $wiat juz to na skorupie zétwia, juz to na skrzy-

12 Por. R. Sulima, Chlopi i mity europejskie, ,,Regiony”, (1987), nr 2-4 (48).

13 Zob. W. Olszewski, Tozsamos¢ kulturowa Kresow w humanistycznym nurcie polskiej mysli et-
nologicznej do roku 1939, Wyd. UMK, Torun 2007, s. 35-78.

14 Bylby to wiec, podobnie jak méwilismy o obcym jako innym niezaadaptowanym, inny wyob-
cowany.

15 Klasycy antropologii w osobach E. Durkheima i M. Maussa ujmowali §wiatopoglad mityczny
jako moment wyjsciowy w rozwoju jednostki przyrownywany ze wzgledu na podobienstwo
cech do dzieciectwa. Por. E. Durkheim, M. Mauss, O niektérych pierwotnych formach klasy-
fikacji. Przyczynek do bada# nad wyobrazeniami zbiorowymi, [w:] M. Mauss, Socjologia i an-
tropologia, (thum.) M. Krol, K. Pomian, J. Szacki, Warszawa 1973, s. 711. W podobnym tonie
pisala M. Douglas. Jej zdaniem niezréznicowanie elementéw rzeczywistoéci u dawnych spo-
teczenistw przypomina niepewne wysitki opanowania otoczenia przez dziecko. Por. M. Douglas,
Czystos¢ i zmaza, (ttum.) M. Bucholc, Warszawa 2007, s. 124 i n.
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zowanych wielorybach (jak chcg polskie watki wyobrazni ludowej)'s; jest to jed-
nak $wiat unoszacy si¢ na wodzie, a zatem juz wyloniony, cudowny (czy
cudaczny), ale nie chaotyczny i pograzony w chaosie. Uzgadniajacym i réwno-
wazacym ,jadrem” jest permanentne w kulturze ludowej przeswiadczenie o sa-
kralnosci $wiata i wyczulenie na sacrum znajdujace sie u podstaw wyplywajacej
z jego megapotencji réznorodnosci.

W kulturze mitycznej (réwniez w kulturze typu ludowego) system komuni-
kacyjny, majacy zapewnié¢ koherentnos¢ uniwersum, sam ze swej istoty wykazuje
znamiona wi¢zadtowe, bedac zarazem jezykiem magicznego dzialania i religijnej
waloryzacji $wiatopogladowej. Kultura ludowa w swej mitycznosci potwierdza
to, okazujac si¢ by¢ typem kultury magiczno-religijnej. Obecna w niej sfera reli-
gijna nie jest dominujaca, lecz koegzystuje z nie do konca zdegradowanym my-
$leniem magicznym'. Wartosciowanie religijne, cho¢ religia posiada swoja
(wzgledna) autonomig, wspolgra tu z wlasciwym magii przeswiadczeniem o za-
wartym juz w podejmowanych dziataniach wymiarze normatywnym. Bliskos$¢
naukowo przeciwstawianych sobie sfer — magicznej i religijnej — to wazna cecha
mitycznego systemu kultury typu ludowego, ktérej poszczegodlne sfery wyrazajg
zasade zaposredniczonej autonomii. Mariaz w kulturze typu ludowego (owe my-
lace dowolnoscig mozliwoéci mitycznych polaczen) paradoksalnie zachowuje,

a nawet generuje opozycje bazowe w doswiadczaniu rzeczywistosci:

Z irracjonalizmu myslenia kultury ludowej (méwi w podobnym kontekécie w wywiadzie
Wojciech Burszta, wtracenie moje — T.K.) plynie racja wynikajaca z innego pogladu na $wiat. Czto-
wiek Zyje w tacznosci z caloscig $wiata i pozostaje wystawiony na dzialanie przeciwstawnych sil.
Z tego wynika najwazniejsze (podkreslenie moje — T.K) dla kultury ludowej myslenie opozycjami:
dobro - zlo, jasny - ciemny itp.*.

Solidarno$ciowe doswiadczenie mityczne grupy nie usuwa odczu¢ wrogosci
czy zagrozenia. To, ze mit czyni $wiat, a wiec zlozong rzeczywisto$¢ znaczeniowo
sensowng (w mysl tego, co wyzej zostalo ustalone, trudno powiedzie¢, ze zrozu-
mialg), nie oznacza bynajmniej, iz jest ona wolna od niewiadomych i niebezpie-

czenstw. Zagrozenia istniejg, podobnie jak istnieja inni obcy czy obcy potencjalni

' Por. O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 7, Wroctaw — Poznan 1962-1963, s. 4.
7" M. Buchowski, Magia. Jej funkcje i struktura, Poznan 1986, s. 95.
8 S. A. Wislocki, Kultura ludowa czyli fgcznosé cztowieka z... kosmosem, [w:] Pozegnanie para-

dygmatu...,s. 51.
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wsrdd innych swoich, pomimo odgoérnego zaznajomienia uczuciowego jednocza-
cego rzeczywisto$ci w skali mikro i makro. Réznice s3, a co wigcej, wydaja si¢ ko-
nieczne. One pozwalaja na niezbedng ontologicznie praktyke nomizacyjna. Jed-
nostka funkcjonuje nie tylko w grupie, lecz dzieki niej. To w duzej mierze przez
obecno$¢ znaczacych innych zyskuje wlasna, mityczng swiadomos$¢ (samo) istnie-
nia. W przeciwnym wypadku subiektywizacja skazywalaby jednostke na powazna
dysfunkeje i bezwlad utoniecia w wodach (subiektywnego) chaosu nie-kultury®.
»Drudzy” ksztaltujg znaczace ,ja” i wyposazaja je w aparatur¢ pojeciowa po-
rzadkowania rzeczywisto$ci w zgodzie z interesem grupy (ktory, w rozpatrywanym
tu kontekscie spoteczenstw mitycznych, jest jednocze$nie interesem sprzezonej z tg
grupa jednostki). Realnos$¢ $wiata, zdaniem niektdrych, mozliwa jest tylko dzieki
spotecznemu ukonstytuowaniu, cho¢ rézny moze by¢ ksztalt i charakter spotecz-
nych wyobrazen i przekonan. Mityczna realno$¢ zasadza¢ si¢ bedzie na mitycznym
swiatopogladzie, ktory dla zaistnienia swojego jednoczacego wydzwigku potrzebuje
réznic dostarczanych obecnoscia twarzy ,,drugiego” Komunikacyjna wigz leze¢ be-
dzie zatem u podstaw istnienia pojmowanego (czy bardziej odczuwanego przez
umyst mityczny) jako ozywiona relacja. W sytuacji jej zaniku, co nie jest bynajmniej
réwnoznaczne z niewypowiadaniem stéw czy niedzialaniem, ale tez (moze nawet
mocniej) z dziataniem nieodpowiednim, spolecznie nieakceptowanym, moze wy-
darzy¢ sie nieszczescie zakldcajace naturalny bieg zycia. Strzec przed nim ma m.in.

cala gama rytualnych zachowan i tabu skladajacych si¢ na jezyk mitu.

Sakronormatywny charakter kultury mitycznej

Desygnacja w ludowym $wiecie jest sakralna, a wigc takze religijna, (a z cza-
sem tylko religijna), bo to religia zajmuje si¢ przede wszystkim porzadkowaniem
sacrum. Szukajac i nadajac $wiatu znaczenia, co jest zabiegiem koniecznym,
czlowiek mityczny sigga do bogactwa rezerwuaru religijnego, ktéry ma silny
wplyw na funkcjonowanie ,,jego $wiata”. Nie tylko zatem na poziomie nominal-
nym, ale i funkcjonalnym odzwierciedla si¢ zaangazowanie religii. Co moze wy-
nika¢ z fundamentalnej dla zycia w ogdle roli przypisywanej w spoleczenstwach

przednowoczesnych spolecznemu wtasnie wymiarowi.

' Por. P. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, (thum.) J. Niznik, Warszawa

1983.
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Zdaniem autoréw Spofecznego tworzenia rzeczywistosci, sama juz mozliwos¢
obiektywizacji, dokonujaca si¢ na fundamencie spotecznym, zawiera jakies$ pod-
stawy religijne. Przekraczajac sfer¢ biologizmu, czlowiek transcenduje bowiem
swoja nature, co jest przeciez domeng religii. W przypadku cztowieka mityczne-
go i religii naturalnej (czy tez religii z domieszkg magii w wersji ludowego $wia-
ta) koniecznym w zasadzie jest bycie religijnym. Jednostka mityczna jest bowiem
spoleczna, z kolei natura (takze ta spoteczna) jest uduchowiona. Cztowiek mi-
tyczny przez nig okreslany w zasadzie w niej, a nie ja transcenduje. Czesciowa
zatem transcendencja, nadbudowujaca nature (w jej fragmentach badz w calo-
$ci) glebszym duchowym wymiarem, w swojskim przeciez $wiecie sytuuje zara-
zem jednostke wobec nieznanego, innego ucielesniajacego transcendencje w po-
blizu. Natura jest domem konkretnej zyjacej w grupie jednostki, jest jednakowoz
ta sama natura domem innej spotecznosci®.

Odpowiedniego kontekstu szeregujacego rzeczy i zjawiska jako ,te” badz
»hie te” dostarcza irracjonalizm myslenia tradycyjnego?, stanowigcego czgs¢ ca-
tej ludowej (mitycznej) filozofii zycia®. Przestrzen duchowa, w ujeciu tej (przed-
filozoficznej) mysli, nosi pewne podobienstwa do przestrzeni spofeczno-kultu-
rowej jeszcze nie wyodrebnionej, jak sama jednostka. Duch nader czgsto si¢
w kulturze ludowej materializuje, naturalizuje, przy czym nie jest jednak opano-
wany, zneutralizowany tak, by méc nim w pelni §wiadomie rozporzadzac. Pozo-
staje innym w sympatycznej wiezi pozwalajacej na podejmowanie kontaktu
z nim (dzialania magiczne), ale i uleganie mu (afirmacja religijna). Wpisuje sie
tym sposobem w przestrzen posrednia, a jako taka wlasnie widziata kultura lu-

dowa ziemie, tj. w ogéle zycie?. Swiadomo$¢ mityczna nie dokonata jeszcze wy-

2 Tuz koniecznosci pojawiaja sie problemy odpowiedniej terminologii; trudno méwi¢ bowiem
o nadnaturze i istotach nieziemskich w naturze czy o nadzmystowosci w kontekscie postrze-
gania mitycznego. W zwiazku z czym proponuj¢ niosacy ryzyko niejasnosci i czesto oskarza-
ny termin innego.

2 Opozycja binarna w archaicznej dychotomii klas logicznie niescistych ma charakter komu-
nikatywny; stale zachodzi w niej kontakt pomiedzy ,,tym” a ,,tamtym” §wiatem. Zwraca na to
uwage J.S. Wasilewski w swoim tekscie; por. idem, Podawac - Znalez¢ — Zgubi¢ - Zblgdzié.
Niektére kategorie jezyka symbolicznego zwigzane z opozycjq zycie — Smier¢, ,,Etnografia Pol-
ska”, (1980), t. 24, z. 1, s. 287.

2 Por.]. S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1947, s. 332.

»  Kiedy ziemia stworzona dorosta (a byla jak ciasto — T.K) przed prog nieba, Bég swiatla rzek?
do niej: ,,Ziemio, Swiecie ziemski, ty bedziesz dla duchéw schodami do nieba” (podkr. - T.K.).
Zob. O. Kolberg, op. cit., s. 3-4.
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jatawiajgcej do postaci samej teorii, jako czystej formy umystowej, obiektywiza-
cji $wiata wrazen, w tym tych takze o proweniencji religijnej. Wobec czego, co
trudne dla ponowozytnego scjentyzmu, uczynita wywiedziona z posredniosci
»hie-do-okreslono$¢” uprawniong w kontekscie wlasnego $wiata kategorig po-
znawcza. Wydaje si¢ by¢ ona kategorig rdwnie mocng i pewna (w sensie wlasci-
wa) co pozostale, ze wzgledu na niestabilny byt omawianego przez siebie $wiata
(rzeczy raz sg takie, a raz inne) o specyficznej i silnej proweniencji religijne;.
Atencja, z jaka odnoszono si¢ do sfery religijnej (bedacej aktywnym nomina-
torem pomagajacym w istnieniu magiczno-religijnym), sklaniala do respekto-
wania porzagdkowanego (nigdy jednak do konca uporzadkowanego) przez nia
sacrum i groznych sytuacji niezdefiniowanego: numinosum. Niepoznawalne, nu-
minotyczne bylo stalym towarzyszem obcujacego z nim z koniecznosci badz
z wyboru czltowieka. Wrazliwy mitycznie i zyjacy wrazeniami uczestnik mitu,
takze religijno$¢** przezywal wrazeniowo”, odczuwajac wobec niego (tj. wobec
sacrum) lek i fascynacje zarazem. Monada sacrum przybierata wigc schematycz-
nie, w konsekwencji jego aktualizacji, posta¢ triady: fascinosum - sacrum - tre-
mendum. Budzaca strach sama natura i ,,niewyjasniona” natura zjawisk znajdo-
wala swoje (para)religijne odzwierciedlenie; wszak byla uduchowiona, réwniez
w postaci religijnego strachu czy czegos na ksztalt religii strachu®. Bliski przeciez
naturze (takze naturze cztowieka) strach jako pierwotna, emocjonalna reakcja sta-
nowil istotny element konstrukgji religii i komponent pierwotnego doswiadczenia
religijnego. Zwraca na to uwage w swoim klasycznym juz studium Rudolf Otto.
Autor utozsamia wrecz somatyczng reakcje powstala w wyniku zetkniecia z nu-
minosum, a wiec lek ze sacrum jako takim. Z poziomu emocjonalnej reakcji wy-
prowadza nastepnie rézne stopnie sakralnego natezenia. W konsekwencji grada-
cja przebiega od, moglibysmy powiedzie¢, nieokielznanego, wywotujacego
»gesia skore” czarnego leku do lekkiego i jasnego dreszczyku emocji. Nie znaczy
to bynajmniej, ze sfera sacrum jest jednoznacznie demoniczna, ciemna. Jest ona

potezna, porazajaca i przygniatajaca, przynajmniej w pewnych swych obszarach

2 Por. szerzej o zmystowej religijnosci: J. Tokarska-Bakir, Wyzwolenie przez zmysty. Tybetatiskie

koncepcje soteriologiczne, Wroclaw 1997, s. 30.
»  Por. na ten temat: A. Hemka, J. Oledzki, Wrazliwos¢ mirakularna, ,Konteksty”, (1990), nr 1.
% Wymownym tego przykladem sa etnograficzne obserwacje Ruth Benedict na temat spote-
czenistwa Dobuanczykéw. Zob. R. Benedict, Wzory kultury, (ttum.) J. Prokopiuk, Warszawa

1999.
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i formach manifestacji, ktdre z kolei podlegaja stopniowej racjonalizacji i oswo-
jeniu. Nieociosane numinosum lgku ewoluuje do, juz zaledwie, ,,strasznych figur”
wspottworzacych swiadomo$¢ mityczng. Ta ewolucyjna sublimacja odgranicza
swiete od $wieckiego (ktore wydaje sie jednak w kulturze tradycyjnej wciaz
niepozbawione pierwiastka §wigtosci), rozwijajac tym samym coraz bardziej sfere
religii. W niej prymitywne, a towarzyszace $wietodci drzenie zostaje zastgpione
nabozng bojaznig”. Numinotyczna zarazem fascynacja i strach, towarzyszace
kontaktom z sacrum, ksztaltuje taki ich przebieg i rodzaj, w ktérym badz to domi-
nuje czynnik asekuracyjny, badz apotropeiczny. Tam gdzie intencjonalnie wycho-
dzi si¢ w strone nieznanego, co przybiera posta¢ rytuatu, konieczne wydaje sie
zachowanie bezpieczenstwa (asekuracja modelujaca). Z kolei zdarzy¢ sie moze
samoczynny, nieoczekiwany, a czesto réwniez niepozadany kontakt z nieoswojo-
nym. Przed nim nalezy si¢ zabezpieczy¢ i odeprze¢, aby nie utrwalilo ono niosa-
cego ze sobg ,,§wigtecznego nieporzadku” (apotropeizacja porzadkujaca)®.
Pomimo ze faktycznie da sie rejestrowa¢ (takie czy inne) obcowanie z sac-
rum, urabiajac je religijnie, nazywajac i praktykujac rytuaty, to wcigz potencjal-
nie przynajmniej jego zasieg pozostaje nieodkryty. Bywa bowiem przeciez, ze
obok szczegolnych i wydzielonych w siatce czasoprzestrzennej partii cata natura
staje sie hierofanig sacrum: Méj dom jest przeciez domem duchéw! Sacrum wpla-
tane w ludzka rzeczywistos¢ nie jest jej dodatkiem, ono ja konstytuuje, takze
w ziemskim, pozornie profanicznym wymiarze. Czy zatem sacrum stanowi
»amorficzng brej¢” nieporzadku? I w tym wypadku, podobnie jak sie to ma
w mitycznej dopuszczalnosci polaczen, wydaje sie, ze tak nie jest. Jako takie nie
odgrywatoby bowiem zasadniczej roli w ksztaltowaniu si¢ porzadku etyczno-
-moralnego, ktéremu samo nie jest podporzadkowane jako ,,jadro” uzgadniajace
w micie. Dajace moralny porzadek amoralne sacrum musi by¢ wiec w sobie ja-
kim$ super(ponad)porzadkiem. Takim widzi je na przyklad Roger Caillois. Sac-
rum stanowi dla niego pierwotnie niezréznicowang site, ktéra w swym dziataniu

dopiero okazuje si¢ by¢ czysta badz nieczysta: Sita ta jako wirtualna jest wielo-

¥ Przejmujacym egzystencjalistycznym wyrazem zainteresowania tg plaszczyzng jest tworczosé
Serena Kierkegaarda. Zob. m in. S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, (ttum.) J. Iwaszkiewicz,
Poznan 1995.

% Nawiazuje tu do religioznawczych ustalent Pawla Zajaca; zob. P. Zajac, O zaswiatach niedale-
kich i cudach nienadzwyczajnych. Nadprzyrodzone w kulturze ludowej na przyktadzie Hucul-
szczyzny, Krakéw 2004, s. 93.
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znaczna: aktualizujgc si¢ - nabiera jednoznacznosci®®. Swiete i $wieckie, podob-
nie jak naturalne i nienaturalne, cho¢ wyodrebnione, to w konstrukeji tradycyj-
nego (w tym tez ludowego) Swiata nie zostajg sobie otwarcie przeciwstawione.
Zespolenie, bedace cecha mitycznosci, rzeczywistej niespdjnosci (czy inaczej
niespdjnosci samej rzeczywistosci), nie zaklada aktu uniewaznienia czy swiado-
mos$ciowego wyparcia, lecz trans-communitas, ,miedzySwiatowe braterstwo”
w obrebie swojego $wiata®. Jego zaistnienie jest mozliwym dzieki granicznej me-
diacji; mediacji miejsc i 0s6b wewnatrz grupy, na samej granicy oraz na ze-
wnatrz. Bogactwo znaczeniowe ludowej (mitycznej) wyobrazni nie pomineto
bowiem granic w procesie nominacji, czynigc z nich juz to szczeliny do innych

wymiaréw, juz to same inne wymiary.

Nie-prosta granicznos¢ w kulturze mitycznej

Graniczno$¢ stanowi znaczacy element tradycyjnego konstruktu mityczne-
go (ludowego) $wiata. Wydaje sie nawet fundamentalny i zalozycielski dla tego
typu kultury, jesli wezmie si¢ pod uwage caloksztalt jej ,,izolowanego”, a wigc
odgraniczonego charakteru, oraz wewnetrzng gotowo$¢ utrzymywania opozy-
cyjnych napiec tego co ,tu” i tego co ,tam”. Zewnetrzna odmiennos¢ wobec in-
nych (ludzi i kultur traktowanych jako nie-ludzie i nie-kultury), miata takze swo-
je wewnetrzne wydanie w postaci skaryfikacji obrzedowej i spolecznej gradacji
réznicujacej skladniki spoteczenstwa®.

Tak jak dla zachowania siebie potrzebuje kultura tradycyjna, okresowej
przynajmniej, konfrontacji z innymi spoza jej granic, tak tez dla zachowania in-
tegralnosci potrzebuje wewnetrznych granic i odrdéznien od tego, co nie jest nor-

ma (czy bardziej adekwatnie nalezaloby powiedzie¢, co uchodzi za nie-norme).

2 Por. R. Caillois, Cztowiek i sacrum, (ttum.) A. Tatarkiewicz, E. Burska, Warszawa 1995, s. 37.

% Idei communitas sporo uwagi poswiecil Victor Turner; zob. V. Turner, The ritual process. Stru-
cture and Anti-Structure, Chicago 1969.

' Popularny takze w Polsce autor powiesci since fiction Orson Scott Card, przywigzany na swoj
mormonski sposob do tradycyjnego modelu zycia, zastanawiajac si¢ nad zjawiskami spotecz-
nymi, pisze: Skoro przetrwanie ludzkiej spotecznosci polega na zdolnosci przystosowawczej, to
nie umacnia jej jeden zestaw cech. Dlatego Zycie spoteczne powinno promowac rézZnorodnosé,
nie wqski zakres cech (podkr. moje - T.K.). Por. O. S Card, Pierwsze spotkanie w swiecie Ende-
ra, (thum.) M. Mazan, Warszawa 2003, s. 46.
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Szczegdlne zadanie przypadlo na tym polu instytucji ,,kozta ofiarnego’, dzieki
ktdrej kultura rozwija si¢ jako ta wlasciwa.

Kultura zyjaca w micie wykazuje zapotrzebowanie na ,,kozla ofiarnego” uosa-
biajacego nie-do-okreslone, odmienne, anormalne... Przez niego moze obcowa’
z innym, z sacrum, uzywajac go w zaleznosci od kontekstu, badz to jako pomocni-
ka taczacego z mocy, badz jako wroga winnego zaistnialtym nieszcze¢$ciom. Nosi
wigc w sobie ,,koziol ofiarny”, utrzymywany jako ,,swo6j obcy” w kulturze tradycyj-
nej spolecznosci, dwubiegunowy potencjal owej energii — sacrum, o ktorej pisal
Caillois. Potencjalnie przynajmniej czyni go to bogiem albo demonem; figura ry-
zykowna, co prawda, ale i tak optacalng, bo pragmatyczna dla mitycznej $wiado-
mosci. Stad tez wynikac bedzie tabuiczny lek, ktéry by¢ moze jest w swej istocie
odstraszajacym, negatywnie chronigcym ,,odmiencéw” przejawem szacunku i czci

im okazywanej, ze wzgledu na przenoszony przez nich powiew ,,zaswiatow”?

Obcy przez swdj nieokreslony, niejednoznaczny, niezrozumialy charakter niesie wraz z zagro-
Zeniem ogromny potencjal i niewyczerpany wrecz zasob mozliwosci*? (podkreslenie moje — T.K).

Wpisuje sie¢ bowiem idealnie w strukture sacrum z jego jednoczesnoscig tre-
mendum et fascinosum®. Lekowy szacunek wobec ,kozla ofiarnego” wydaje sie
by¢ czyms$ wiecej anizeli tylko prosta forma naturalnej ochrony przed niebezpie-
czenstwem. Wyraza raczej ogélne numinotyczne nastawienie cztowieka mitycz-
nego wobec nieznanego i nie-do-okreslonego. Przynosi jednocze$nie wigksze po-
czucie kontroli i mozliwoséci dziatania za sprawg przeniesienia numinosum do
$wiata miedzyludzkich interakeji. Ryzyko nieobliczalnego, cho¢ wciaz istnieje,
to jednak zmniejsza si¢ sprowadzone do funkcjonujacej w porzadku grupy nie-
zwyklej jednostki. Zachodzi tu spoleczno-religijna sublimacja. Przetransferowu-
je ona nieznane i budzace w czlowieku nieokreslony lek ze $wiata na innego, ktéry
ponosi odtad ciezar nieznanego, sam pozostajac w grupie, poniekad przynajmniej,
rozpoznanym. Latwiej mimo wszystko wydaje si¢ przebywac z podobnym sobie
(cho¢ innym oczywiscie w osobie ,,kozla”) niz z ozywiona i wladajaca tajemniczym

jezykiem natura (do tego oddelegowani sa tylko wybitni: kaptani, szamani).

32 Por. P. Zajac, op. cit., s. 44.

3 Dobrego studium analizy wizerunku obcego dostarcza lektura Portretow ,,obcego” Zbignie-
wa Benedyktowicza, zob. idem, Portrety ,obcego”. Od stereotypu do symbolu, Krakéw 2000,
s. 121-192.
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Istotny i niebezpieczny prog przejscia od natury do kultury przyjmuje gra-
niczng posta¢ w osobie innego. ,,Koziot ofiarny” jako 6w inny, ktéry jednakowoz
nie przestaje by¢ wcigz niezadomowionym - obcym, staje si¢ uprawna rolg kultu-
ry. Nieobliczalna natura dzigki ucielesnieniu w nim wyraza si¢ na sposob mitycz-
nej kultury; kultury wyroslej z natury i jeszcze z niej niewyabstrahowanej. Gra-
niczno$¢ amortyzuje radykalizm obcosci przez innosci, co uptynnia komunikowanie
stanowigce przeciez warunek sine qua non istnienia tegoz $wiata. Antropocen-
tryczne zesrodkowanie natury skupiajace jej superpotencjat w cztowieku - innym,
pozbawia ja tylko demonicznego charakteru. A taki posiada obcos¢ izolowana, nie-
zinternalizowana jeszcze do postaci tresci $wiadomosci mitycznej.

Miejsca i istoty ,,graniczne” skracajg trudny dystans miedzy $§wiatami, stajac
sie osobliwie wydzielonymi przestrzeniami pomiedzy. Utrzymanie statusu neu-
trum na ich obszarze wigze si¢ z opieczetowaniem restrykcjami grozacymi za
nieprzestrzeganie wytknietych zasad. Ale negatywny wydzwigk zakazu - tabu,
na co zwraca uwage Jerzy Stawomir Wasilewski, ma w istocie pozytywna wymo-
we w kulturze mitycznej. Porzadkuje bowiem i usposabia do statych, cho¢ reali-
zowanych w cyklu obrzedowym kontaktéow z porzadkiem rajskim: ,,Zakazy
mozna traktowac”, pisze w Tabu a paradygmaty etnologii autor, ,,jako sposdéb od-
czyniania niedoskonato$ci $wiata”**. Odtworzenie doskonalej rajskiej rzeczywi-
sto$ci wolnej od jakiegokolwiek braku, zepsucia czy skazy wymaga paradoksal-
nie szczegolnego podkreslenia ich obecnosci przez zakaz. Normatywny zakaz,
grupowy ostracyzm czy lek chronig tajemnice boskosci, reguluja dynamizm sity
sacrum. Czynig mozliwym nieodlgczny dla kultur tradycyjnych, a zawsze nie-
bezpieczny kontakt zabezpieczonym (o pelnym bezpieczenstwie trudno méwic).

Znajomos¢ mitycznego formularza, posiadanie odpowiednich figur i zabie-
goéw magicznych ozywiaja pamigé innego wymiaru — prapoczatku. Jego ,,prze-
$witywanie” uwidacznia si¢ zwlaszcza w wyodrebnionej kategorii innego. Innego
miejsca, czasu, osoby czy stanu granicznego, dzieki ktérym dokonuje sie wstrzy-
manie, stasis, poprzedzajace (i nastepujace po) wejscie (i wyjscie) kinesis, w sac-
rum stanu pierwotnego®. Ta ,,magia’ moze si¢ wydarza¢ przez konstytutywny

fakt granicznosci, swiadomosci liminalnos$ci zachodzacej w $wiecie.

*  Por. . S. Wasilewski, Tabu a paradygmaty etnologii: czes¢ II., ,Etnografia Polska’, (1989), t. 34,
z.1-2,s. 8.
*  Nawiazuje tu w dalszym ciggu do ustalen J.S. Wasilewskiego i jego koncepcji wahadtowego
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W kulturach tradycyjnych zauwazy¢ mozna nastawienie na towarzyszace
granicom napiecia; s3 one tam celowo podtrzymywane, co pozwala zdefiniowa¢
ten typ kultury mianem permanentnej gotowosci granicznej. Sama bowiem kul-
tura typu ludowego jest rezultatem przeciecia i koegzystencji na granicy magii
oraz religii. Poprzecinany jest jej $wiat i §wiatopoglad, o czym byla mowa. Bez
tego nacechowania granicznoscig i dowartosciowania graniczno$ci niemozli-
wym byloby przechodzenie pomiedzy. Zachodziloby natomiast popadanie czy
upadanie w kierunku niebytu, anomii poza kojarzonych z tym co nieznane, obce.
Ocalenie przynosi scalajaca pamie¢ mityczna. Dopdki owo niezréznicowanie
sacrum jest w pamieci danej spolecznosci, jej kultura odznacza si¢ niezwykla
zdolnoscig taczenia w spdjny, koherentny system elementéw z réznych syste-
moéw. Soczewka mitu zdolna jest skupi¢ w sobie i potaczy¢ ze strumieniem pier-
wotnego sacrum rozproszona w $wiecie wielo$¢ jego manifestacji w postaci

wszelkiego zréznicowania.
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Summary

Tomasz Kalniuk

(Nicolas Copernicus University in Torun)

The mythical milieu of cultural life. On irrationalism in a myth and
frontier character in mythical culture

The social-cultural shape of folk culture, that of peasants or, in a more structural
view, the culture of a folk type, constitutes the reality of mythical petrification. The
mythical structuralisation of life, in turn, assumes mutual interdependence, or the
spherical homogeneousness of reality, from which it results that the principle of the
organization of the world is the mutual permeating of its substructures.

Becoming as one, being a feature of mythical character, does not assume the act of
rendering void or conscious denial, or trans-communitas, ,inter-world brotherhood”
within the confines of one's own world. Its coming to exist is possible thanks to frontier
mediation; mediation of places and persons within a group, on the very frontier, and
outside a group. It is so because the richness of meanings within folk (mythical)
imagination has not omitted frontiers in the process of nominization of the world,
rendering them either interspaces leading to other dimensions, or the other dimensions
themselves. The frontier character constitutes a significant element of the traditional
mythical (folk) construct of the world. It even seems that it is of foundational and
establishing character for this type of culture, due to which fact we may define this type
with the name of permanent frontier readiness.
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