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1. Wstep

Celem artykulu jest przedstawienie problemu cierpienia we
fragmentach ~ Rymow  duchownych Sebastiana ~ Grabowieckiego
inspirowanych Ksiega Hioba. Relacje miedzy oboma tekstami zachodza w
postaci parafraz, cytatow i zbieznoS$ci tematycznych.

Najpierw zostanie skrotowo przedstawiony stan badan nad postacia
Sebastiana Grabowieckiego i jego tworczo$cig. Pozwoli to zrozumied,
kim byt autor Rymow duchownych i w jakim kontekscie bibliograficznym
nalezy odczytywaé jego refleksje nad cierpieniem w tekstach
inspirowanych Ksigga Hioba. Unikne ponadto naswietlania problemow
juz poruszanych i usytuuj¢ prowadzone rozwazania na nowym gruncie
badawczym.

Nastgpnie omoéwie w ogdlnym zarysie Ksiege Hioba, aby ukazaé
zrodto inspiracji Grabowieckiego 1 wyjasni¢ w kontekScie macierzystym
fragmenty poezji dotyczace cierpienia inspirowane tg ksigga biblijng.

W czgsci ostatniej przyjrze si¢ znaczeniu i oryginalnosci interpretacji
Grabowieckiego poprzez badanie filologiczne afiliacji z wersetami
biblijnymi.

* Anna Kryszczuk jest absolwentka studiow magisterskich i doktoranckich w Zakladzie Literatury i
Kultury Epok Dawnych Instytutu Literatury Polskiej Wydziatu Polonistyki UW.
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2. Stan badan nad sylwetka i twoérczo$cia Sebastiana Grabowieckiego:
podstawowe kierunki rozwoju mysli badawczej od XIX do XX w.

Poczatkowo w XIX wieku wzmianki biograficzne o Sebastianie
Grabowieckim (ok. 1543-1607) byly bardzo skape. Pozostawal po swojej
$mierci w roku 1607 poeta mato znanym przez okoto 200 lat. Dopiero w XIX
wieku pojawiajg si¢ szersze opisy. Przykladowo pisza o nim: Orgelbrand’,
Chelmicki®, Korzeniowski®, Osinski, Siarczynski i Porqbowicz4. Temat
biografii Grabowieckiego poruszaja w XX wieku m.in. slynna monografia
Andrzeja Litworni’, bardzo obszerne hasto autorstwa Tadeusza Witczaka w
Polskim  Stowniku Biograficznym® i syntetycznie ujmujaca wiedzg o
Grabowieckim ksiazka Mirostawy Hanusiewicz Swiat podzielony. O poezji
Sebastiana Grabowieckiego'.

! Encyklopedyja powszechna, tom 9 (Flem.-Glin.), naktad, druk i wiasno$¢ S. Orgelbranda,

ksiegarza i typografa, Warszawa 1862. Hasto o Grabowieckim znajduje si¢ réwniez w nowszym
wydaniu z 1900 r.; Encyklopedyja powszechna, tom 6 (od litery G do Herburty.), Wydawnictwo
Towarzystwa Akcyjnego, Odlewni Czcionek i Drukarni S. Orgelbranda i synéw, Warszawa 1900,
zob. s. 274: Grabowiecki Sebastjan, synowiec poprzedniego, poeta,* okolo 1540 r., stuzyt na
dworze Zygmunta Augusta i Stefana Batorego, proboszcz lamzelski, opat Cystersow w Bledzewie,
gdzie nowy kosciot wystawit. Oglosit: , Martinus lauter eiusque levitas” (Krakow, 1585), oraz
., Setnik rymow duchownych” i ,,Setnik rymow duchownych wtory” (Krakow 1590); przedrukowata
je w 1893 p.t.: ,,Rymy duchowne” Biblioteka pisarzow polskich, wydawana w Krakowie przez
Akademie¢ umiejetnosci. Por. przedmowe do tego przedruku, przez dr. Jozefa Korzeniowskiego,
oraz artykut dr. Edwarda Porebowicza w Ateneum, 1894, t. I, zeszyt 1.

2 X.A.C., Grabowiecki Sebastyan, Podreczna encyklopedia koscielna, G, tom 13-14, red. i
wydawca ks. Z. Chelmicki, zesz. 83 i 84, listopad i grudzien 1907.

3 Sebastyana Grabowieckiego Rymy duchowne 1590, wydat dr. J. Korzeniowski, Krakow naktadem
Akademii Umiejetnosci w Krakowie, 1893 (pierwsze wydanie w XIX wieku). W XIX wieku
Sebastian Grabowiecki byl jeszcze nieznanym tworca. U Porgbowicza czytamy bardzo
rozbudowany opis biograficzny, poetycki, komparatystyczny sylwetki oraz tworczosci
Grabowieckiego, ktory stanowit podstawe do pdzniejszych prac.

4 Por. W.E. t. 25-16, s. 565; Grabowiecki, Rymy Duchowne, wyd. J. Korzeniowskiego, Krakow
1893; Wiszniewski, Historya literatury polskiej, t. 1X, s. 87; A. Osinski, Dzieje liter. w Polsce,
Warszawa 1875, t. 11, str. 215, t. IIl str. 241; Siarczynski, Obraz wieku panowania Zygmunta 111, t.
I, str. 135; E. Porgbowicz w Ateneum 1894.

SA. Litwornia, Sebastian Grabowiecki. Zarys monograficzny, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
Wroctaw 1976.

® T. Witczak, Grabowiecki Sebastian, Polski Stownik Biograficzny, t. 8 (1959/60).

" M. Hanusiewicz, Swiat podzielony. O poezji Sebastiana Grabowieckiego, Lublin 1994.
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Nurt komparatystyczny w badaniach nad twoérczo$cig poety otwiera stynna
praca Edwarda Porebowicza® oparta na pierwszej reedycji Setnika Rymow
duchownych autorstwa Korzeniowskiego. Rok po wydaniu Rymow z 1893 r.
Porebowicz odkryl, ze bardzo duzo utwordéw jest wiernym przektadem z Rime
spirituali Gabriela Fiammy. Podat wzory wielu wierszy, prawie wszystkich
sonetow. Wzor dla wiersza CLXXXVII Ta Swiatlos¢, Panie (sonet siodmy
Rime spirituali Fiammy) odnalezli niezaleznie od siebie O. Mrozowska i F.
Smieja’.

Andrzej Litwornia na podstawie ksigzki Jadwigi Pietrusiewiczowej'®
podaje wzory dla 14 sonetéw, szeSciu wierszy o strofie 4-wersowej, parafrazy
psalmu Domine, quo multiplicitati sunt. Wyjasnia réwniez rozbicie canzony
primy z G. Fiammy na strofy dokonane przez Grabowieckiego (1 pie$n zostata
rozbita i data poczatek szesciu osobnym wierszom').

Przez nastepne 50 lat badacze skupili si¢ na rozpoznawaniu wzoréw
wloskich (badaniu komparatystycznym i tekstowym). Pojawily si¢ prace
komparatystyczne m.in. Stanistawa Dobrzyckiego, Jadwigi Pietrusiewiczowej,
Stefanii Ciesielskiej-Borkowskiej. Badacze wskazywali na filiacje biblijne,
brewiarzowe oraz zbieznosci z poezja religijng wloska i mistycznymi tekstami
hiszpanskimi'?.

Wazny nurt badan nad twodrczoscig poety stanowi analiza poetyki,
szczegblnie zagadnien strofiki i rymu. Wszyscy badacze piszacy o wzorach
wloskich i hiszpanskich zajmowali si¢ poetyka i opierali si¢ na podobienstwach

¥ E. Porebowicz, Sebastian Grabowiecki i jego wzory, Ateneum, 1894, t. 2, s. 98.

oF. Smieja, New sources of Sebastian Grabowiecki’s poetry, ,,The slavonic review”, 1953, t. 32, nr
78, s. 226-230. Wskazal wplywy Rime Bernarda Tassa. Smieja obalit tezy Porgbowicza o
bezposredniej zaleznoséci od poezji hiszpanskiej Pedra de Padilla, Jardin spirituals: po pierwsze
odnalazt wioskie wzory stroficzne i bezposrednie filiacje tekstowe dla utworow rzekomo
imitujqcych schematy zwrotkowe rodem zza Pirenejow, po drugie dotart do tworczosci Padilli i
wykazal, Ze zrodtem inspiracji hiszpanskiego mnicha byty wlasnie Rime sprituali Gabriela Fiammy,
a nie odwrotnie (zob. Litwornia, dz. cyt., s. 117).

19 J. Pietrusiewiczowa, Setnik rymoéw duchownych Sebastiana Grabowieckiego w zestawieniu z
Rime spirituali di Gabriel Fiamma, ,,Prace polonistyczne”, seria III (1939), s. 55-66.

' A. Litwornia, dz. cyt., s. 109—111.

2. Dobrzycki, Sebastian Grabowiecki i jego ,, Rymy Duchowne”, ,,Ateneum kaptanskie” 1910, t.
3,s.289-309, 399-419. Autor wskazat pokrewienstwa z Biblig i brewiarzami katolickimi.

J. Pietrusiewiczowa, dz. cyt., dokonata wnikliwej analizy filologicznej obu tekstow, odkryta szereg
tekstow ttumaczonych z poezji wloskiej Fiammy.

S. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim, Krakow 1939, s. 189-192,
odnalazta wptywy poezji hiszpanskiej, czyli wspolne sformutowania z pism Ludwika z Granady i
Teresy z Avila oraz zbiezno$¢ intelektualnego klimatu tekstow.
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wersyfikacyjnych. Wypada tu wymieni¢ takich autoréow jak: Jan Los",
Whadystaw Folkierski'’, Kazimierz Nitsch'’, Lucyna Pszczotowska'® i wielu
innych.

Praca Mieczystawa Hartleba'” stanowi syntetyczne spojrzenie na kweste
nawigzan komparatystycznych objawiajacych si¢ na gruncie poetyki w poezji
Grabowieckiego.

Przejde teraz do badan nad kompozycyjna rolag wierszy. Zauwazyt ja
przyktadowo Dobrzycki'®, Hernas'’. Zdaniem Czestawa Hernasa Rymy
wyrazaja gorzki rozrachunek z Zyciem i (posiadajg) znamienny ukiad
kompozycyjny, rysujqgcy katolicki wzorzec przemiany i odnajdywania wartosci.
Oto kolejnos¢ motywow kompozycyjnych: wiersze pokutne, oczyszczajgce,
dzigkczynne, pochwalne. Oba setniki zamykajq sie wierszami do Matki Boskiej,

By, Lo$, Wiersze polskie w ich dziejowym rozwoju, Gebethner i Wolff, Warszawa-Lublin-Poznan-
1.6dz-Krakow 1920. Praca poswigcona rozwojowi techniki wiersza polskiego, rytmiki polskiej w
porzadku chronologicznym. Strony 108-111 poswigcone sa Grabowieckiemu. Lo$ zajmuje si¢
wylacznie budowa wersowa wierszy, schematami zwrotkowymi.

14 Sonet polski. Wybér tekstow, oprac. Wi. Folkierski, Krakéw 1925, Krakowska Spotka
Wydawnicza, Biblioteka Narodowa, nr 82, seria I. Folkierski zajmuje si¢ strofika, podobnie jak
Los. Na s. XIX znajduja si¢ nastgpujace stowa: Na wprowadzenie definitywne sonetu wiloskiego,
klasycznego i autentycznego, zdobedzie si¢ dopiero trzeci sonecista polski (obok Kochanowskiego i
Sepa), Sebastian Grabowiecki, w swoich Rymach duchownych (1590). I dalej na s. 22: ,,Sebastjan
Grabowiecki, dzigki swym Rymom duchownym (1590) stoi, jak stwierdzono, najwyzej wsrod poetow
naszego XVI wieku pod wzgledem rozmaitosci stroficznej. Wartos¢ wewnetrzng  poezji
Grabowieckiego bardzo stusznie okreslit prof. Los (loc. cit., str. 111) jako juz barokowq:
«Grabowiecki juz nie tyle dbat o wartos¢ swych utworow, o prawdziwe natchnienie, zapal, czucie,
ale o zewnetrzne ozdoby, azeby te w podziw wprawily czytelnika. Zaczyna si¢ z nim razem (...)
pogon za wyszukang, wymysing kunsztownoscig (...) mozna powiedzie¢, ze Grabowiecki jest
pierwszym przedstawicielem rodzqcego sig literackiego baroku w Polsce).

13 K. Nitsch, Wybor pism polonistycznych, t. 1, Wroctaw 1954, tam: Z historii polskich rymow.

o, Pszczotowska, Rym, Wroctaw 1972; Poetyka. Zarys encyklopedyczny, dziat 111.

7 M. Hartleb, Poczqtki poezji barokowej w Polsce. Studia staropolskie. Ksigga ku czci A.
Briicknera, Krakow 1928, s. 498: Sebastjan Grabowiecki, poeta niepospolity, zaglebia sig
catkowicie w kontemplacji swego duchowego zycia. On to wzigt w spadku zlotq lire po Sepie,
doprowadzajqgc uktad stroficzny, wiersz i jezyk do niespotykanej przedtem sprawnosci.
Kunsztownos$¢ formy wynagradza tez jednostajnos¢ nuzqcg tresci owych dwoch setek rymow (...)
poswigconych psalmicznej i modlitewnej ekstazie. Wiele tu dopomégt i Gabriel Fiamma (Rime
spirituali 1570) i Psalterz Kochanowskiego wraz z niektorymi piesniami, mimo to jednak zachowat
Grabowiecki wilasny ton, chwytajqcy czasem ogolne stany duchowe a czasem osobisty juz smutek
autora: «A diugoz, Panie, ta moja bledliwa/ dusza bez Twej swiatltosci (...) zatudza w drogi
omylnosci?».

'8 S. Dobrzycki, Sebastian Grabowiecki i jego ,, Rymy Duchowne”, dz. cyt., s. 399.

19 Cz. Hernas, Barok, Warszawa 1998, s. 42.
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a catos¢ wierszem do Aniola Stroza. A zatem od pokuty do konsolacji. Ale to
tvlko ogolny uklad z roznymi odstepstwami, wewnetrznie bogacony przez
dobierane sgsiedztwo wierszy, a wiec znaczqce konteksty czy wersyfikacyjne
réznicowanie®.

Litwornia réwniez zabrat glos w sprawie kompozycji Rymow. Jego
zdaniem pierwszy setnik poczatkowo dominuja wiersze w tonacji pokutnej, a
drugi zawiera wigcej wierszy adresowanych do Chrystusa, zwigzanych z
tajemnica mszy i przemienienia — w tonie dzigkczynno-pochwalnym. Nie
sposob jednak dokonac¢ precyzyjniejszego podziatu, bo go najwyrazniej w
zamysle autorskim nie bylo™. Dalej pisze: Obok kilkunastu utworéw o
charakterze eucharystycznym, umieszczonych (...) w partii sSrodkowej drugiego
Setnika (...), tHumaczenia z Fiammy, pochwalne i bliskie idei renesansowych,
decydujq o tym, Ze czes¢ ta utrzymana jest w tonacjach dziekczynnych i
pochwalnych modlitw czlowieka pogodzonego z Bogiem. «Grabowiecki wybrat
ze zbioru Fiammy te wiersze, ktore najbardziej odpowiadaly ogdlnemu
nastrojowi catosci — rozpamigtywaniu i oplakiwaniu grzechow i uwielbieniu
wszechmocy i milosierdzia Bozego (Pietrusiewiczowa, s. 56)»*. 20 kanzon
rozmieszczonych proporcjonalnie po 10 w obu Setnikach jest wzorowanych na
Tassie.

Uwage badaczy zajmowala roéwniez chronologia utworow w Rymach
duchownych. Ustalono, ze wiersze powstawaty w ciggu 15-lecia — od 1574(75)
roku do roku 1590. Litwornia podaje datowanie kilku utworow: XIX, XXIII,
XXVI, XLI oraz wzory literackie: Rime spirituali Gabriela Fiammy (Wenecja
1570, 1573, 1575), Rime Bernarda Tassa (1560), Harfa duchowna Marcina
Laterny (Krakéw 1585, 1588).

Warto nadmienié, ze tworczos¢ Grabowieckiego byta rowniez badana pod
katem retoryki. Zajat si¢ tym zagadnieniem Adam Rysiewicz™.

Uwage badaczy przyciagata rowniez szeroko pojmowana problematyka
egzystencjonalna i kulturowa, wigzaca si¢ z ideami wystgpujacymi w poezji
religijnej, ktorg reprezentuja Rymy duchowne. Wymieni¢ tylko kilku autoréw
poruszajacych te problematyke w swoich pracach badawczych.

Czestaw Hernas® zajmuje si¢ badaniem warstwy ideowej twoérczosci
Grabowieckiego jako tworcy barokowej awangardy ukazujacego tragiczng

2 Tamze, s. 42.

2! A. Litwornia, dz. cyt., s. 108.

2 Tamze, s. 113.

3 A. Rysiewicz, Setnik ryméw duchownych — préba lektury retorycznej [w:] tenze, Zagadnienia
retoryki w analizie poezji polskiej przetomu XVI i XVII wieku, Wroctaw 1990.

* Cz. Hernas, dz. cyt., s. 41-49.
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swiadomosé religijng nurtu kwietystycznego w kulturze potrydenckiej. Skupia
si¢ na watkach egzystencjalnych u poety, ktory szuka innych wzoréow
wyrazenia poetyckiego niz Mikotaj S¢p-Szarzynski — nie tych, ktére buduja
niepokdj 1 napigcie: wojng czlowieka ze $wiatem, cialem, szatanem, lecz
rozwigzan, ktére zamiast wojny we wnetrzu dualistycznie pojmowanej
jednostki proponuja pokoéj i zgodg duchowo-cielesnej natury cztowieka.

Kolejnym badaczem jest J. Kaczorowski®’, uwypuklajacy nurty barokowe
w jeszcze poznorenesansowe] poezji Grabowieckiego. Warto tez wspomnieé o
J. Kotarskiej”® zajmujacej si¢ antytezami lux-tenebrae w poezji barokowej na
przyktadzie tworczosci Sepa i Grabowieckiego. Badaczka analizuje tez topos
cienia, metaforyke $wiatla i ognia. Zroédlem symboliki optycznej jest (zdaniem
Borkowskiej i Kotarskiej) psalterz oraz poezja wiloska, ktorej metaforyka
opiera si¢ na grze $wiatla, cienia i ciemnoS$ci oraz odnosi si¢ do stanéow ludzkiej
duszy wobec Boga ($wiatlo to taska, a ciemnos$¢ to grzech). Ta antyteza
obrazuje zwodnicze poznanie czlowieka i omylno$¢ jego zmystow. U obu
poetow dominuje przekonanie o stabosci i wystepnosci natury ludzkiej, choé u
Sepa jest ono bardziej dramatyczne. Pelne skupienie, introwersyjnos¢ aczy —
zdaniem Kotarskiej — Rymy z malarstwem francuskim 1. pot. XVII wieku Marii
de la Toura. Artykut Jadwigi Kotarskiej oparty jest na antytetycznym ujeciu
probleméw materii i ducha opisywanym za pomoca opozycji ci¢zkosci i
lekkos$ci, wysokos$ci i niskosci. Grabowiecki ukazany w nim jako ujety jako
pejzazysta, odnosi si¢ w swoich Rymach do $§wiata natury.

3. Problem cierpienia w Ksiedze Hioba
Najpierw kilka stow wprowadzenia na temat Ksiegi Hioba”. Dzieto w

wersji znanej dzisiaj zostato zredagowane miedzy V-III w. p.n.e. To opowie$é
fikcyjna o sensie cierpienia. Ksiege Hioba zalicza si¢ do tzw. literatury

»J. Kaczorowski, Poeta barokowej awangardy. Z zagadnie obrazowania w ,Rymach
duchownych” Sebastiana Grabowieckiego, ,,Roczniki Humanistyczne”, t. 21 (1973), z. 1:
Literatura polska, s. 30: Metaforyka u Grabowieckiego.

% J. Kotarska, Miedzy swiatlem a ciemnoscig (w) Necessitas et ars, t. 1, Warszawa 1993, s. 101—
111.

7 Cata druga cze§é artykutu oparta jest §cisle na Rozmowach o Biblii autorstwa A. Swiderkowny:
A. Swiderkowna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1995, s. 235nn.
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madro$ciowej (w Biblii hebrajskiej — PnP, Prz, Koh; wsrdd ksiag
deuterokanonicznych: Syr i Mdr)*.

Ksigga Hioba wydaje si¢ jednolita, ale jej historia jest bardziej
skomplikowana. Ot6z wskazano na nastgpujace literackie czesci Ksiegi Hioba:

— X-IX wiek prolog (1-2) i epilog (42,7-17) jako ramowa opowies¢
prozaiczna;

— pierwsza potowa V w. — monolog (3), dialogi (4-27), monolog (29-31),
teofania (38,1-42,6);

— potowa V w. Elihu 32-37;

— IV-IIT w. Hymn o madrosci (28)%.

Prolog i epilog stanowily jedna bardzo dawna opowies¢ proza: ciag
logiczny wydarzen wedlug zasad prawa izraelskiego: Bog karze wystepnych, a
nagradza dobrych podczas ich ziemskiego zycia (nie byto znane jeszcze pojgcie
zycia wiecznego). Doswiadczenie codzienne jednak przeczylo prawu. Autorzy
Ksiegi Hioba dostrzegli te stabo$¢ i rozbudowali schemat narracyjny.

Nalezy wspomnie¢ o stynnym egipskim dialogu: Dialog zrozpaczonego ze
swojq duszq (z poczatku drugiego tysiaclecia p.n.e.) — podobnym trescig do
Ksiggi Koheleta. Przemawia w nim cztowiek bliski samobdjstwa, ale brak mu
poczucia, ze cierpienie, ktorego doswiadcza, jest niesprawiedliwe, z czym
mamy do czynienia w Ksigdze Hioba.

Najblizsze literacko zrodla Ksiegi Hioba to babilonski monolog pt. Bede
chwalil Pana maqdrosci, w ktorym juz tytul kaze si¢ domysla¢ dobrego
zakonczenia. Akcja tego monologu toczy si¢ w Babilonie ok. 2000 r. p.n.e.

Drugim zrodtem jest poemat babiloniski pt. Dialog o ludzkiej nedzy, ktory
zachowat si¢ w odpisie z 1000 r. p.n.e. Poemat sktada si¢ z 27 strof po 11
wierszy kazda. To dialog cztowieka cierpigcego z przyjacielem — podobnie do
Hioba bolejacy wypowiada si¢ jako pierwszy i zadaje zasadnicze pytania:
czemu cierpienie i zlo zaprzeczajg sprawiedliwo$ci bogdéw? Pyta: czemu
bogowie go nie chronig, gdy zostal sierotg bardzo wczesnie?

% Por. Encyklopedia biblijna, red. nauk. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, hasto ,,Ksiega Hioba”, s.
402-405: osiemnasta ksigga ST, stanowiqgca (obok Ksiegi Przystow) jeden z gtownych przyktadow
literatury mqdrosciowej. (...) Proponowane daty powstania utworu mieszczq sie miedzy VII a IV
w. przed Chr.; w niniejszym hasle przyjeto, ze Ksigga Hioba zostata napisana w okresie wygnania,
czyli po 586 r. przed Chr. Niektore fragmenty tej ksiegi zostaly uznane za wtorne: rozdz. 28, rozdz.
32-37, pewne czesci rozdz. 38-41 oraz prolog i epilog. Przekonanie to opiera sig¢ gliownie na
interpretacji tej ksiegi jako pewnej catosci. Nie brak jednak zwolennikow jednosci calej tej ksiegi i
taki poglad przyjeto w niniejszym artykule (s. 402).

¥ Por. A. Swiderkowna, dz. cyt., s. 237.
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Autor Ksiegi Hioba wzorowat si¢ na Dialogu o ludzkiej nedzy lub dziele
pézniejszym. Nie ma tu widocznego rozwigzania problemu zfa i cierpienia —
autor przedstawia stosunek cztowieka do cierpienia i do Boga, niepoznawalny
przez cztowieka charakter boskiego sacrum™. Hiob wie, ze nie odchodzit od
Boga, cho¢ nikt nie moze by¢ sprawiedliwy przed Nim. Milczenie Boga jest
najgorsze. Historia Hioba pokazuje, ze judaistyczny porzadek jest
niesprawiedliwy, bo sprawiedliwi cierpia, a wystgpni maja si¢ dobrze.

Hiob nie wyzywa Boga do sadu, poniewaz nie ma mocy tego uczynic.
Boza sita wszystko usprawiedliwi i nie ma rozjemcy mi¢dzy nimi. Ale Hiob w
poczuciu wiasnej niewinnosci o$miela si¢ oskarzy¢ Boga o wyrzadzona mu
krzywdg, o obojetnos¢ i okrucienstwo, milczenie. Co jednak najwazniejsze: nie
kwestionuje istnienia Boga®'.

Hiob ponadto oczekuje nagrody od Boga za swoja sprawiedliwo$¢ w
postaci szczeécia, zdrowia i dobrobytu®. Najwazniejsze oczekiwanie kryje sig
jednak w pytaniu: dlaczego Bog mnie doswiadczyl?, co Nim kieruje?

Usprawiedliwieniem Boga i wyjasnieniem dla pojednania si¢ Hioba z
Bogiem jest swigtos¢ numinosum, czyli tajemnica wielkosci, mocy Boga, ktora
olsniewa Hioba rezygnujacego z dalszych pytan. Przemawia do niego
irracjonalno$é¢ szczegélnie zywa w kulturze semickiej®. Bog powotal sie na
przewazajaca moc, wysokosé, wielkos¢, madros¢. (Moje drogi nie sq waszymi

* Rozumowanie przyjaciot Hioba jest aktualne dzisiaj i mozna je opisa¢ w skrocie jako ciag
logiczny: cierpi — wigc zgrzeszyt — zatem musi wroci¢ do Boga. Cierpienie jest pojmowane jako
kara Boza. Od niepamictnych czasow rozlega si¢ pytanie o sens cierpienia, jesli istnieje Bog.
Ateisci watpiag w Jego istnienie lub zaktadaja sprzeczne z istota Boga okrucienstwo. Wspotczesny
dramat wierzacego cztowieka czesto zawiera si¢ w pytaniu: czy Bog istnieje, jesli jest tyle zta na
Swiecie?

3! Swiadczg o tym nastepujace cytaty: We lzach rozplywa sie dusza,/ zgnebily mnie dni niewoli,/
nocq kosci me jak piec rozpalone,/ cierpienie moje nie milknie [...]/ gwaltownie do blota On
mnie wrzucit,/ podobny jestem do pytu i piasku (Hi 30,16-19) oraz : Jestem bez zmazy,/ a Bog
odebral mi prawo: / wbrew prawu zostatem uznany za kiamce,/ nie goi si¢ rana, a jestem bez
winy (Hi 34,5-6).

32 Szczesliwy, kogo Bog karci, wiec nie odrzucaj nagan Wszechmocnego. On zrani, On takze uleczy,
skaleczy — i rekq swg wilasng uzdrowi. Od szesciu nieszczes¢ uwolni, w siedmiu - zlo ciebie nie
dotknie; w nedzy wykupi od $Smierci, na wojnie od miecza wybawi. Unikniesz chiosty jezyka, nie
strwozy cie nieszczescie, gdy spadnie; bedziesz sig¢ Smial z suszy i glodu, nie zadrzysz przed dzikim
zwierzeciem, gdyz zawrzesz pakt z kamieniami i przyjazn z polng zwierzyng. Ujrzysz twoj namiot
spokojnym, mieszkanie zastaniesz bez brakow. Poznasz, ze wielu masz potomkow, zZe twych dzieci -
Jjak trawy na {gce. Dojrzaly zejdziesz do grobu, jak snopy zbierane w swym czasie. Tosmy zbadali i
tak jest; postuchaj i sam to chciej pojgc¢! (Hi 5,17-27)

33 Por. R. Otto, Swigtosé. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, Warszawa 1999, passim.
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drogami. Przy moich czynach i moim postepowaniu mam cele, ktorych wy nie
rozumiecie). Bég odwotuje si¢ do irracjonalnej cudownosci poza wszelkim
pojeciem. W przedziwnoS$ci natury trzeba zatem szuka¢ cudownosci stworcy.
Zagadkowos$¢ odwiecznej mocy stworczej i pozytywna warto$¢ tego, co
niepojete, nie taczg si¢ z ludzkim rozumowym szukaniem celu i sensu.

Ludzi wspoélczesnych czgsto irracjonalno$¢ nie przekonuje, bowiem
swiatopoglad racjonalistyczny XXI wieku raczej sktania si¢ ku ateizmu, stajac
wobec problemu doznawanego nieszcze$cia. Nie probuje si¢  szukaé
wyjasnienia w tajemnicy Boga wykraczajacej poza ludzka utomnag
racjonalnos¢.

Wiara w Biblii nie jest intelektualnym przyjeciem istnienia Stworcy, to
ufno$¢, zawierzenie, oddanie swej woli Bogu. Wahanie Hioba dotyczy sensu
wiary jako ufnosci. Stworca gngbi biednego czlowieka, ktory i tak trafi do
szeolu bez Boga i bez mozliwosci Jego chwalenia. Mam ufaé? Szeol mym
domem,/ w ciemnosci rozsciele swe foze,/ grobowi powiem: ,,Moj ojcze”!/
,,matko ma, siostro!” — robactwu. / Wiasciwie, po coz nadzieja,/ kto przedmiot
ufnosci zobaczy? (Hi 17,13-15).

Hiob reprezentuje semicki styl myslenia: cierpieniec zawsze jest powigzane
z wing czlowieka. Bog zsyla cierpienie, a ludzie odczytuja to jako kare.

Hiob nie zna koncepcji zycia po $mierci, dlatego nie pyta o swoje losy
po$miertne. Najwazniejszy jest Bég i zywy z Nim zwigzek. Jahwe nie
odpowiada na zadne z pytan Hioba, bowiem odpowiedzig jest Jego
nierozstrzygalna tajemnica i §wigto$¢. Hiob byt przekonany, ze moze osadzac
Boga, chcial kierowa¢ swoim losem, a ta rola nalezy do Bogu. Hiob zatem
wyrzekt si¢ ograniczonej madrosci ludzkiej, odszedl od swoich wyobrazen na
temat istoty Boga jako ciemiezyciela. Zrozumiat, Ze jest On jego przyjacielem.

Epilog wspomina o nowym szczg$ciu Hioba. Bog wynagradza swego
wiernego stuge i udziela nagany trzem przyjaciotom za mowienie nieprawdy o
Stworcy. Epilog zamyka rame¢ opowiesci, poza tym ma znaczenie teologiczne:
Bog celowo zestal cierpienie na Hioba, aby utwierdzi¢ go w wierze — dlatego
zwrocit mu wszelkie dobra. Hiob wyrzekt si¢ na koncu wszystkiego oprocz
spotkania z Bogiem — a dostat w darze nawet to, o co nie prosit.

4. Problem cierpienia we fragmentach Rymdw duchownych Sebastiana
Grabowieckiego inspirowanych Ksi¢ga Hioba

W tej czesci artykutu skrétowo opisze problem cierpienia we fragmentach
Rymow duchownych (1590) Sebastiana Grabowieckiego inspirowanych Ksigga
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Hioba. Zarysuje¢ podobienstwa i réznice w obu tekstach, gdy mowa jest o
cierpieniu. Najpierw jednak kilka stéw ogoélnego wprowadzenia na temat poez;ji
Grabowieckiego.

W ksiazce pt. Sebastyana Grabowieckiego Rymy duchowne 1590, wydanej
przez dr. Jozefa Korzeniowskiego w 1893 roku®®, na s. XII znajduja si¢ stowa
oddajace w pelni specyfik¢ doswiadczenia religijnego nacechowanego
cierpieniem w poezji Grabowieckiego — jego zmienno$¢ i zréznicowanie:

[...] uderza czytelnika na przemian to nadzieja bezwzgledna, pewnosé¢
nawet zbawienia, to znow rozpacz za grzechy, meka wierzgcej duszy,
narzekania na brak sily do podniesienia sie, cigzka pokuta wewnetrzna, nawet
zgdanie  Smierci, niepewnos¢ co do przysztego losu, pokrywana
rozumowaniem o celu naszego bytu itd.

Przejde teraz do omowienia niektérych wymiarow? cierpienia w poezji
Grabowieckiego.

Cierpienie jako dar Boga i blogoslawienstwo

Cierpienie posiada wielowymiarowy charakter. Bywa paradoksalnie
przyczynkiem do szcze$cia, blogostawienstwem i sytuacja, w ktorej czlowiek
doswiadcza Bozego mitosierdzia. Odwotam si¢ do tekstow zrodtowych, aby
przedstawié to zagadnienie.

Przeczytam ustep z Ksiegi Hioba: Szczesliwy, kogo Bog karci,/ wigc nie
odrzucaj nagan Wszechmocnego./ On zrani, On takze uleczy,/ skaleczy — i
rekg swg wlasng uzdrowi [Potem nastgpuje wymienienie darow Bozych dla
cztowieka] (Hi 5,17).

Nastepnie przyjrze si¢ fragmentom z Rymow duchownych: Kiedy kto swq
mysl w zgodzie z panskg wolg sadzi,/ znaczne pociechy miewa, bo Pan o nim
radzi,/ a cho¢ podczas przycisnie, lecz wnet po tym dawa/ waszego dosé, a
nierychio reka mu ustawa (Grab. V, w. 13-16).

W dalszych fragmentach Rymow znajduje zwrot do duszy dotyczacy
cierpienia pojmowanego jako wyréznienie: Przeto i ty bgdz skromna, i nie
teskni sobie,/ bo jesli cie Pan karze, znac, iz wie o tobie./ przeto go chwal za
dobre, przykre przyjmuj wdziecznie —/ kogo Pan cierpliwym zna, rad cieszy
tysiecznie (Grab. V, w. 17-20).

3* To pierwsze wydanie Rymow duchownych w XIX wieku, jak wspominatam w przypisie 3.

% Dalsze fragmenty pracy oparte sa w duzym stopniu na moim artykule opublikowanym w tomie
pokonferencyjnym pt. Humanistyka XXI wieku. Badania doktorantow Wydziatu Polonistyki UW,
Wyadziat Polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2010 http://www.humanistykaxxi.
waw.pl/web_documents/tom_pokonferencyjny humanistyka xxi_czerwiec_2010.pdf
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W obu tekstach dostrzegam pojmowanie cierpienia jako wyrdznienie
cztowieka oraz Boze blogostawienstwo. Jest ono zapowiedzia odkupienczego
charakteru cierpienia rozwini¢tego w zbawczej mece Chrystusa w Nowym
Testamencie.

Co laczy oba fragmenty? Ot6z refleksja o Bozej sprawiedliwosci
objawiajacej si¢ w obdarowywaniu czlowicka dobrami materialnymi,
duchowymi, ale rowniez cierpieniem. Podobnie w obu tekstach znajduja sig¢
zarliwe prosby o cierpliwe znoszenie tymczasowego bolu. Warto w tym
miejscu zwroci¢ uwage, ze w poezji Grabowieckiego jest mowa o cierpieniu
jako tasce i wspotdziataniu z nig woli cztowieka, natomiast w Ksiedze Hioba ze
zrozumialych wzgledow brak tych elementéw teologicznych.

Cierpienie jako niemozno$¢ szanowania samego siebie — problem godnosci
i pokory czlowieka

Aby omowi¢ tytulowe zagadnienie, przeczytam najpierw fragment z
Ksiegi Hioba: A kim jest czlowiek, abys go cenil/ i zwracal ku niemu swe
serce?/ Czemu go badac co ranka?/ Na co doswiadczaé co chwile (Hi 9,17-
18).

Postawione tu jest pytanie o cel do$§wiadczania cztowieka cierpieniem
przez Boga oraz status jednostki ludzkiej, ktora zostaje dowarto$ciowana
poprzez t¢ trudnag sytuacje. Przywotany fragment stanowi przeciwwage do
dalszych, jakze czesto pojawiajacych sie w Ksiedze Hioba skarg na cierpienie
znizajace czlowieka do poziomu zwierzgcia, a czgsto bardziej dosadnie, do
poziomu robactwa.

Przywotam teraz korespondujacy fragment z poezji Grabowieckiego,
ktéry bardzo blisko parafrazuje tekst biblijny: Panie, co jest czlowiek? Co za
godnos¢ jego?/ Abys go nawiedzal zaz dostojen tego?/ Bys go doznawajgc,
przy nim byt czas kazdy?/ roznie go probujgc, z nim mieszka¢ miat zawzdy?
(Grab IX, w. 9-12).

Parafraza skupia si¢ wokot tematu statej obecnosci Boga przy cztowieku,
szczegblnie w momencie proby. Grabowiecki podkresla, ze Bog mieszka z
cztowiekiem zawzdy, nawet wtedy, gdy rdznie go probuje. Nalezy poruszyc
kolejny istotny problem, a mianowicie: cierpienie nie tylko poniza czlowieka i
upokarza go, ale tez paradoksalnie jest dowodem na dodanie mu godnosci
przez Boga, ktory nie opuszcza czlowieka nawet przez chwilg. Wiasnie w
momencie cierpienia w sposob najbardziej widoczny objawia si¢ Boza
obecnosc i trwanie przy swoim stworzeniu.
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Wydaje si¢ réwniez, ze Grabowiecki w swojej parafrazie idzie o krok dalej
od sensu wyrazonego w Ksigdze Hioba. Bowiem w jego poezji slowo
cierpienie uaktywnia kolejne pytania: o ogdlna kondycje cztowieka (Panie, co
jest czlowiek? Co za godnosé jego?), o to, czy cztowiek jest godny, aby Bog go
nawiedzal, czyli do§wiadczal, a wreszcie pytanie ostatnie: czy czlowiek jest
godny, aby Bog roznie go probujgc, z nim mieszka¢ miat zawzdy? Godno$é
cztowieka wyptywa zatem ze statego kontaktu z Bogiem. Pocta zastanawia sig
réwniez, czy cztowiek zashuguje na stata obecno$¢ Boga w trakcie proby wiary,
jaka jest doswiadczanie cierpienia.

Ten watek moich rozwazan wiaze si¢ bezposrednio z zagadnieniem pokory
stworzenia wobec Stworcy. Przeczytam fragment z Ksiggi Hioba: Dotgd Cie
znatem ze styszenia,/ obecnie odwoluje, co powiedzialem,/ kajam sie¢ w prochu i
w popiele (Hi 42,5-6). W koncowej czgsci ksiegi widnieja nastgpujace stowa: O
rzeczach wzniostych mowitem./ To zbyt cudowne. Ja nie rozumiem (Hi 41,3).
Pokora w Ksigdze Hioba wynika z numinotycznego leku wobec boskiej sity
objawiajacej si¢ w $Swiecie. Pokorna postawa wigze si¢ $ciSle z semickim
pojmowaniem wiary, gdzie bardzo zywy jest pierwiastek fascinans, o czym
posrednio wspomniatam przy poruszeniu problemu irracjonalnosci.

Cierpienie zwiazane z relacja osobowa z Bogiem

Najpierw przywotam odpowiednie fragmenty z obu dziet. W Ksigdze
Hioba czytamy: On moze zniszczy¢ mnie burzq,/ bez przyczyny pomnozy¢ mi
rany./ Nawet odetchngc¢ mi nie da, tak mnie napetni goryczq (Hi 9,17-18).
Natomiast u Grabowieckiego jest parafraza: Ten mnie jak proch wiatrem po
ziemi rozrazil,/ ten zraniwszy dusze, zmysly na wszem skazil,/ nasycil
gorzkosciq, Sciesnit ducha mego,/ nie chcgc by mi stuzyl, jak czasu przesziego
(Grab. IV, w. 9-12).

Co laczy przytoczone fragmenty tekstow? Otéz w obydwu mozna
zauwazy¢ podobne zwroty leksykalne. Trzeba zwrdci¢ uwage na nastgpujace
wyrazenia: zrani¢ dusze, nasyci¢ gorzkoscig u Grabowieckiego oraz
pomnozy¢ rany, napetni¢ goryczq w Ksiedze Hioba. Poeta celowo korzysta z
dostepnego arsenatu $rodkéw jezykowych, kreujac obraz relacji miedzy
Bogiem a cztowiekiem na wzér Hiobowy. Grabowiecki zajmuje podobne do
starotestamentowego stanowisko wobec Boga i Jego przymiotow: Bog
wystepuje jako sedzia karzacy, a gniew (orge, ire) stanowi jeden z
podstawowych wyktadnikow numinosum. Swigtosé Boga objawia sie poprzez
Jego potege i gniew wykraczajace poza racjonalistyczne rozumowanie
cztowieka.
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Cierpienie w wymiarze somatycznym

Odwotam si¢ najpierw do fragmentéw Ksiegi Hioba: Do skory, co ciala
przylgnely mi kosci,/ ocalitem [tylko] ciato moich dzigsel (Hi 19,20) i dalej:
Cialo moje okryte robactwem, strupami,/ skora rozchodzi si¢ i peka./ Czas
leci jak tkackie czolenko/ i przemija bez nadziei (Hi 7,5-6); Moje oko
przy¢émione od bolu,/ cztonki me wyschiy jak cien (Hi 17,7).

Poeta nawiazuje do Ksiggi Hioba bezposrednio we fragmencie: Ciafo me
jak skorupa, wyschly usta moje — / prze zemdlenie jezyka czujq bole swoje.//
wniwecz si¢ obrocily ozdoby i cialo,/ od czleka sprochniatego jestem rozny
mato (Grab. XLVII, w. 27-30). Opisy bolu fizycznego w Rymach porazaja
swa plastycznos$cig, odnoszg si¢ do sfery vanitas, ale wykraczaja poza typowe
obrazowanie i $rodki leksykalne. Sebastian Grabowiecki opisuje cielesne
cierpienie jezykiem podobnym do uzywanego w Ksiedze Hioba, stosuje
zblizone metafory i sformulowania. Refleksja dotyczaca cierpienia w
wymiarze cielesnym odsyta czytelnika do problematyki temporalnej, a $cisle;j,
wanitatywne;j.

Problem cierpienia we  fragmentach poezji  Grabowieckiego
inspirowanych Ksigga Hioba wymaga z pewnoS$cia obszerniejszego
opracowania w przysztoéci. Refleksja nad cierpieniem w ksigdze biblijnej
oraz w poezji jest bardzo zlozona i odnajdujemy wiele, czasem na pozor
sprzecznych, wypowiedzi. Moja praca stanowi przyczynek do dalszych badan
w tym zakresie. Z uwagi na szkicowy charakter artykuhi, przedstawitam
poréwnawczo jedynie wybrane aspekty zagadnienia w obu tekstach.

Summary

The aim of this article is a description of sufferance in parts of Spiritual
Rhymes (1590) by Sebastian Grabowiecki (circa 1543-1607) inspired by Book
of Job. Relations between two texts are shown as a paraphrases, quotations and
alike themes.

The first part regards the bibliography from XIX till XX century about poet
Sebastian Grabowiecki and his works. It enables to understand, who was the
author of Spiritual Rhymes and in which bibliographical context we should read
his thoughts about sufferance in texts inspired by Book of Job.
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The next part concerns meaning, history and structure of Book of Job. I
would like to show the source of Grabowiecki’s interpretation and explain in
proper context the parts of his poetry inspired by biblical book and concerning
sufferance.

I also study the meaning and originality of the Spiritual Rhymes in
comparison with its biblical source.



