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Streszczenie

Praca ta ma na celu ukazanie zalozen teologicznych judaizmu mesjanicz-
nego jako mlodego ruchu religijnego oscylujacego pomiedzy chrzescijan-
stwem w wersji protestanckiej a judaizmem. Szczegdlna uwaga zwrécona
zostala na gléwne kierunki obecnej w nim refleksji teologicznej ze wska-
zaniem gléwnych reprezentantéw tych ujec.

Abstract

This work aims to show the theological assumptions of Messianic Juda-
ism as a young religious movement oscillating between Christianity in the
protestant version and Judaism. A special attention was focused on the
main directions of the theological reflection within the movement with the
indication of the main representatives of this approach.

Wstep

Zydzi mesjaniczni to grupa religijna oscylujaca pomiedzy chrze-
$cijanstwem a judaizmem. Narodzita si¢ w XX wieku, cho¢ znane s3
tezy o jej wczesniejszym powstaniu'. W Polsce, mimo istnienia tutaj

" Mgr Barbara Karasiewicz jest uczestniczka studidow III stopnia (doktoranckich)
w Wydziale Teologicznym Chrzedcijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.

! Ztakim podejsciem spotykany si¢ m.in. u Davida H. Sterna, ktory uwaza, ze wspot-
czesny ruch judaizmu mesjanicznego ma bezposrednie korzenie w judeochrzedcijanstwie.
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w przesziosci olbrzymiej diaspory zydowskiej, stan posiadania judaizmu
mesjanicznego byt zawsze niewielki. Ostatnio ozywa jednak w naszym
kraju zainteresowanie tym zjawiskiem, takze ze strony oséb, chcacych
w ten sposob praktykowaé wiarg”.

Prezentowany artykut ma na celu zrekonstruowanie gtéwnych per-
spektyw teologicznych judaizmu mesjanicznego, przy wskazaniu ich
gltéwnych przedstawicieli. Uczynione to zostanie na tle historycznego
wprowadzenia w rozwoj tego kregu religijnego. Istotnym elementem
pracy jest proba zdefiniowania, jaka jest istota judaizmu mesjanicznego.

1. Wprowadzenie historyczne

Niektdérzy badacze wigza pojawienie sie judaizmu mesjanicznego
z powstalym na przelomie lat 60. i 70. XX wieku ruchem ,the Jesus
People”, kregiem religijnym zwigzanym ze $rodowiskiem hipiséw. ,,Lu-
dzie Jezusa” pragneli wprowadzi¢ do swej poboznosci wigcej elementéw
zydowskich (Varner et al. 2003, 25; Harris-Shapiro1999, 1). Dla lepszego
zrozumienia tego zjawiska trzeba zwrdci¢ uwage na procesy historyczne,
ktdre przygotowaly dla niego podatny grunt. Nie jest to proste zadanie,
poniewaz ,trudno jednoznacznie okresli¢ poczatki ruchu, w ktérym
przyjmuje si¢ osobe Jezusa jako Mesjasza, a jednoczes$nie zachowuje wigz
z tradycja zydowsky” (Koscianczuk 2012, 23). Niektorzy z teoretykow
judaizmu mesjanicznego (m.in. D.H. Stern, G. Nerel) twierdza, ze sa
bezposrednimi sukcesorami judeochrzeécijan z pierwszego wieku po
Chrystusie. Inni sg zdania (m.in. M.S. Kinzer), zZe poczatek tego ruchu
przypada na przetom XIX i XX wieku, w zwigzku z rodzeniem si¢ ru-
chu hebrajskich chrzescijan w duzej mierze wywodzacych si¢ z kregu
konwertytéw z judaizmu. W celu ukazania ztozonej genezy judaizmu

Uwaza on, ze przed tym jak wytonilo si¢ to, co zostalo nazwane ,,pierwszym kosciotem’,
istnialy juz wspolnoty mesjanistyczne. Pierwsza z nich znajdowala si¢ w Jerozolimie,
a przywodcami jej byli pierwsi uczniowie Jezusa. Por. Stern 1988, 49.

2 Przyklady przejawdéw judaizmu mesjanicznego w Polsce wskazuje Kluczynski
2015, 76.
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mesjanicznego konieczne jest wzigcie pod uwage trzech osrodkow geo-
graficznych: Europy, Ameryki i Izraela, w ktérych powstawaly zalgzki
przedmiotowego zjawiska religijnego.

Dla ukazania skali spotecznej wyznawcéw judaizmu mesjanicznego
wskazaé nalezy, iz wspolczesnie (dane z roku 2013) liczbe osob zwigza-
nych z tym kregiem szacuje si¢ na okoto 300 tysigcy osob, w tym okoto
20 tysiecy w Panstwie Izrael’.

1.1. Europa

W Europie jednym z czynnikéw sprzyjajacych powstaniu judaizmu
mesjanicznego byty zmiany w teologicznym postrzeganiu Zydow przez
chrzescijan i ich roli w czasach ostatecznych. Wiazat si¢ on z rozwojem
chrzeécijaniskiej dziatalno$ci misyjnej wéréd Zydow. Efektem aktyw-
nosci protestanckich towarzystw misyjnych bylo powstanie w XVIII
i XIX wieku wiekszego niz wczesniej kregu konwertytéw zydowskich
zwanych w niektérych krajach hebrajskimi chrzescijanami. Z ich udzia-
tem powstaly wyspecjalizowane towarzystwa, m.in. Londynskie To-
warzystwo Krzewienia Chrzescijanistwa wéréd Zydéw (poczatkowo
noszace nazwe London Jews’ Society, pozniej dtugo wystepujace pod
nazwg London Society for Promoting Christianity Amongst the Jews
(obecnie: Church’s Ministry Among Jewish People (CM])) zalozone
w 1809 roku, Episkopalna Zydowska Kaplica Towarzystwa Abrahamowe-
go (Episcopal Jews’ Chapel Abrahamic Society) dziatajaca od 1835 roku,
Alians Hebrajsko-Chrzescijanski Wielkiej Brytanii (Hebrew Christian
Alliance of Great Britain) z siedzibg w Londynie powstaly 1866 roku,
Unia Hebrajsko-Chrzescijanskiej Modlitwy (Hebrew Christian Prayer

* Dane te opierajg si¢ na nastepujacej informacji: ,Today the latest reports estimate
almost 20,000 and 150 congregations in »the Land« (as Eretz Yisrael is called), while
globally the reports range as high as 300,000 Messianic Jewish believers” (Charisma
Magazine October 29, 2013. Dostep 2016.05.23. http://jewishisrael.ning.com/page/
statistics-1). Badanie miarodajnosci tej informacji wykracza poza ramy niniejszego
artykutu.
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Union) dzialajaca od 1882 roku oraz Migdzynarodowy Alians Hebraj-
sko-Chrzescijanski (International Hebrew Christian Alliance) z siedziba
w Londynie, ktéry powstat w 1925 roku (Rudolph, Willitts 2013, 26-27;
Darby, 2010, 82). Nalezy przyja¢, ze w omawianym okresie towarzystwa
misyjne dzialajgce wsréd Zydéw nie krzewily tresci i zachowan, ktdre
dzisiaj mozemy nazwac judaizmem mesjanicznym. Mialy one jedy-
nie ulatwia¢ ewangelizacje Zydéw i zachecaé osoby nawrécone w tym
kregu do przystgpienia do Kosciolow protestanckich. W efekcie czes¢
konwertytoéw z judaizmu stawala si¢ protestantami, niekiedy akcentujac
swa zydowskos¢ (Kinzer 2005, 13; McKee 2013b, 9-10). Nalezy takze
wspomnie¢ Norwegie i Finlandie, gdzie powstaty towarzystwa misyjne
wsréd Zydoéw, ktére koncentrowaly sie na pomocy wyznawcom juda-
izmu pragnagcym emigrowac do Palestyny.

Innym o$rodkiem w Europie zastugujacym na uwage w ramach
poruszanego zagadnienia jest Rosja, gdzie dzialal Joseph Rabinowitz
(1837-1899). Byl to chrzedcijanin zydowskiego pochodzenia, ktory zyt
w drugiej potowie XIX wieku w Kiszyniowie. D3zyl do stworzenia osob-
nej struktury organizacyjnej skupiajacej Zydéw wierzacych w Jezusa,
ktora bylaby odrebna wzgledem chrzescijanstwa. W 1864 roku zatozyl
kongregacje hebrajskich chrzescijan pod nazwa ,,Izraelici Nowego Przy-
mierza’, lecz po jego $mierci w roku 1899 inicjatywa ta nie przetrwala
proby czasu. Zalozona przezen gmina rozproszyla sig, a jej majatek
przejeta niepodzielajaca jego pogladéw rodzina Rabinowitza. Jednakze
prezentowane przez niego przekonania zaskakujgco przypominaja tezy
dzisiejszych Zydéw mesjanicznych (Maoz 2012, 25; Cohn-Sherbok
2000, 19).

Wszystkie wskazane organizacje misyjne efektywnie dziataly do
IT wojny $wiatowej. Po 1945 roku, gtéwnie za sprawg - jak mozna przy-
ja¢ — tragedii Holocaustu, okolicznosci nie sprzyjaly idei ewangelizacji
Zydéw. W tym czasie zaznaczaja si¢ natomiast dwa nowe gléwne osrod-
ki; Ameryka, gdzie byta najbardziej sprzyjajaca atmosfera do szybkiego
rozwoju chrzedcijanskiego oddzialywania misyjnego na wyznawcow
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judaizmu oraz nowe Panstwo Izrael, obejmujace Jerozolime, jako sym-
boliczne miejsce dla dziataczy angazujacych sie w konwersje Zydéw.

1.2. Ameryka

Okoto 1880 roku w zwigzku z nasilajacymi sie przesladowaniami
antysemickimi w Rosji ogromna rzesza emigrantéw zydowskich przy-
byla do Stanéw Zjednoczonych. To spowodowalo powstawanie licz-
nych towarzystw misyjnych nakierowanych na ewangelizowanie Zydéw.
Jedna z bardziej znaczacych organizacji tego typu byla metodystyczna
»Nadzieja Izraela”, powstata 1890 roku w Nowym Jorku. Jej czlonkami
byli takze zydowscy imigranci wierzacy w Jezusa, ktérzy zachowali
swoja zydowska tozsamo$¢ i praktykowali niektore zydowskie obrze-
dy i zwyczaje. Organizacja ta wydawala czasopismo pod nazwa ,,Our
Hope”. W 1895 roku dziewiaty numer wyszed! pod zmieniong nazwa
»A Monthly Devoted to the Study of Prophecy and to Messianic Juda-
ism” i to na jego famach pojawilo sie po raz pierwszy pojecie ,,judaizm
mesjaniczny” (Stern 2007, 30). W 1894 roku w Brownsville, powstata
kolejna chrzeécijaniska organizacja misyjna dziatajaca wéréd Zydow.
Zalozycielem tej misji byt misjonarz i pastor baptystyczny Leopold Cohn,
nawrocony z judaizmu. Obecnie nosi ona nazwe ,,Chosen People Mini-
stries” i prowadzi dziatalno$¢ w USA oraz w jedenastu innych krajach.

Inng kluczowsa organizacja bylo Alians Hebrajsko-Chrzescijanski
Ameryki (Hebrew Christian Alliance of America, HCAA) powstaly
w 1915 roku w Nowym Jorku. Miat on na celu wspomagaé Zydéw w wy-
znawaniu wiary w Jezusa jako Mesjasza oraz budowac relacje miedzy
innymi grupami o podobnym profilu dziatania (Ko$cianczuk 2012,
2). W 1966 roku powstato podlegte HCAA Organizacja Miodych He-
brajskich Chrzescijan (Young Hebrew Christian Youth Organization,
YHCYO).

Po okresie silnego rozwoju misji wéréd Zydéw, ktéry trwal miedzy
latami 20. i 60. XX wieku, nastapil wyrazny przelom, powodowany
tym, iz powazna grupa Zydéw deklarujacych wiare w Jezusa zaczeta
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dystansowac si¢ od Kosciotow chrzedcijaniskich (Wasserman 2000, 45).
Te istotne zmiany mialy swdj poczatek w roku 1967, kiedy to mtodzi
hebrajscy chrzedcijanie zademonstrowali potrzebe podkreslenia swej
zydowskiej tozsamosci w zakresie wyznawania wiary oraz ekspresji
tradycji zydowskiej (Rudolph, Willitts 2013, 30). Swoje miejsce znalezli
w ruchu ,,Jesus’s People” (Ludzie Jezusa), ktéry byl mocnym impulsem
inicjujacym powstanie rzeczywistego ruchu Zydéw mesjanicznych.

W latach 70. XX wieku zaczynajg powstawa¢ wéréd zydowskich wy-
znawcOw Jezusa coraz silniejsze grupy mesjaniczne. Ten okres mozna
uznac za czas formacyjny ruchu judaizmu mesjanicznego prezentowa-
nego przez Davida H. Sterna (ur. 1935) oraz Daniela Justera (ur. 1947)
(Harvey, 2009, 271). W tym okresie dzialalno$¢ prowadzit takze Moshe
Rosen (1932-2010), zatozyciel ruchu Jews for Jesus (Zydzi dla Jezusa).
Stwierdzajac, iz jest rozczarowany dziatalnoscia tradycyjnych organizacji
misyjnych, postanowit z innymi podobnie mys$lacymi mtodymi ludzmi
znalez¢ nowe sposoby misjonowania Zydéw. Prezentowal poglad, ze Zyd
wierzgc w Jezusa nie musi rezygnowac ze swojej tozsamosci zydowskiej
i mozna jg w pelni wyraza¢ (Wasserman 2000, 51).

W latach 70. powstawaly kolejne wspélnoty Zydéw mesjanicz-
nych, posiadajace wlasng strukture, teologie oraz rytuaty. W roku 1975
Hebrajsko-Chrzescijanski Alians Ameryki (HCAA) przeobrazil sie
w Mesjaniczno-Zydowski Alians Ameryki (Messianic Jewish Alliance
of America, MJAA), a w 1986 roku Miedzynarodowy Alians Hebraj-
sko-Chrzescijanski (International Hebrew Christian Alliance, IHCA)
zmienil nazwe na Miedzynarodowy Alians Kongregacji i Synagog Me-
sjanicznych (International Alliance of Messianic Congregations and
Synagogues, IAMCS) (Rudolph, Willitts 2013, 31-32; Cohn-Sherbok
2001, 72-75).

Judaizm mesjaniczny w Ameryce, tak jak w swych burzliwych po-
czatkach tak i teraz wzbudza duzo emocji ze strony chrzescijan, jak i ze
strony Zydéw, jednak ciggle dynamicznie sie rozwija.
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1.3. Izrael
Pionierami dziatalno$ci Zydéw mesjanicznych w Palestynie byli
Moshe Immanuel Ben-Meir (1904-1978) i Hayim Haimoft (1931-1991).
W roku 1925 Ben Meir starat si¢ tam utworzy¢ pierwsza wspélnote tego
typu. Byt obecny w Izraelu w czasie powstawania panstwa zydowskiego.
Przyczynil si¢ do powstania $piewnika ,,Szir Chadasz”, z ktérego ko-
rzystaly wspdlnoty mesjaniczne. Jego dzialalnos¢ kontynuowali Victor
Smadja (1931-2015), Joseph Shulam (ur. 1946) i Menahem Benhayim
(1924-2004). Smadja przybyt do Izraela w 1955 roku, byt duszpasterzem
oraz nauczycielem Messianic Assembly w Jerozolimie (Juster, Hocken
2004, 19). Shulam przewodzil Netivya Bible Instruction Ministry oraz
gminie ,,Roeh Yisrael”. Byl zalozycielem mesjanicznego collegu i napisat
komentarz do Listu do Rzymian. Z kolei w roku 1966 Benhayim i jego
rodzina, jako pierwsi z amerykatiskich Zydéw mesjanicnych dokonali
»aliyah” (skorzystali z prawa do powrotu) do Izraela. Benhayim byt na-
uczycielem, autorem i izraelskim sekretarzem w International Messianic
Jewish Alliance (1976-1993). Przez kolejne lata w Izraelu powstawaly
liczne grupy wsparcia dla inicjatyw popierajacych rozwdj ruchu juda-
izmu mesjanicznego (Rudolph, Willitts 2013, 35). Miedzy innymi: Cas-
pari Center, Chosen People Ministries, Jews for Jesus, Messianic Jewish
Bible Institute, Netivyah Bible Instruction Ministry, Tikkun Ministries
International, Toward Jerusalem Council II.

2. Kierunki doktrynalne we wspolczesnym judaizmie mesjanicznym

W $rodowisku Zydéw mesjanicznych przejawiaja sie rézne domi-
nujgce perspektywy doktrynalne. Zostang one zaprezent|owane przy
wskazaniu ich gléwnych myglicieli.

2.1. Perspektywa D.H. Sterna i D. Justera

Wazny prad doktrynalny judaizmu mesjanicznego $rodowisko repre-
zentujg David H. Stern i Daniel Juster. Charakterystyczne dla niego jest
uznanie halachy Nowego Testamentu jako zydowskiej ekspresji wiary,
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a takze powigzanie wiary w Jezusa Mesjasza z zydowskimi zwyczajami
(Stern 1990, 66-68). Powiazanie chrzescijanskiego (ewangelikalnego)
systemu wierzen oraz obyczajow wlasciwych kulturze zydowskiej (w tym
$wiat judaistycznych) sprawia, ze judaizm mesjaniczny w tej odmianie
traktuje sam siebie jako szans¢ na odnowe judaizmu jak i chrzescijanstwa
oraz szanse zblizenia obu tradycji religijnych (Stern 1990, 83-86). Krzewi
sie tam wiare w Tréjjedynego Boga (Ojca i Syna i Ducha Swietego), co
jest zbiezne z teologia chrzescijanska, chociaz do wyrazania jej uzywa
sie pojec zapozyczonych z religii zydowskiej. Wierzy sig, ze zbawienie
mozna osiaggna¢ tylko przez wiare w Jezusa, cho¢ to nie zmienia przeko-
nania, ze to Izrael jest ciagle Bozym ludem, ktéry moze mie¢ pewno$¢
przyszlego zbawienia. David H. Stern argumentuje to w nastepujacy
sposob: ,W przyszlosci »caly Izrael bedzie zbawiony«. W Tanach, ze tak
powiem, zydowskim mysleniu, stowo kol (»wszyscy«) w odniesieniu do
zbiorowosci wcale nie oznacza kazdej z pojedynczych jednostek, z kto-
rych sie sklada, lecz raczej — gléwna czgs¢, cze$¢ podstawows, znaczng
wigkszos¢. Dlatego tez wierzg, ze kiedy »caly Izrael« bedzie zbawiony,
nie bedzie to znaczy¢, ze kazdy Zyd uwierzy w Jeshue, ale ze naréd
zydowski bedzie sktadal sie w wigkszosci z wierzacych i/lub jego elite
rzadzacy beda stanowic ludzie wierzacy” (Stern 1990, 34).

W omawianym nurcie doktrynalnym kladzie si¢ mocny nacisk
na kulturowe, projudaistyczne dostosowanie Ewangelii, podkre-
Slajac, ze Zydzi wierzacy w Jezusa sg czescig wspolnoty zydowskiej,
a nie grupg znajdujaca sie poza tg wspdinota. David H. Stern
uwaza, ze ,,Zyd nie musi przesta¢ by¢ zydowski, kiedy wierzy
w zydowskiego Mesjasza Jeszue (Jezusa). W rzeczywistosci wielu
Zydow staje sie bardziej $wiadomymi w swym zydostwie, kiedy
przychodza do wiary Nowego Testamentu” (Stern 2007, 79).

Eschatologia tego kierunku budowana jest na premillenaryzmie
historycznym®, co powoduje szczegolne wyczulenie na dzialanie Boga

4 Premillenaryzm historyczny — poglad chrzedcijaniski na temat czaséw
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na terytorium Panstwa Izrael i w narodzie izraelskim. Specyficzne jest
tam takze pojmowanie Pisma Swietego. Richard Harvey stwierdza, iz
w omawianym kregu zydowskim ,,najwyzszym autorytetem jest Pismo,
lecz musi ono by¢ interpretowane i stosowane kontekstowo, zgodnie

z podej$ciem rozwinietym przez Glassera, Goble’a i Hutchensa, znanego

jako »Fuller School of World Mission«. Ustna Tora moze by¢ pomocna

w rozumieniu i interpretacji halachy Nowego Testamentu. Tora, ktorg

trzeba przestrzegac jest Tora Jeszuy i Jego nasladowcéw, przy czym

trzeba dokonywac jej dostosowania do wspodtczesnoéci” (Harvey 2009,
271). Potwierdzenie tej mysli znajdujemy takze u D. Justera, ktéry uwaza,
ze ,Tora jest odzwierciedleniem uniwersalnych i wiecznych standardow
moralnych wyznaczonych przez Boga. Rozumiejac Tore w jej kontekscie

historycznym i majac w pamieci prawdy objawione w Nowym Testamen-
cie, mozemy przyjmowac nauczanie zawarte w Torze, jako natchnionym

Pi$mie Swietym” (Juster 1999, 62). Tak przychylne nastawienie do Tory
polaczone z zywa charyzmatyczng ekspresja wiary spowodowalo, ze pre-
zentowane rozumienie roli Pisma Swietego znalazto szerokie przyjecie

w wielu zborach (gminach) mesjanskich, przede wszystkim w Stanach

Zjednoczonych (Stern 2008, 26-27).

Krag Zydéw mesjanicznych kojarzonych z D.H. Sternem i D. Juste-
rem stopniowo si¢ rozwija. Optymistycznie nastawionych jego przed-
stawicieli sam Stern przestrzega przed zbytnim triumfalizmem: ,Nie
chee, zeby$my my, Zydzi mesjaniczni, mysleli, ze »zdobyli$my szczyt«,
kiedy tak nie jest. Osiagniecia w naszym ruchu sg prawdziwe, to jednak
nie powdd, aby osig$¢ w naszej »strefie komfortu«. Osiagnelismy wiele,

ostatecznych, wystepujacy u wigkszosci wezesnych Ojcéw Koéciota. Zaklada on
m.in. przekonanie, ze w czasach ostatecznych nastapi powszechne przesladowanie
wierzgcych przez antychrysta, poniewaz Ko$ciot nie bedzie pochwycony przed wielkim
uciskiem; Chrystus powrdci tylko raz, w widzialny sposob; Chrystus ustanowi prze-
j$ciowe Tysiacletnie Krolestwo; Izrael nawrdci si¢ i przylaczy si¢ do Kosciota i stang sie
jednym odkupionym ludem Bozym, ktéry po millennium osiagnie ostateczng chwate
(Ladd 1978, 55-56).
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ale musimy przygotowac si¢ do dlugotrwalego i ciagltego wysilku, aby
osiaggna¢ nasze cele” (Stern 2007, 273).

2.2. Perspektywa Arnolda Fruchtenbauma

Podstawg teologii judaizmu mesjanicznego sformulowanej gléwnie
przez Arnolda Fruchtenbauma (ur. 1943) jest dyspensacjonalizm’, ktd-
rego zalozenia okreslajg podejscie do zasadniczych pytan o zydowska
tozsamos$¢ w odniesieniu do Jezusa. W przeciwienstwie do refleksji
D.H. Sterna i D. Justera A. Fruchtenbaum czerpie z tradycji rabiniczne;
i zydowskiej tylko wowczas, kiedy poswiadcza ona i obrazuje dane biblij-
ne przydatne w dyspensacjonalistycznej interpretacji. Richard Harvey
zwraca uwage, ze w refleksji A. Fruchtenbauma ,,s3 podejmowane stara-
nia, by odda¢ pewne mysli w zydowskim kontekscie kulturowym, przy
czym zabiega si¢ tu o literalny, a nie dynamiczny odpowiednik. Przymie-
rze Abrahamowe jest wypelnione w Mesjaszu, a Tora, uwazana za epoke
Prawa Mojzeszowego, dobiegla kresu. Dozwolone jest praktykowanie
tych narodowych i kulturowych elementéw zydowskich, ktére nie kloca
sie z Nowym Testamentem, lecz rabiniczna reinterpretacja Tory i jej
pretensje do autorytetu s uwazane za falszywe” (Harvey 2009, 268).

Trafnos¢ tej obserwacji potwierdza A. Fruchtenbaum swojg wypo-
wiedzig: ,Nowy Testament jednoznacznie stwierdza, ze prawo Mojzesza
przestato obowigzywac wraz z §miercig Mesjasza. Innymi stowy, prawo

> Dyspensacjonalizm - doktryna religijna powstala w XIX wieku, ktorej wiodacym
tworca byl John Nelson Darby, zalozyciel ugrupowania braci plymuckich (Plymouth
Brethren). Zaklada ona, ze historia zbawienia podzielona jest na ery (dyspensacje),
w ktdérych Bég za kazdym razem w odmienny sposob postepuje z osobami objetymi
Jego zbawczymi planami. Gtéwne zalozenia dyspensacjonalizmu to: B6g ma odrebny
plan dla Kosciota i dla Izraela; dwufazowe przyjscie Chrystusa — niewidzialne po Ko$ciot
i widzialne z Ko$ciotem na sad; pochwycenie Kosciota nastapi przed wielkim uciskiem;
siedmioletnie Wesele Baranka w niebie bedzie w trakcie ucisku na ziemi; wypelnienia
sie wszystkie obietnice dane Izraelowi dotyczace posiadania ziemi; w Tysigcletnim
Krolestwie zostanie odbudowana $wiatynia i bedzie przywrdcony system ofiarniczy.
Por. Ryrie 1995, 12-13.27-28.
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w calosci nie ma juz wladzy nad zadng osobg” (Varner et al. 2003, 116).

Krzewiona przez Fruchtenbauma chrystologia ma taka sama tres¢,
co nauka o Chrystusie, Mesjaszu przyjeta w protestanckim fundamen-
talizmie (Fruchtenbaum 2010, 62-66). Kluczowym elementem jego re-
fleksji teologicznej jest takze eschatologia oparta na dyspensacjonalizmie,
w tym zwlaszcza wiara w niedaleki powrét Jezusa Chrystusa, pochwy-
cenie, ucisk oraz Tysigcletnie Krélestwo. Przedmiotowa perspektywa
oprdécz mocnych stron ma takze stabosci wskazane przez R. Harveya:
»System ten posiada takze stabosci dyspensacjonalizmu: jego metody
hermeneutyczne, jego dziewigtnastowieczne polfaczenie racjonalizmu,
romantyzmu i §wiadomosci historycznej oraz problem Izraela i Kosciota
jako dwdch odrebnych ludéw Bozych. Te idee nie spotkaja si¢ z akcep-
tacja ze strony wiekszosci Zydoéw mesjanicznych” (Harvey 2009, 269).

Zwigzle rzecz ujmujac, omawiana refleksja doktrynalna jest przy-
kladem teologii hebrajskiego chrzescijanstwa i nie znajduje szerokiej
akceptacji wéréd Zydéw mesjanicznych.

2.3. Perspektywa Barucha Maoza

Baruch Maoz (ur. 1943) ,,przedstawia siebie jako etniczno-kultu-
rowego »zydowskiego« chrzedcijanina” (Harvey 2009, 267). W przeci-
wienstwie do D.H. Sterna, D. Justera oraz A. Fruchtenbauma. B. Maoz
zaznacza dystans do zydowskiej spuscizny religijnej. Uwaza on, ze
~powinni$my przedstawia¢ Zydom Jezusa jako wypelnienie obietni-
cy Starego Testamentu, w odwolaniu si¢ do nadziei Izraela, rytualow,
symboli i historii narodu. Ale nie oznacza to, ze musimy zaakceptowac
zydowskie zwyczaje religijne i przyja¢ aparat pojeciowy judaizmu czy
tez powinni$my nasze nabozenstwa wzorowa¢ na bazie zydowskich
modeli kulturowych” (Maoz 2012, 42).

Ma on pejoratywny stosunek do judaizmu rabinicznego i jest zdania,
ze jakiekolwiek ustepstwo na korzys¢ judaizmu rabinicznego za cene
podstawowych zasad chrzescijanstwa jest bledem judaizmu mesjanicz-

nego.
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Kluczowym punktem teologii B. Maoza jest uwielbienie Jezusa jako
Mesjasza, podkreslanie znaczenia Jego zbawczego dziela. Teolog pod-
kresla problematyczno$¢ takiej postawy dla przedstawicieli judaizmu
rabinicznego. Twierdzi tez, Ze nie mozna dopusci¢, by judaizm oraz
tozsamos¢ zydowska dyskredytowaly autorytet Jezusa Chrystusa obja-
wiony w Pi$mie Swietym. Jest on zdania, ze ,jednym z bledéw ruchu
mesjanicznego jest umieszczenie w centrum tozsamosci zydowskiej
i zajmowanie przez nig miejsca, ktére powinien zajmowac Jezus” (Maoz
2012, 72).

Refleksja B. Moaza opiera si¢ na tradycyjnych przekonaniach teologii
chrze$cijanskiej, hermeneutyce reformacji protestanckiej oraz — podob-
nie jak u A. Fruchtenbauma - specyfice fundamentalizmu amerykan-
skiego. Teolog jest przeciwnikiem premillenaryzmu, ,,a wzgledem jego
eschatologii zachowuje swiadoma pozycje agnostyczng” (Harvey 2009,
268). Wsréd roznych wersji doktryny Zydéw mesjanicznych, poglady
B. Moaza majg najmniejsze powodzenie.

2.4. Perspektywa Gershona Nerela

Gershon Nerel (ur. 1952) reprezentuje poglad czesci srodowiska Zy-
déw mesjanicznych, iz ich wspdlnota jest kontynuacjg grupy zydowskich
wyznawcow Jezusa tworzacych Koscidt I wieku. Brak bezposrednich
powiazan dzisiejszych zydowskich wyznawcow Jezusa z 6wczesna gru-
pa konwertytéw z judaizmu na przestrzeni blisko dwudziestu wiekéw
zdaje sie nie by¢ dla tego autora problemem. Ttumaczy, iz judaizm me-
sjaniczny nie ma obcigzen historycznych, a ponadto moze swobodnie
rozwija¢ swoja teologie.

W teologii G. Nerela kluczowe jest ,,eschatologiczne znaczenie przy-
pisywane nie tylko wspélczesnemu ruchowi syjonistycznemu, i powroto-
wi do Ziemi Swietej, lecz takze ponownemu ustanowieniu ugrupowania
zydowskich wierzacych w Jezusa w Izraelu, w celu przywroécenia pier-
wotnego Kosciota apostolskiego Piotra i Jakuba” (Harvey 2009, 269).
W zwigzku z tym G. Nerel oczekuje, ze Koscidt chrzescijanski przeprosi
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Zydéw za antysemityzm oraz wyrazi skruche za teologie zastapienia.
Prezentowane przezen wyobrazenie o jednosci chrzeécijan zaktada, ze
Ko$ciot ztozony z ludu wywodzacego sie z pogan i kongregacje Zydow
wierzacych w Jezusa powinny funkcjonowa¢ ,raczej, jako wolne i sa-
morzadne jednostki, lojalne zaréwno wobec Krola Mesjasza i narodu
Izraela. Kongregacje Zydéw wierzacych w Jezusa powinny istnie¢ obok
Kosciota pogan i jako dwa niezalezne podmioty braterskie wewnatrz
ciala Mesjasza moga owocnie wptywac na siebie nawzajem” (Varner et
al. 2003, 107).

Eschatologia G. Nerela podobnie jak u D.H. Sterna i D. Justera jest
premillenarystyczna. ,,Jego zrealizowana eschatologia kladzie nacisk na
ponowne wylonienie si¢ ruchu mesjanicznego w Ziemi Swietej” (Harvey
2009, 270). Jest to wyzwanie takze dla Izraela, by zaakceptowal bliski
powr6t Mesjasza oraz jest to wezwanie dla Zydéw z wszystkich krajow,
by wracali do Ziemi Swietej przygotowac sie do czaséw ostatecznych.

Narel wigze dokonany w latach 50. XX wieku powr6t Zydéw wie-
rzacych w Jezusa do Izraela (aliyha) ,,z ustanowieniem Panstwa Izrael
oraz z ruchem syjonistycznym?®, kojarzac zydowskie dziatania polityczne
z chrzescijanska eschatologig. Moze to sta¢ si¢ istotnym czynnikiem
w przyszlosci, gdy ruch mesjanski rozro$nie sie¢ w Izraelu, nabierajac
wigkszego znaczenia politycznego i proroczego” (Harvey 2009, 270).

Srodowisko skupione wokét G. Nerela okresla sie nazwg ,,narodowy
izraelski program przywrdcenia” (Harvey 2009, 269).

2.5. Perspektywa Josepha Shulama
Judaizm mesjaniczny bioracy za podstawe judaizm ortodoksyjny ma
znanego reprezentanta w osobie Josepha Shulama. ,,Shulam wzywa do

¢ Syjonizm to stosunkowo nowe pojecie, ktdre powstalo w zwiazku z potrze-

ba oddania koncepcji powrotu Zydéw do ziemi przodkéw, patistwa Izrael ze stolica
w Jerozolimie (na Syjonie). Ludzie, kt6rzy biora udzial w tym procesie i wspieraja go
nazywani sg syjonistami. Wérdd nich wyrdzniamy dwie grupy: syjonistéw zydowskich
i syjonistow chrzeécijanskich. Por. Pawson 2008, 5.
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»przestrzegania halachy Zydéw Mesjanicznych« i do zerwania »pepo-
winy, ktéra taczy judaizm mesjaniczny z wyznaniami chrzescijanski-
mi” (Harvey 2009, 274). Separuje si¢ od glownej linii chrzescijanstwa,
a umiejscawia si¢ w zydowskim $rodowisku spoleczno-religijnym.
»Laczy judaizm mesjaniczny z tradycjami mistycznymi w judaizmie”
(Harvey 2009, 274). Jego zdaniem na réwni z Pismem nalezy utrzymac
tradycje rabiniczne, a takze mistyczne (kabata), ktdre sg czescig rozwoju
objawienia (McKee 2013a, 1). W jego podejsciu do Pisma wyczuwa si¢
wplyw midrasza. Shulam dazy do uswiadomienia Ko$ciolowi zydow-
skich korzeni jego wiary (Shanks 2013, 266). Pomocny w osiagnieciu
tego celu ma by¢ zbidr komentarzy objasniajacych zydowskie zrédla
pism Nowego Testamentu. Podobnie jak D.H. Stern i D. Juster Shulam
kiadzie nacisk na przestrzeganie Tory. Uwaza on, ze ,Tora jest wazna,
poniewaz byta wazna dla wczesnego Kosciota i zgromadzenie stara si¢
dotrze¢ do Tory przez nauczanie Jezusa. Oni nie chcg interpretowaé
Tory poprzez pryzmat zydowskiej tradycji, ale przez Jezusa. Jednakze,
dopdki tradycja zydowska nie stoi w sprzecznosci z nauczaniem Jezusa
i Pawla, zgromadzenie zachgca do przestrzegania tej tradycji oraz wierzy,
ze jest to bardziej uzasadnione, niz przyjecie, tradycji protestanckiej od
zachodniego $wiata” (Kjaer-Hansen, Skjott 1995, 112).

Shulam chce pokona¢ podziaty powstate wsréd wyznawcow Jezusa
przez dwa tysigclecia czytania Pisma Swietego w tradycji niezydowskiej.
Uwaza, ze praktyka ta spowodowala utrate zydowskiej struktury pier-
wotnej wizji chrzescijanstwa. Teolog neguje nie-zydowskie elementy
judaizmu mesjanicznego, stad wzywa do mesjanskiej halachy. Uksztal-
towany wokdt niego ruch religijny opatrywany jest nazwa ,,rabiniczna
halacha w $wietle Nowego Testamentu” (Harvey 2009, 275).

2.6. Perspektywa Marka Kinzera, Richarda Nichola i Tsvi Sadana

W do$¢ szerokim spektrum réznych kierunkéw doktrynalnych obec-
nych wéréd Zydéw mesjanicznych trzeba zwrdcié takze uwage na ruch
reprezentowany przez Marka Kinzera (ur. 1952), Richarda Nichola
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(ur. 1952) oraz Tsvi Sadana (ur. 1963). Ruch ten okresla sie mianem
post-misyjnego judaizmu mesjanicznego. Cecha charakterystyczng dla
tego nurtu jest niezgoda na teologie zastepstwa (Sizer 2007, 75). Wymie-
nieni autorzy duzy nacisk ktada na to, by udowodni¢ nieprzerwalnos¢
wybrania Izraela. Mark Kinzer ujmuje to tak: ,,Post-misyjny judaizm
mesjaniczny $wiadczy o trwatym znaczeniu narodu zydowskiego i jego
sposobu zycia dla tozsamosci Kosciola chrzescijanskiego, jak rowniez
$wiadczy o trwalym znaczeniu mediacji Jeszuy dla tozsamosci narodu
zydowskiego” (Kinzer 2005, 15). Réwniez R. Nichol stwierdza, ze ,w Pi-
$mie ludzie podzieleni s3 na dwie podstawowe kategorie: Zydéw i pogan.
Whbrew powszechnemu przekonaniu wielu ludzi wierzacych, podziat
ten nie zostal zniesiony wraz z przyjsciem Mesjasza” (Maoz 2012, 91).

Opisywana perspektywa doktrynalna powstala jako jeden ze sposo-
bow zazegnania napiecia doswiadczanego przez zydowskiego wyznawce
Jezusa. Niejeden z nich odczuwa konflikt migdzy gloszeniem Jezusa
jako Mesjasza a utrzymaniem zydowskiej wiary i zydowskiej tozsa-
mosci. Jest to jedno z wielkich wyzwan, wobec ktorych stoi judaizm
mesjaniczny. Richard Nichol jest zdania, ze ,,skoro Nowy Testament
niedostatecznie podejmuje kwestie istoty tozsamosci zydowskiej ludzi
wierzacych pochodzacych z Zydéw, jeste$my pozostawieni z nierozwig-
zanym dylematem teologicznym, ktéry dotyka samej istoty judaizmu
mesjanicznego” (Maoz 2012, 91).

Mark Kinzer stwierdza, iz sposobem zaradzenia temu wyznwaniu jest
»judaizm mesjaniczny bedacy echem konserwatywnego judaizmu w za-
kresie liturgii i praktyki, ktéry wiare w Jeszue umieszcza w kontekscie
lojalnosci i tozsamoéci zgodnej z przestrzenia zydowska” (Harvey 2009,
273). W tym nurcie mocno podkresla si¢ znaczenie Tory (podobnie, jak

u D.H. Sterna, D. Justera czy J. Shulama).

Soteriologia i eklezjologia omawianej refleksji odzwierciedla mysl
reformowanego ewangelikalizmu, ,zgodnie, z ktérym wspdlnota Boza
sktada sie zaréwno z ,,niewierzgcego” Izraela, jak i z Kosciota, przy
czym Jezus jest obecny w obydwu, widzialnie w eklezji, lecz jest tylko
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cze$ciowo uznany przez Izrael” (Harvey 2009, 274). Teologia M. Kin-
zera jest najbardziej tworczg teologia jaka powstata w ostatnim czasie

w zakresie judaizmu mesjanicznego.

2.7. Perspektywa Elazara Brandta i Uri Marcusa

Odmiana judaizmu mesjanicznego reprezentowana przez Elazara
Brandta (ur. 1952) i Uri Marcusa (ur. 1956) okreslana jest mianem

»mesjanskiej ortodoksji rabinicznej” (Harvey 2009, 275). Jest ona bo-
wiem najblizsza ortodoksji rabinicznej. Nie cieszy si¢ duzg popularno-
$cig wéréd Zydéw wierzacych w Jezusa. Brandt uwaza, ze ,,prawowity
Mesjasz przybedzie do Jerozolimy, gdzie bedzie ustanowiony Jego tron
i skad bedzie w sprawiedliwosci zgodnej z Torg panowat nad Izraelem
inad narodami. Nie ma czegos takiego jak Mesjasz, ktory nie zachowuje
Tory i naucza, by Jego lud tez tak robil. Jesli Jeszua nie czyni i nie naucza
Tory, to nie jest Mesjaszem — ani dla Izraela, ani dla nikogo innego”
(Harvey 2009, 276). Taka struktura my$lenia sprawia, ze Brandt jest
goracym przeciwnikiem teologii zastapienia podobnie jak M. Kinzer,
lecz poglady E. Brandta s3 bardziej skrajne. Jego zdaniem caly Izrael
bedzie zbawiony, bez rozréznienia na tych, ktérzy wierza w Jezusa i na
tych, ktérzy w Niego nie wierza, poniewaz Bég tak obiecal. ,Jesli Bog
nie dotrzyma tej obietnicy, to nie jest Bogiem. On Sam tak powiedzial”
(Harvey 2009, 276).

Przekonania U. Marcusa podobnie jak E. Brandta sg bardzo radykal-
ne. Jest on zdania, ze Jezus byl tylko ludzkim mesjaszem i przeczy Jego
boskosci. ,,Marcus forsuje zrewidowang adopcjonistyczng chrystologie”
(Harvey 2009, 276). Identyfikuje si¢ on z ortodoksyjnym zydowskim
podejsciem co do niepodzielnosci i pojedynczosci Boskiej natury, ktore
eliminuje prawdopodobienstwo istnienia Trdjcy. Taki system my$lenia
w calej palecie réznych odcieni judaizmu mesjanicznego umieszcza
omawiang perspektywe na odleglej, skrajnej pozycji. Wykazuje ona
tendencje do powrotu do judaizmu ortodoksyjnego za cen¢ odwrotu

od chrzescijanskich zasad.
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2.8. Perspektywa Michaela Schiffmana, Johna Fishera oraz
Ariela Berkowitza

Na koniec prezentacji réznych uje¢ doktrynalnych judaizmu mesja-
nicznego nalezy wskazac refleksje Michaela Schiffmana (ur. 1955), Johna
Fishera (ur. 1946) oraz Ariela Berkowitza (ur. 1953). Jest ona ciaggle w fa-
zie formacyjnej. Charakteryzuje ja jeszcze mocniejsze niz u D.H. Sterna,
D. Jastera czy R. Nichola przywigzanie do Tory. Zdaniem A. Berkowitza
»Wszyscy, ktdrzy obecnie staraja sie stosowac nakazy Tory w swoim zyciu
doswiadczajg ogromnego i gleboko zakorzenionego wzrostu ducho-
wego, a przez nauczanie przestrzegania Tory wprowadzaja innych do
glebi bliskosci z Bogiem” (Maoz 2012, 81). Z kolei M. Schiffman zaleca,
by przestrzega¢ prawo zawarte w Torze, ,jako wyraz poboznego stylu
zycia” (Maoz 2012, 71). John Fischer postrzega Torg ,,zgodnie ze swym
ortodoksyjnie zydowskim pochodzeniem, lecz patrzy na nig oczyma
nowotestamentowego nasladowcy Jeszuy” (Harvey 2009, 272). Wymie-
nieni teologowie ,,praktykuja [...] halachiczng ortopraksje, zorientowana
na wiare w Jezusa” (Harvey 2009, 272). Ich eschatologia, podobnie jak
u D.H. Sterna, D. Justera i G. Nerela, jest premillenarystyczna. Ruch
ten probuje zachowac¢ ortodoksyjng wiare chrzescijanska w polaczeniu
z zydowskim tradycyjnym systemem pogladéw na temat natury Boga

Mesjasza i Tory.

3. Proba definicji judaizmu mesjanicznego

Na tle zaprezentowanych gléwnych perspektyw doktrynalnych juda-
izmu mesjanicznego warto podja¢ probe definicji tego ruchu religijnego
oscylujacego pomiedzy chrzescijanstwem a klasycznym, rabinicznym
judaizmem. Richard Harvey twierdzi, ze omawiane zjawisko jest

»eklektycznym polaczeniem ewangelikalnej innowacji z tradycyjnym
przestrzeganiem zwyczajow zydowskich” (Harvey 2009, 271). Daniel
Juster jest zdania, ze ,judaizm mesjaniczny jest w swych zewnetrznych
przejawach bardzo zréznicowany; niektore kongregacje przywigzuja
wigksza wage do tradycji, podczas gdy inne nie podkreslaj jej znaczenia.
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Interpretacja i zrozumienie Biblii réwniez nie s3 calkowicie jednolite
i judaizm mesjaniczny, jako pulsujacy zyciem ruch oddolny przejawia
réwniez charakterystyczne dla podobnych zjawisk braki: niewyrobienie
teologiczne, niesp6jnos¢ i prostote” (Juster 1999, 7).

Jesli chodzi o kwestie zbawienia zasadniczo czerpie on z teologii
protestanckiej w jej wersji ewangelikalnej. Formalnie czlonkiem tego
ruchu jest tylko ten, kto uznaje Jezusa, jako Mesjasza Izraela. Samo
rozumienie osoby i dziela Jezusa z Nazaretu w §rodowiskach judaizmu
mesjanicznego obejmuje cale spektrum od klasycznie chrzescijanskiego
stanowiska (B. Maoz), poprzez gnostyckie (E. Brandt, U. Marcus), az
po kabale zydowska (J. Shulam). Cechg judaizmu mesjanicznego jest
reinterpretacja chrzescijanskiego przestania o Jezusie Mesjaszu w $wietle
talmudycznej tradycji zydowskie;.

Zdecydowana wiekszo$¢ Zydéw mesjanicznych uznaje konieczno$é
utrzymania pelnej zydowskosci czlonkéw kongregacji wlacznie z pel-
nym przestrzeganiem nakazéw judaizmu rabinicznego co do norm zycia
codziennego, pozywienia i zachowan spolecznych.

Daniel Juster twierdzi, ze ,,Zydzi mesjaniczni powinni wyraza¢ sta-
nowczy sprzeciw wobec splycania ich tozsamosci tylko dlatego, Ze inni
Zydzi po nawrdceniu do Jeshuy nie zachowujg dziedzictwa swoich ojcow”
(Juster 1999, 256). Podobny poglad prezentuje D.H. Stern stwierdzajac,
ze ,jesli nazywamy siebie mesjanicznymi Zydami to musimy zmierzaé
do tego, by popierac nasze stowa czynami wskazujacymi na to, Ze nasza
zydowskos¢ jest istotna” (Stern 2007, 26). Teolog ten stwierdza tez, iz

»Zyd wierzacy w Jeszue nie staje w obliczu koniecznosci rezygnaciji ze
swej zydowskosci, aby by¢ bardziej mesjanicznym, lub koniecznosci
rezygnacji z niektérych elementéw jego mesjanicznej wiary, by stata
sie bardziej zydowska” (Stern 2007, 26).

Samoswiadomos¢ cztonkéw wspdlnot judaizmu mesjanicznego to
bardzo zlozony problem. Wydaje sig, ze wiekszo$¢ pochodzacych z ju-
daizmu chce zachowac swoj sposob zycia, swojg zydowsko$¢. Tak chea
tez postrzegac Jezusa, jednakze w ramach wyznaczonych przez judaizm
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rabiniczny. Zdaniem D. Justera Zydowski ruch mesjaniczny jest ,,ruchem
zydowskich i nie-zydowskich nasladowcow Jezusa z Nazaretu, ktérzy
wierzg, iz prawidlows, a nawet pozadang postawa jego uczniow wywo-
dzacych sie z potomstwa Abrahama jest przyznawanie si¢ do zydowskiej
narodowej i kulturowej tozsamosci” (Maoz 2012, 7).

Obecnos$¢ duzej grupy ewangelikalnych chrzescijan wéréd mieszka-
jacych na zachodzie zwolennikéw judaizmu mesjanicznego powoduje
poglebianie si¢ tego problemu. Stanowiska tej grupy oscyluja od zain-
teresowania Izraelem, przez fascynacj¢ Zydowskoscia, az do gotowosci
przejscia na judaizm ze wszelkimi tego konsekwencjami wlacznie z ob-
rzezaniem, chrztem w mykwie i dalszym praktykowaniem wszelkich
form obrzadkéw zydowskich zgodnie z nauczaniem rabindw. Stan Tel-
chin stwierdza, ze ,wiekszo$¢ mesjanicznych wspoélnot ma duzy procent
nie-zydow. Nie-zydzi kochajg Izrael i Zydow oraz przyjeli zydowska
ekspresje wiary w Mesjasza Jeszuye” (Telchin 2004, 70).

Zydzi mesjaniczni i niezydowscy czlonkowie ruchu gorgco popie-
rajg wspolczesne panstwo Izrael, jako spelnienie proroctw biblijnych
(Spector 2009, 245-248). Jednakze mimo usilnych staran o uznanie
ich za kolejng galaz judaizmu, ani czynniki oficjalne amerykanskich
odmian judaizmu ani naczelny rabinat Izraela nie biora tego pod uwage
i umieszczaja omawiany ruch poza obszarem klasycznego judaizmu.
Instytucje zydowskie podzielajag bowiem ogélne przekonanie, ,,ze jesli
Zyd zaakceptuje Jezusa, staje sie poganinem i nie moze by¢ Zydem”
(Telchin 2004, 71).

Judaizm mesjaniczny zostal zdecydowanie odrzucony poprzez
wszystkie nurty wspolczesnej Synagogi. Arnold Fruchtenbaum stwier-
dza: ,wiara, iZ samo przyjecie Zydowskiego stylu zycia moze by¢ spo-
sobem zyskania akceptacji srodowiska zydowskiego i zydowskiego
przywodztwa jest samooszukiwaniem si¢” (Telchin 2004, 70).

Inny autor twierdzi, iz jedyna droga do uzyskania takiej religijnej
akceptacji jest rezygnacja z tradycyjnego chrzescijanskiego pojmowania
Jezusa (Telchin 2004, 70).
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Zakonczenie

W $wietle analizy wielu uje¢ doktrynalnych judaizmu mesjanicznego
mozna moéwic o istnieniu w jego fonie réznych teologii: od bardzo bliskich
chrzescijanistwu, przyznajacych etnicznym Zydom mozliwos¢ zachowania
kulturowej odrebnosci w fonie wyznan chrzescijanskich, az po perspekty-
wy, ktére w ramach rabinackiego judaizmu pragna stworzy¢ krag wyznaw-
cow Mesjasza Jeszuy, uznajacych ewangelikalne koncepcje soteriologiczne.
Obok elementéw kontrowersyjnych, obserwator tego zjawiska dostrzec
moze jego elementy konstruktywne. Piszac w tym kontekscie D. Rudolph
stwierdza, ze ,,judaizm mesjanistyczny jest pomostem miedzy narodem
zydowskim i Kosciotem i jako taki pomaga Ko$ciotowi lepiej zrozumie¢
jego pochodzenie i tozsamo$¢” (Rudolph, Willitts 2013, 14).
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