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SPOLECZNEGO CHRZESCIJAN

BIBLICAL AXIOLOGY OF CHRISTIAN SOCIAL LIFE

Christians’ social life is based on values that are the moral foundations for
an individual. Respecting these norms is what makes Christian communities
different from other ones and what shapes their way of thinking and activities.
These values are rooted in Jesus Christ as their main source and the personal
centre of Christianity. This system of norms comes from the Bible, especially
from the New Testament. The author focuses on a theological and moral char-
acteristics of biblical axiology of Christian social life, especially on: 1) Love as the
foundation of the social unity of the‘'human world’, 2) Freedom as a prescriptive
value of human existence, 3) Truth as the unifying centre of human existence,
4) Peace and joy as characteristic aspects of Christian life.

Wspolnote chrzescijan charakteryzuje kilka cech i wlasciwosci, ktére zakotwi-
czone s3 w konkretnych warto$ciach, stanowigcych moralne wyznaczniki zycia
spolecznego. Uznanie i respektowanie tych zasad wyrédznia chrzescijan sposrod
innych wspdlnot ludzkich oraz porzadkuje ludzkie myslenie i dziatanie. Wartosci
te majg swe zakotwiczenie w osobowym centrum chrzescijanskiej spotecznosci,
jakim jest Jezus Chrystus; On tez stanowi Zrddlo ich normatywnego charakteru.
Tres$ciowy zapis tego systemu warto$ci znajdujemy w Biblii, zwtaszcza w tekstach
Nowego Testamentu. Ta biblijna aksjologia zycia spolecznego chrzescijan koncen-
truje si¢ na mitosci, stanowigcej fundament spotecznego zjednoczenia ludzkosci.
Zjednoczenie to uwarunkowane jest zachowaniem kilku innych fundamentalnych
wartosci i ich normatywu: wolnosci, prawdy, pokoju i zyciowej radosci.
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1. Milos¢ jako fundament spolecznej
jednosci ,,ludzkiego swiata”

Postanie Jezusa na $wiat znajduje swa kontynuacje¢ w postannictwie Jego
uczniéw, o czym $wiadczy sam Chrystus: ,,Jak Mnie postales na $wiat, tak i ja
ich na $wiat posylam” (] 17, 18). Oznacza to takze, Ze mitos¢ Syna otrzymana od
Ojca powinna by¢ kontynuowana w mifosci uczniéw. W ten sposéb uczniowie
zostajg uzdolnieni - i zobowigzani — do milowania. Jezus mito$¢ nazywa ,,nowym
przykazaniem” (por. J 13, 34), swoim przykazaniem: ,,To jest moje przykazanie,
abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak i Ja was umitowatem” (] 15, 12). Nowos¢ tego
przykazania nie wynika z jego tresci, lecz z faktu jego zakorzenienia w milosci
Jezusa, ktory jest objawieniem mitosci Ojca oraz z niej si¢ wywodzi. Konkretne
rysy tej normy mitosci najbardziej plastycznie zostaly ukazane w Ewangeliach
synoptycznych (Kazanie na gorze — zob. Mt 5, 1-48; Lk 6, 20-36). Wyjasnienie
milosci jako zasady zycia chrzescijan spotykamy nie tylko w stowach Jezusa, ale
tez w jego czynach. Ewangelicznych przykladéw Jezusowych ,,czynéw mitosci”
mamy duzo. Wyrazem tego jest umycie ndg, co uchodzilo za postuge niewolni-
kow. W ten sposéb Chrystus wzywa do nasladowania Go w takich czy podobnych
czynach: ,Wy Mnie nazywacie «Nauczycielem» i «Panem», i dobrze moéwicie,
bo nim jestem. Jezeli wiec Ja, pan i nauczyciel, umylem wam nogi, to i wyscie
powinni sobie nawzajem nogi umywac. Dalem wam bowiem przyklad, abyscie
iwy tak czynili, jak Ja wam uczynilem” (J 13, 13-14). Jest tu wyrazne podkreslenie
potrzeby wypracowania postawy milosci i jej postugi wobec kazdego cztowieka,
nawet najbardziej zapomnianego. Nalezy przy tym pamigtacé, ze zaraz po przywo-
tanych tu stowach jest mowa o postaniu uczniéw, ktérzy nazwani s3 Apostofami
(por.J 13, 16).

W interpretacji $w. Jana mito$¢ blizniego przyjmuje kategori¢ milosci brater-
skiej. Wyraza sie to w wezwaniu do mitowania ludzi jako braci oraz w ostrzezeniu
przed jej przeciwienstwem, czyli nienawiscia do brata. Oznacza to, Ze wspdlnota
chrzescijaniska w czasach Apostota Jana rozumiala siebie jako wspdlnote braterska.
Odpowiednikiem braterstwa jest charakterystyczne biblijne okreslenie ,,swoi’,
co oznacza wiez taczaca tych, ktorzy siebie miluja. Uczniow Chrystusa winna
cechowa¢ przede wszystkim braterska mitos¢: ,,Po tym wszyscy poznaja, zescie
uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 35). W tym we-
zwaniu zawarta jest paralelna struktura idei postania i postawy milosci. Postanie
Chrystusa skierowane jest do $wiata, takim tez jest postanie Jego uczniéw. Tylko
wigc w tej perspektywie mozna zrozumie¢ mitos¢ Boga do $wiata i postanie Jego
Syna. Mifos¢ Boga nie zna granic, taka tez winna by¢ mito$¢ Jego uczniow. Moc

1

Por. B. M. Ashley, Zy¢ prawdg w milosci. Biblijne wprowadzenie do teologii moralnej, ttum.
M. Wojcik, Poznan 2008, s. 249-253; J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, thum. W. Szymona,
Krakow 2002, s. 333-334; K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, cz. 3, Etos, ttum. M. Lew
Dylewski, Krakow 1984, s. 16-18.
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wiazaca tej prawdy i normy jeszcze bardziej ukazal $w. Jan w swoim 1 Liscie, gdzie
koncepcja mitosci braterskiej wigze si¢ z koncepcja dualistyczna: , Kto miluje
swego brata, ten trwa w $wiatlosci i nie moze sie potkna¢. Kto zas swego brata
nienawidzi, Zyje w ciemnosci, i nie wie dokad dazy..” (1] 2, 10-11). W dalszej
czesci tego Listu $w. Jan jeszcze bardziej podkresla wyzwalajgcy charakter mito-
$ci: ,My wiemy, ze przeszlismy, ze przeszlismy ze §mierci do Zycia, bo mitujemy
braci, kto za$ nie mituje, trwa w $mierci” (1] 3, 14). Oznacza to, ze skoro milos¢
jest z Boga, to takze kazdy kto miluje narodzit si¢ z Boga i zna Go (por. 1] 4, 7).
Taki czlowiek miluje wiec tych, ktorzy sie narodzili z Boga (por. 1] 5, 1). Milos¢
nie jest wiec ,,ze Swiata’, stad tez Bog i swiat sa sobie przeciwne, podobnie jak
milos¢ i nienawis¢. Konsekwentnie wiec, by¢ ,,na swiecie”, to nie to samo, co by¢
»ze $wiata”. Kazdy z tych standw jest kwestia nie odgornego przeznaczenia, ale
ludzkiej decyzji. Nalezy tez odrdéznic¢ od siebie ,,bycie w $wiecie” i ,,mito$¢ do
swiata”. Tej ostatniej nie nalezy utozsamia¢ z mitoscig Boga do $wiata. ,,Jesli kto
miluje $wiat, nie ma w nim milosci Ojca. Wszystko bowiem, co jest na swiecie,
a wiec: pozadliwo$¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od
Ojca, lecz od $wiata” (1], 2, 15-16). Milujacy $wiat staje si¢ wiec jednym ,,z tego
$wiata”, upodabnia si¢ do $wiata, ktory sprzeciwia si¢ Bogu i nie moze Go znac.
Stad mifos¢ braterska mozna zrozumie¢ tylko na tym zréznicowanym tle, ktére
wymaga jednoznacznej decyzji. To za$ prowadzi do wniosku, ze kazdemu czlo-
wiekowi potrzebna jest przemiana — nowe narodzenie do mitosci. Pomocg zas
w zrozumieniu tej prawdy oraz w moralnej przemianie jest swiadectwo milosci.
Ono tez gwarantuje zjednoczenie ludzi i budowanie spotecznego porzadku opar-
tego na poszanowaniu brata, co réwnocze$nie jest aktem mitosci Boga®.

Takie postrzeganie milosci i jej zyciowe znaczenie uzasadnia jej normatywny
charakter. W Nowym Przymierzu przykazanie milosci blizniego zyskalo wyzsza
moc wigzacg poprzez jego powszechnos¢ oraz potaczenie z mitosciag Boga. W kon-
sekwencji oba te przykazania tworzg jedno$¢: wiara i mitos¢ Boga sa podstawa
i zrodtem milosci blizniego. W milosci blizniego okazuje si¢ postuszenstwo i mi-
to$¢ Boga, co sprawia, ze niemozliwe jest sktadanie ofiary Bogu i zycie w niezgodzie
zbratem (por. Mt 5, 23n; Mk 11, 25). Okreslenie ,,jak siebie samego™ - nie stanowi
ograniczenia milosci, lecz usuniecie wszelkich granic; nalezy kocha¢ wszystkich
i kazdego, i to w sposob nieograniczony. Normatyw ten szczegolnie jest ukazany
w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie, gdzie Jezus wskazuje, ze kazdy jest
bliznim, a zwlaszcza czlowiek potrzebujacy pomocy. Milo$¢ jest normatywem
odnoszacym si¢ takze do wrogéw: ,Milujcie waszych nieprzyjaciét i modlcie
za tych, ktorzy was przesladujg; tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest
w niebie” (Mt 5, 44-45). Jest to wiec norma jednoczaca wszystkich ludzi ze soba,

2

Por. . Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 335-336; zob. takze: F. Gryglewicz,
Teologia Nowego Testamentu, t. 3, Teologia Dziejow Apostolskich, Listéw katolickich i pism sw.
Jana Ewangelisty, Lublin 1986, s. 116-120.
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co prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Podkreslenie w mitosci blizniego mocy
jednoczacej z Bogiem stanowi nowos¢ uzasadnienia tego przykazania. Nowy
Testament akcentuje Boze Milosierdzie i przebaczajaca moc Boga. Ze wzgledu
na te uprzedzajaca moc Bozego Milosierdzia, uczen Chrystusa winien przeba-
czy¢ kazdemu winowajcy, w przeciwnym bowiem razie znalazlby sie w sytuacji
niemilosiernego stugi, ktéremu darowano wielki dtug, a on nie chcial darowa¢
malego dlugu swemu blizniemu (por. Mt 18, 23-35). Przebaczajaca mitos¢ jest
tu wymogiem ze wzgledu na Chrystusa, ktéry sam przedstawia mitos¢ Boga
i blizniego, solidaryzujac si¢ ze wszystkimi potrzebujacymi. W osobie kazdego
potrzebujgcego objawia sie sam Chrystus, ktéry bedac otoczony mitoscig Ojca,
jest stugg wszystkich: ,,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz
zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45)°.

Mito$¢ w Nowym Przymierzu ukierunkowana jest na osobe - ,,Iy” Boga i ,ty”
czlowieka. Nie jest wigc odniesieniem do jakiej$ wartosci rzeczowej, lecz zawsze
relacja osobowy. Czlowiek ze swej istoty i stworczego przeznaczenia nie jest
istotg opierajaca si¢ na sobie, do siebie nalezacg i samowladna, lecz osoba pod-
dang wladzy Boga. W tekstach Nowego Testamentu mamy przypomnienie, zZe na
mocy stworzenia czlowiek od poczatku jest skierowany ku innym ludziom, co jest
ukierunkowaniem wzajemnym. Stagd podstawowym normatywem czlowieka nie
jest troska o siebie, lecz odpowiedzialno$¢ za drugich. Milos¢ wiec w rozumieniu
chrzescijaniskim nie jest pozadaniem (jak grecka eros), lecz obdarowywaniem.
Bog, bedac zrodtem milosci, zwracajac si¢ ku stworzeniu czyni je warto§ciowym.
Ubogi dzieki milosci Boga staje sie bogatym, nie musi juz pozada¢, by sta¢ sie
bogatym, on sam moze teraz obdarza¢ - milujac innych. Mito§¢ chrzescijanska
rézni sie tez od sympatii — mitosci uczuciowej i afektywnej, ktdrej racja jest wlasna
korzys¢. Biblijna milos¢ blizniego nie jest wybieraniem: bliznim jest tu nie tylko
ten, kogo sie wybiera, lecz kazdy, kogo sie spotyka na swej drodze, zwlaszcza kto
potrzebuje pomocy. Tak rozumiana milos¢ nie zna tez obojetnosci, czyli mozli-
wosci wycofania sie z miloéci. Przykazanie Nowego Testamentu brzmi: ,Bedziesz
milowal”, czyli apeluje do woli, a nie do uczu¢. Bedac nakazem, milos¢ jest aktem
- postawa woli, gdyby zas byta tylko aktem uczuciowym, nie moglaby by¢ naka-
zem. W konsekwencji, ,,mito$¢ chrzescijanska pojeta autentycznie nie przekresla
zadnych wartos$ci ludzkich, nawet przecietnych, ale podnosi je przynajmniej
niekiedy do wyzyn heroizmu™.

Chrystusowe prawo milosci upowszechnia i wyjasnia $w. Pawel Apostol,
wzywajac chrzescijan: ,,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypelnijcie pra-
wo Chrystusowe” (Ga 6, 2). Wyjasniajagc wzor mitosci Chrystusa i Jego dzieto

> Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, cz. 3, Etos, dz. cyt., s. 104-110; zob.
takze: A. Dihle, Die goldene Regel, Gottingen 1962; B. M. Ashley, Zy¢ prawdg w mitosci, dz. cyt.,
s. 558-562.

* W. Granat, U podstaw humanizmu chrzeécijanskiego, Poznan 1976, s. 174; W. Harrington,
Teologia biblijna, thum. J. Marzecki, Warszawa 1977, s. 248-257.
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zbawcze, wykorzystuje stowa hymnu chrzescijanskiej gminy i apeluje: ,,Niech
kazdy ma na oku nie tylko swoje wtasne sprawy, ale tez i drugich. To dazenie
niech was ozywia; ono tez bylo w Chrystusie Jezusie. On istniejac w postaci Bozej
[...] ogotocil samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy si¢ postusznym az
do $mierci” (Flp 2, 4-8). Znajac Chrystusowe poswiecenie z mitosci do czlowie-
ka, rozpoznaje w tym moc zobowiazujacg, co odnosi do siebie i do wszystkich
chrzescijan (por. 2 Kor 10, 1; Tt 3, 4). W szczegdlny sposdb docenia i wystawia
milos¢ w hymnie - 1 Kor 13, podkreslajac jednos¢ mitosci Boga i blizniego oraz
fakt, ze nawet heroiczne poswiecenie jest niczym bez milosci, gdyz: ,,Milos¢ nie
szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamieta zlego; nie cieszy si¢ z niespra-
wiedliwosci, lecz wspotweseli sie z prawdg. Wiszystko znosi, wszystkiemu wierzy,
we wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma” (1 Kor, 13, 5-7). Takie
rozumienie i przezywanie mitosci faczy si¢ z wiarg, ktora rodzi miltos¢. Stad tez
sw. Pawet czesto lacznie wymienia wiare i mitos¢, dzigkujac Bogu za dar wiary,
ktora wyrdznia chrzescijan w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych (por. Kol 1, 4;
Flp 5). Przekonany jest bowiem, Ze prawdziwg jest ,,tylko wiara, ktora dziata przez
milos¢” (Ga 5, 6), stad tez wiara nigdy nie trwa sama, lecz zawsze wnosi ze sobg
milos¢. Takie rozumienie wiary i mitosci pozwala mu stwierdzi¢, ze milos¢ jest
wypelnieniem chrzescijanistwa: ,,Przykazania [...] streszczajg si¢ w tym nakazie:
«Miluj blizniego swego jak siebie samego» [...] Milo$¢ jest doskonalym wypel-
nieniem Prawa” (Rz 13, 9n). Konsekwentnie wigc napomina uczniéw Chrystusa,
by zachowywali mitos¢ i wykazywali sie nig w codziennym Zyciu (zob. Rz 15, 5;
2 Kor 8, 24; Ga 5, 13n; Flp 2, 3). Poznane swiadectwa milosci w poszczegélnych
gminach chrzescijanskich ciesza Apostota i pokrzepiajg innych chrzescijan:
sWszystkie wasze sprawy niech sie dokonujg w mitosci” (1 Kor 16, 14). Postawa
milosci ma by¢ prawem i porzadkiem Kosciola, bedzie tez wprowadzaé pokoj
i jedno$¢ miedzy ludzmi, niwelujac zatargi i wasnie, gdyz milos¢ pozwala nawet
zrezygnowac na rzecz braci bardziej potrzebujacych. Apostol podkresla, ze tylko
to jest dobre, co buduje wspdlnote, a miarg wszystkiego jest mitos¢. Stad tez mitos¢
jest wazniejsza od poznania i praw jednostki: ,Wiedza wbija w pyche, miltos¢ zas
buduje” (1 Kor 8, 1). Wprawdzie wzglad na dobro innych ogranicza wolnos¢, ale
pogardzanie bliznim jest zbrodniag wobec Chrystusa (1 Kor 8, 12n). Mitos$¢ wiec
powinna okresla¢ wszelkie formy wspotzycia miedzy ludZzmi oraz relacje miedzy
réznymi wspolnotami i grupami spotecznymi. Wszyscy i w kazdej sytuacji winni
kierowac sie naczelng zasada: ,Niech nikt nie szuka wlasnego dobra, lecz dobra
blizniego” (1 Kor 10, 24). Kierowanie si¢ mitoscig oznacza opowiedzenie si¢ za
Chrystusem - Panem $wiata i Ko$ciota. Porzadek milosci jest wprawdzie ideatem
prawa, ale zadne prawo nie moze narusza¢ milo$ci. Norma mitosci ma sta¢ si¢
prawem powszechnym” ,,Niech bedzie znana wszystkim ludziom wasza wyrozu-
miata fagodno$¢” (Flp 4, 5). O to trzeba zabiega¢ w relacjach miedzy sobg i prosi¢
Boga: ,,Pan niech pomnozy liczbe waszg i niech spoteguje wasza wzajemng miltos¢
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dla wszystkich, jaka i my mamy dla was” (1 Tes 3, 12). Taka postawa umozliwia
pozyskanie nawet wrogéw, gdyz milo$¢ nie daje sie zwyciezy¢ zlu, lecz usituje zto
dobrem zwyciezac: ,,Uwazajcie, aby nikt nie odptacal ztem za zlo, zawsze usitujcie
czyni¢ dobrze sobie nawzajem i wobec wszystkich” (1 Tes 5, 15; por. Rz 12, 14.21).
Skuteczno$¢ milosci oraz wiernos¢ jej w kazdej zyciowej sytuacji przekonuje, ze
milos¢ ,jest wiezig doskonalosci” (Kol 3, 14)°.

Milo$¢ jest zasadg i cnotg charakteryzujacg zycie chrzescijan jako dzieci
Boga. Wszystkich ich winno taczy¢ poczucie braterstwa i odwzajemniaé¢ mi-
tos¢, nasladujac w ten sposdb Chrystusa. Taka postawa winna by¢ zaczatkiem
jednosci wszystkich ludzi na catym $wiecie. Milos¢ jest prawem Chrystusowym
i przykazaniem powszechnym, gdyz nie ogranicza si¢ do spotecznosci wiernych,
lecz otwiera si¢ na wszystkich ludzi, ktorzy sa réwni w swej godnosci. Takie po-
strzegania ludzkosci stanowi swoiste novum - zaréwno w czasach Chrystusa, jak
i dzisiaj. Milos¢ odnawia bowiem $wiat, czynigc go prawdziwym, czyli zgodnym
z Bozym zamiarem. Teksty Nowego Testamentu $wiadczg, ze Ko$cidl pierwotny
rozumiatl i realizowal mito$¢ jako stuzbe i pomoc oraz jako zadanie calej gminy.
Takie traktowanie mitosci skutkowalo tym, ze chrzescijanie uwazali si¢ za braci
i siostry, i tak siebie nazywali. Ideal pierwotnej gminy wymagal troski o wszystkich,
zwlaszcza biednych, czego szczegdlnym znakiem byla wspolnota débr (por. Dz 6,
1-6; 8, 32-37). Moc jednoczaca i zobowiazujgca milosci zawiera sie w jej skutkach
i w ludzkich potrzebach. ,Milos¢ gloszona przez Chrystusa odpowiada najgleb-
szym ludzkim tesknotom, bo w niej zawiera si¢ zgoda, zyczliwos¢, wspdtpraca,
pomoc okazywana jednostkom i narodom™.

2. Wolnos¢ jako normatywna warto$¢ ludzkiego bytowania

Wedlug Nowego Testamentu wolnosc¢ stanowi istotng wlasciwos$¢ zycia moral-
nego jednostki ludzkiej i spotecznosci. Przez wolnos¢ rozumie sie tu uwolnienie
czlowieka od grzechu i $mierci, ktére trzymaly cztowieka w niewoli i dalej usituja
go ograniczac. Nowy Testament zna tez pojecie wolnosci w sensie politycznym,
ale nie w kategorii politycznego mesjanizmu, o czym $wiadczg stowa Chrystusa:
»Oddajcie wiec Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”
(Mt 22, 21). Uznajac istnienie panstwa ziemskiego(por. Rz 13, 1-7; 1 P 2, 13-17),
podkresla sie nienaruszalng wolnos¢ chrzescijanina jako obywatela panstwa nie-
bieskiego (Flp 3, 20). Chrzescijanie s3 dzie¢mi wolnej Jerozolimy (por. Ga 4, 26-
28; Hbr 12, 22) i nikt nie moze ich pozbawi¢ wolnosci wiary i Kosciola. W sensie
spolecznym wolnym jest ten, kto nie jest niewolnikiem zadnego ziemskiego pana
(J 8, 33; 1 Kor 7, 21). Ewangelia nie jest manifestem spofecznej rewolucji i nie

> Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 110-111; K. Bardski, Pokarm
i napéj mitosci. Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciota, Warszawa
2004, s. 351-363.

¢ W. Granat, U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Poznan 1976, s. 174.
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chce niczego zmienia¢ w tym zakresie. W Nowym Testamencie wolnos¢ rozu-
miana jest glownie w sensie religijno-moralnym. Wolno$¢ czlowieka zawiera si¢
w oredziu Bozym i trwa dzigki stowom i dzietu Jezusa, ktéry uczy wolnosci od
Prawa Starego Przymierza, rozumianego jako legalizm. Kazanie na Goérze (Mt 5,
21-48) stanowi szczego6lne wyjasnienie istoty prawdziwej wolnosci, za$ przykazanie
milosci stanowi zwolnienie od nieznosnego ciezaru wielu przykazan (Mk 12, 28-
34). Rzeczywisto$¢ wolnosci ukazuje si¢ w zwyciestwie Chrystusa nad szatanem
i usunieciu szatanskich wiezéw choroby i §mierci (por. Mk 10, 45; Lk 10, 18)".

Nowy Testament ukazuje jak czlowiek, bedac zamkniety w ,,prawie grzechu
i $mierci” (Rz 8, 2), zostal wyzwolony przez zbawczy czyn Chrystusa, ktory wziat
na siebie ciazace na ludzkosci przeklenstwo grzechu i $mierci (por. Rz 8, 3; 2 Kor 5,
21; Ga 3, 13). Swie;ty Pawel uczy: ,,Ku wolnos$ci wyswobodzil nas Chrystus” (Ga 5,
1), podkreslajac, ze ta wolno$¢ jest czynem Bozym pojmowanym przez cztowieka
przez wiare. Wyzwolony czlowiek zobowigzany jest do Zyciowego realizowania
tej wolnosci idgc za Chrystusem (Ga 5, 13) i pozwalajac dziata¢ ,,Duchowi zycia”
(Rz 8, 9). Dokonuje sie to w spotecznosci Kosciola przez przyjecie chrztu swie-
tego (Rz 6, 1-11) i w posluszenstwie wobec jego nauki (Rz 6, 17n). Te wolnos¢
nalezy poprawnie rozumie¢ i wlasciwie stosowaé w Zyciu. Apostol przestrzega:
»Uwolnieni od grzechu oddaliscie si¢ w niewole sprawiedliwosci” (Rz 6, 18).
Czlowiek jest prawdziwie wolny tylko w stuzbie Bogu (Rz 6, 22) i blizniego (Ga
5, 13). Przykladem jest tu §w. Pawel, ktory stat si¢ stugg wszystkich (1 Kor 9, 10).
Wolnos¢ chrzescijanina jest ,nowym istnieniem’, ktérym kieruje prawo Ducha,
ozywiajace w Jezusie Chrystusie (Rz 8, 2). Wolnos$¢ ucznia Chrystusa polega
na wypelnianiu Jego prawa - ,prawa wolnosci” (Jk 1, 25), ktérym jest wolnos¢
wiary, bedaca odwaznym $wiadectwem zycia wobec Boga (por. 2 Kor 3, 12; Ef 3,
12) i ludzi (2 Kor 7, 4; Ef 6, 19). Taka wolnos¢ wykazuje wiele dynamizmu, gdy
trzeba pokona¢ wewnetrzne lub zewnetrzne opory. Pelna wolnos¢ od grzechu
i $mierci nie jest jeszcze mozliwa, ale jej zadatkiem jest Duch Swiety (Rz 8, 23).
Celem i kresem ludzkiej egzystencji jest petnia wolnosci rozumiana jako ,,nowe
stworzenie™®.

Koncepcja wolnosci w rozumieniu $w. Pawla znajduje utwierdzenie w teolo-
gii $w. Jana Apostota (por. ] 8, 31-36). Czlowiek niewierzacy jest ze swej natury
»hiewolnikiem grzechu” i nie zyje ,w prawdzie”, cho¢ uwaza si¢ za wolnego. Tylko
prawdag , ktorg jest Chrystus i Jego oddanie si¢ ludziom wyzwala z owej niewoli.
Czlowiek, ktéry trwa w Chrystusowej prawdzie juz osiggnal wolnos¢ - jest ona
rzeczywistoscia, ale rownoczesnie przysztym darem, do ktérego ludzie daza.
Zgodno$¢ nauki Apostolow - sw. Pawla i §w. Jana utwierdza w pewnosci gloszo-
nej prawdy i stanowi centrum teologicznej mysli Nowego Testamentu na temat

7 Por.K.H.Schelkle, Teologia Nowego Testamentu,dz.cyt.,s. 121-125;].-F. Froger, M.-G. Mou-
ret, Cahiers d'antthropologie biblique. Chemines de connaissance, Meolans-Revel 1990, s. 147-162.
8 Por., K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 126-127.
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wolnosci. Pozostajac pod wpltywem tej mysli §w. Piotr wzywa chrzescijan: ,,Jak
ludzie wolni [postepujcie], nie jak ci, dla ktoérych wolnos¢ jest usprawiedliwieniem
zfa, ale jak niewolnicy Boga” (1 P 2, 16). Nalezy pamieta¢, ze zawarte w Nowym
Testamencie oredzia o wolnosci skierowane sg ku éwczesnemu greckiemu $ro-
dowisku, w ktérym wolnos¢ uchodzilta za cenne dobro. Jest to swoisty motyw
wyjasnienia i gloszenia przez autoréw Nowego Testamentu prawdziwej wolnosci.
Idea wolnosci wewnetrznej w charakterystyczny sposob taczy starozytnoscé z chrze-
$cijanstwem, a rdwnoczesnie je dzieli. W starozytnosci wewnetrzna wolno$¢
zdobywa si¢ wlasnym wysitkiem - rozumem medrca, w chrzescijanstwie zas jest
ona darem faski Boga. Takie wyzwolenie ukazuje rozwigzanie fundamentalnego
problemu moralnego jakim jest stosunek prawa do wolnosci. Nowy Testament
ukazuje przezwyciezenie Prawa Starego Testamentu, w ktérego perspektywie
ciggle trwa niebezpieczenstwo legalizmu. Zostaje on przezwycigzony przez prawo
i cnote wolnosci w Duchu. Darowana cztowiekowi przez Boga taska wyzwolenia
porusza ludzka wole, co sprawia, ze czlowiek staje sie odpowiedzialny za swoje
postepowanie’. Biblijna idea i ideal wolnosci, w historii Kosciota przyjmowata
rézne formy interpretacji i przekazu. Byly okresy, Ze biblijng wolnos¢ taczono
z innymi jej pojeciami, interpretujac ja politycznie i spolecznie. Gloszenie biblijnej
wolnosci moze nadal w rézny sposob oddziatywaé, czego skrajnym wyrazem jest
w imie¢ wolnosci zadanie ,,uwolnienia” od Kosciota i od Boga. Ta skrajna posta-
wa wobec wolnosci ukazuje jej destrukcyjny charakter w zyciu indywidualnym
i wspolnotowym, niszczac fundamentalne struktury spotecznego tadu i porzadku.

3. Prawda jako jednoczace centrum ludzkiej egzystencji

Poznanie prawdy i kierowanie si¢ nig w zyciu nalezy do fundamentalnych
wymogow ludzkiej egzystencji. Na karatach Nowego Testamentu ,prawda” ma
sens starotestamentowo-hebrajski i filozoficzno-grecki. Oznacza ona rzeczywi-
sto$¢ Boska, stanowigca centrum ludzkiej egzystencji, otwierajaca sie na ludzkie
poznanie dzigki Bozemu Objawieniu. Czlowiek winien zawsze dazy¢ do poznania
stowa Bozego - prawdy w jej istocie. Wyrazem i znakiem takiej postawy wobec
prawdy jest bezwarunkowy wymadg prawdomoéwnosci. Chrystus jednoznacznie
zada od swoich ucznidéw: ,,Niech mowa wasza bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto
jest, od Ztego pochodzi” (Mt 5, 38). Sens i Zyciowe znaczenie prawdomdéwnosci
zawierajg takze obrazowe stowa z kazania na Gorze: ,,Swiatlem ciala jest oko. Jesli
wigc twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w swietle. Lecz jesli twoje oko
jest chore, cale twoje ciato bedzie w ciemnosci. Jesli wiec swiatlo, ktore jest w tobie,
jest ciemnoscia, jakze wielka to ciemnos$¢” (Mt 6, 22-23; por. Lk 11, 34n). Oko
odbierajgce $wiatlo, oznacza tu wrazliwo$¢ na Boga: zdrowe oko — czysty czlowiek,
moze przyja¢ Boga i caly pozostaje w Jego $wietle. Wiara wiec czyni czlowieka

° Por.tamze, s. 128-129; zob. takze: H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach

Chrystusa, ttum. J. Lasocka, Warszawa 1994, s. 390-397.
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czystym i prawdoméwnym. Czlowiek zas bedacy w ciemnosci wobec Boga, jest
catkowicie pograzony w ciemnosci zta i moralnego zaklamania'.

Swiety Pawel wyjasnia, ze Bog objawiajacy sie w Kosciele — w przeciwienstwie
do klamstwa poganskich bozkéw - jest Bogiem prawdy (por Rz 1, 25). Apostot
uczy, ze prawdziwym Bogiem jest tylko ten, ktdry Zyje, dziala i daje pomyslne zycie.
Prawda jest wlasciwos$cig Boga. Stad tez Bog sadzi tylko wedtug prawdy (Rz 2, 2),
jest tez wierny swoim obietnicom (Rz 15, 8). Najwyzsza formg objawienia Bozej
prawdy jest Chrystus, gdyz w Nim spelnily si¢ wszystkie Boze obietnice (2 Kor
1, 19n; Ef 4, 21). Prawda jest Boze Prawo (Rz 2, 20), ktérym jest teraz Ewangelia
(Ga 2, 5; Kol 1, 5) oraz jej przepowiadanie (Ef 1, 13). Chrzescijaniska egzystencja
sprowadza si¢ wiec do zycia ,wiarg w prawde” (2 Tes 2, 12n). Chrzescijanie bowiem
sg tymi, ,,ktorzy poznali prawde” (1 Tm 4, 3; 2 Tm 2 ,25; Hbr 10, 26), Koscidt za$
jest ,filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3, 15). Ludzie za$ ,,0 wypaczonym umysle,
ktérym brak prawdy” (1 Tm 6, 5), to nauczyciele falszu. Ci, ktorzy im uwierza,
»beda sie odwracali od stuchania prawdy, a obroca si¢ ku zmyslonym opowiada-
niom” (2 Tm 4, 4). Prawda jest wigec ,,zdrowa nauka” (1 Tm 1, 10) gloszona przez
Koscidt, ktory ,,zrodzit nas przez stowo prawdy” (Jk 1, 18). Zachowanie prawdy
prowadzi chrzescijan do doskonatosci: ,,Dusze swoje uswigciliscie, bedac postusz-
ni prawdzie” (1 P 1, 2 2; por. 2 P 1, 12). Stad tez porzadek zycia chrzescijan jest
»droga prawdy”, zas niewiara i grzech sg odstepstwem od prawdy (Jk 5, 19). Boski
dar prawdy i jej zyciowe znaczenie stanowig podstawe moralnego zobowigzania
do jej zachowania. Chrzescijanska wspdlnota — Kosciot musi by¢ we wszystkim
prawdziwy, jak prawdziwym jest Bog, ktérego Boskie ,,tak” zostato wypowiedzia-
ne w Chrystusie: ,Dlatego tez przez Niego wypowiada si¢ nasze «xAmen» Bogu
na chwale¢” (2 Kor 1, 20). W swoim ,,Amen” Kosciét wyraza pochodzacg z wiary
odpowiedz i $wiadectwo, ze stowo Boze jest prawdziwe i zawsze si¢ spelnia''.

Chrzescijanie zobowigzani sg do Zycia zgodnie z prawda, ktorej osobowym
wzorem jest Chrystus. Swiety Pawel zapewnia, ze w nim jest ,,prawda Chrystusa”
(2Kor 11, 10; por. Rz 9, 1). Cztonkéw zas Kosciota w Efezie upomina: ,,Zostaliscie
pouczeni w Nim - zgodnie z prawda, jak jest w Jezusie” (Ef 4, 21). Konsekwentnie
tez wraca wezwanie do zycia w prawdzie i $wiadectwa o niej w kazdej zZyciowej
sytuacji: ,Odprawiajmy $wieto nasze nie przy uzyciu starego kwasu, kwasu zlosci
i przewrotnosci, lecz przasnego chleba czystosci i prawdy” (1 Kor 5, 7n). Chrze-
$cijanie jako uswieceni przez zbawcze dzielo Chrystusa, swym Zyciem winni
swiadczy¢ o fakcie zbawienia. Grzech musi naleze¢ juz do przeszlosci, nowa
za$ moralno$¢ nazywa si¢ ,,czystoscia” i ,prawdg”. W takiej postawie wyraza sie
milos¢, ktora ,,nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz wspdtweseli si¢ z prawdg”

1 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 253-254; C. Spicq, La Vertu
de simplicité dans I’Ancien et le Nouveau Testament, ,Revue de sciences philosophiques et théo-
logiques” 22(1933), s. 5-26.

" Por.K.H.Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz.cyt.,s.254-255; W. Granat, U podstaw
humanizmu chrzescijariskiego, dz. cyt., s. 175-176.
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(1 Kor 13, 6). Bezboznos¢ zas przez swojg nieprawos¢ naktada prawdzie peta
(Rz 1, 18), stad tez sad czeka tych, ktorzy ,,za prawda pojs¢ nie chcg, a oddaja sie
nieprawosci” (Rz 2, 8). Odchodzenie wigc od uswiecajacego dzialania Boga przez
czynienie zla jest znakiem ,,nieprawdy” w chrzescijanskiej egzystencji. ,,Prawdg”
bowiem jest chrzescijariska moralno$¢ tylko zgodna z Bozym dziataniem. Swiety
Pawel przypomina wigc, ze trzeba ,,przyoblec cztowieka nowego, stworzonego
wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej mitosci” (Ef 4, 24). Odkupiony
przez Chrystusa cztowiek znéw jest ,,w prawdzie”, czyli odpowiada woli Stworcy.
Zycie wiec ,nowego czlowieka” sprowadza si¢ do ,,bycia prawdziwym”, do czego
wzywa Apostol: ,Odrzuciwszy klamstwo, niech kazdy z was moéwi prawde do
blizniego, bo jestescie nawzajem dla siebie cztonkami” (Ef 4, 25). W ten sposdb
buduje sie jednos¢ Ciala Chrystusowego, ktdrej nie moze narusza¢ zaklamanie:
»Postepujcie jak dzieci $wiatlosci. Owocem bowiem $wiattosci jest wszelka pra-
wos¢ i sprawiedliwo$¢, i prawda” (Ef 5, 9). Zycie w ,$wiattosci” oznacza tez bycie
»$wiattem” dla innych w postaci dobroci, sprawiedliwosci, prawdzie i $wietosci.
Caly Kosciot jest wezwany do zycia ,,prawdziwie w mitosci” (Ef 4, 15), gdyz tylko
milos¢ ukazuje ,,prawde”'2.

Zycie w prawdzie $w. Pawel okresla takze mianem postepowania ,w prostocie
i czystosci wobec Chrystusa” (2 Kor 11, 3). Takze relacje wzajemne miedzy chrze-
$cijanami winne by¢ normowane wedlug ,,czystej dobroci” (Rz 12, 8). Duchowe
bogactwo wspolnoty chrzescijanskiej wyraza sie w ,,pelni wszelkiej prostoty”
(2 Kor 9, 11), ktéra skierowuje cztowieka ku Bogu. Te argumentacje spotykamy
w tekstach innych autoréw Nowego Testamentu. Swiety Jakub Apostot podkresla,
ze jesli w spotecznosci chrzescijan panujg spory i rozterki, to nie moga oni by¢
przekonani, ze postepuja madrze, gdyz: ,,Sprzeciwiajg si¢ klamstwem prawdzie”
(Jk 3, 14). Konsekwentnie wigc $w. Piotr Apostof wzywa: ,,Skoro juz dusze swoje
uswieciliscie, bedac postuszni prawdzie celem zdobycia nieobtudnej mitosci
bratniej, jedni drugich goraco czystym sercem mitujcie” (1 P 1, 22). Autentyczne
bowiem trwanie w Bozej prawdzie i $wieto$¢ stanowig zrédto mitosci. Swiety Jan
podkresla, ze ,,prawda” oznacza Boze Objawienie w Chrystusie (por. ] 1, 17). On
jest objawieniem Boskiej rzeczywistosci, a ludzka nadzieja okazala si¢ prawdziwa.
Swiadectwo Bozej prawdzie, ktérg jest Chrystus dat éw. Jan Chrzciciel (por J 5,
33), sam za$ Zbawiciel objawia jg osobiscie swiatu, gdyz jest On ,,droga, prawda
i zyciem” (] 14, 6). Owo objawienie nie jest tylko wiedzg, ktérg mozna dowolnie
dysponowac. Prawde poznaje tylko ten, kto trwa w Chrystusie, czyli jest w sytuacji
ciaglego jej przyswajania. Chrystus Kosciotowi zostawil ,,Ducha prawdy” (] 14,
17), On tez doprowadzi uczniéw do ,,pelnej prawdy” (J 16, 13). Duch pozwala
uczniom pozna¢ prawde i przekonuje do niej $wiat. Ducha mozna wiec wprost
nazwac Prawda (1] 5, 6), gdyz On w pelni objawia i urzeczywistnia prawde.
Prawda i Duch identyfikuja si¢ wiec w zyciu Kosciola i §wiata. Tak pojmowana

2 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 256-257.
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prawda winna kierowa¢ zyciem uczniéw Chrystusa. Tylko On bowiem glosi
prawde, uczniowie za$ od Niego ja poznajg i w dzigki Niemu w nig wierza (J 8,
45n). Stad tez prawdziwy uczen ,jest z prawdy” (J 18,37;1] 3, 19), ,w prawdzie”
tez zostaje uswiecony, gdyz prawda wyzwala (J 8, 32). Jest to wyzwolenie od tego,
co jest przeciwne Bozej woli, czyli wolnos$¢ od grzechu (] 8, 34). Prawda oznacza
tu rzeczywisto$¢ Boza, stad tez prawda jest zyciem (] 17, 3), $wiatlem (] 3, 21)
i mitoscig (17 4, 16)".

4. Pokdj i radosc¢ jako charakterystyczne
postawy zZycia chrzescijan

Pokoj i rados¢, to dwie zasadnicze postawy bardzo czesto tacznie wymieniane
w Nowym Testamencie (por. Rz 14, 17; 15, 33; Ga 5, 22). Obie sa dzielem Boga
iJego darem cztowiekowi jako zyciowe zasady poszczegélnych jednostek i spotecz-
nosci. Ich praktyczna realizacja i kierowanie si¢ nimi w zyciu ma charakter jedno-
czacy oraz nadaje spotecznosci chrzescijanskiej nowy ,,koloryt” moralno-religijny.

W poczatkach chrzedcijanstwa w srodowisku greckim pokdj (gr. eirene) oznacza
stan polityczny - brak wojny, pokojowe zachowanie si¢ ludzi oraz stan ducha -
pokoj duszy. W tym czasie historycznym w panstwie rzymskim pokoj byt raczej
rzeczywistoscia oczekiwang, tesknota za pokojem. Biblijne zas$ pojecie pokoju
opiera si¢ na starotestamentalnym jego rozumieniu w kategorii szalom. Zasadnicze
znaczenie tego sfowa wyraza ,,pomyslno$¢” oraz wynikajaca stad postawa radosci
i zadowolenia. Postawy te wynikaja z bogactwa débr ziemskich i duchowych,
zyciowego dobrobytu i szczgsliwosci. Pokoj jest darem Boga dla 0oséb poboznych
(Kpt 26, 6; Ps 85, 9-14), gdyz to Bog obdarowuje ludzi pomyslnoscia (por. 1z 45, 7).
Przekonanie to rodzi poczucie bezpieczenstwa z powodu bycia pod Boza opieka
i faskawoscig (zob. Ps 122). W okresie Nowego Testamentu Izraelici oczekiwali
pokoju jako eschatologicznego dobra zbawczego: ,,Przyjdzie sad na ludzi. Zostanie
zawarty pokdj ze sprawiedliwymi, wybrani otrzymajg opieke i pokoj; sptynie na
nich milosierdzie, wszyscy oni beda naleze¢ do Boga, a On zawrze z nimi po-
koj”'*. Rowniez na karatach Nowego Testamentu ,,pokdj” czgsto oznacza zbawienie
eschatologiczne. W czasach Jezusa ludzie czesto pozdrawiali si¢ stowami: ,,Pokoj
z tobg! IdZ w pokoju!”. Takze sam Jezus postuguje si¢ takimi pozdrowieniami,
ktdre oznaczaja pomyslne zycie i ludzkie bytowanie, np. stowa do uzdrowionych
»1dZ w pokoju” (Mk 5, 34; zob. Lk 8, 48) lub do grzesznicy (Lk 7, 50). Pozdrowie-
nie pokoju poleca Chrystus swoim uczniom: ,,Gdy do jakiego domu wejdziecie,
najpierw méwcie: Pokdj temu domowi!”(Lk 10, 5). W tym rozumieniu pokoj jest
przedmiotowym darem, ktéry przybywa lub odchodzi (zob. Mt 10, 13; Lk 10, 6).
Zbawczy pokdj przynoszony przez Chrystusa nie jest jednak wlasciwie rozumiany

3 Por.tamze, s. 258-259; zob. takze: H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach
Chrystusa, ttum. J. Lasocka, Warszawa 1994, s. 364-384.
" Ksigga Henocha etiopska, 1, 7n
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i oczekiwany przez ludzi Mu wspdtczesnych: ,,Nie przyszedtem przynies¢ pokoj,
ale miecz” (Mt 10, 34). Nie oznacza to, ze Jezus i Jego uczniowie chca wnosi¢
niepokoj, lecz stanowi przypomnienie, ze Ewangelia moze wprowadza¢ rozdwo-
jenie nawet w najblizszej ludzkiej wspdlnocie (zob. Mt 10, 35n) oraz wywolywac
przesladowanie uczniéw (Mt 10, 17n). Ponad tymi wszystkimi reakcjami swiata
istnieje rzeczywistos¢ darowanego przez Boga zbawienia®.

W nauczaniu $w. Jana pokdj jest darem Bozym, o czym swiadczg stowa Chry-
stusa: ,,Pokdj zostawiam wam, pokoj moj daje wam. Nie tak jak daje swiat, Ja
wam daj¢” (J 14, 27). W tych stowach zawarta jest obietnica pomyslnosci, jakiej
maja doznac uczniowie Chrystusa, cho¢ na §wiecie doznajg smutku i ucisku (zob.
J 16, 20-22). Nie powinni jednak dac sie zmies¢ i szuka¢ pokoju na swiecie, gdyz
prawdziwy pokdj pochodzi od Chrystusa i jest rzeczywistoscia pozaziemska.
Chrystusowe zapewnienie: ,,Niech sie nie trwozy serce wasze ani si¢ nie leka” (J 14,
27), utrwala w Jego uczniach przekonanie, Ze ofiarowany im pokdj jest pokojem
serca, jakim jest ofiarowane zbawienie. B6g obdarza pokojem i go zabezpiecza;
»To wam powiedzialem, abyscie pok6j we Mnie mieli” (J 16, 33). Stad tez, nawet
niepokoje $wiata i zagrozenia wiary nie naruszajg ,,pokoju serca’, ktdry jest owo-
cem Krzyza i darem Uwielbionego Chrystusa. Tak rozumiany i przezywany pokoj
wprowadza wlasciwe odniesienie do Boga: ,,Dostapiwszy wiec usprawiedliwienia
przez wiare, zachowajmy pokoj z Bogiem” (Rz 5, 1). Pokoj jest tez uswigceniem
(1 Tes 5, 23), gdyz to Bog dokona zbawienia: ,,Bog zas pokoju zetrze wkrotce
szatana pod waszymi stopami” (Rz 16, 20). Doskonaly pokéj nastapi, gdy zostanie
zwyciezony szatan, ktory jest przeciwnikiem pokoju i jego zagrozeniem. Taki po-
koj jest ostatecznym celem kazdego czlowieka: ,Chwala zas, cze$¢ i pokoj spotka
kazdego, kto czyni dobrze..” (Rz 2, 10); pokoj ten - to ,,zycie wieczne” (Rz 2, 7).

W zyciu spotecznym pokdj nadaje stosunkom ludzkim wtasciwe ukierunko-
wanie i znaczenie. Podkresla to Chrystus, ktéry mowe o przymiotach dobrego
ucznia konczy stowami: ,,Zachowujcie pokéj miedzy sobg” (Mk 9, 50). Ci, ktérzy
to wezwanie Jezusa zrozumieli, stali si¢ rzecznikami pokoju miedzy ludzmi (zob.
Mt 5, 9; 2 Kor 3, 11; 1 Tes 5, 13). Pokoj z ludzmi jest warunkowany pokojem
z Bogiem, gdyz Chrystus jako tworca pokoju pojednal wszystkich ludzi ze soba:
»Krolestwo Boze to nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwos¢, pokoj
i radoé¢ w Duchu Swietym” (Rz 14, 17). Cho¢ pelnia krélestwa Bozego, to sprawa
przysztosci, to w czesci jest ono juz obecne, istnieje ono w jednosci Ludu Bozego,
bedac dzietem Ducha Swietego. Utrwalanie pokoju jest powinnoscia chrzesci-
jan, gdyz w ten sposéb stuza zbudowaniu kazdego cztowieka i wszystkich ludzi
(por. Rz 14, 19). Pokdj bowiem jest wigzig i jednoscig ludzkiej wspdlnoty (por.
Ef 4, 3), co jest pragnieniem Boga (por. 2 Tes 3, 16). Stad tez wszystkie problemy

> Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 130-131; J. Gnilka, Teologia
Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 309-317.
o Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 132-133.
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miedzyludzkie nalezy rozstrzyga¢ w kategoriach pokojowych, gdyz: , Do zycia
w pokoju powotal nas Bog” (1 Kor 7, 15). Charakterystycznym streszczeniem
Ewangelii pokoju sg stowa $w. Pawla do Rzymian: ,,Bég (dawca) nadziei, niech
wam udzieli petni radosci i pokoju w wierze, abyscie przez moc Ducha Swietego
byli bogaci w nadziej¢” (Rz 15, 13). Wsrdod wielu dobr przyszlego zbawienia -
nadziei, rado$ci, wiary, mocy i ducha - jest tez pokoj, ktéry winien przepelnia¢
kazdego chrzescijanina, co stanowi gwarancje¢ harmonii zycia catego Ludu Bozego.
Brak za$ pokoju stanowi powdd sprzeczno$ci w gminach chrzescijanskich. Prze-
strzega przed tym takze $w. Jakub, wytykajac namietnosci, stronnictwa i spory,
ktérych przyczyng jest zafalszowane i dumne dazenie do madrosci (por. Jk 3,
14-18). Apostol przestrzega, ze brak pokoju prowadzi do jeszcze wiekszego zta
w postaci walki, wrogosci, a nawet mordoéw, co jest wynikiem ,waszych zadz, ktdore
walczg w cztonkach waszych” (zob. Jk 4, 1-10). Problemy te sg zawsze aktualne
i w kazdym czasie mogg sie wydarzy¢. Nalezy wiec zawsze pamigtaé, ze: ,Owoc
sprawiedliwo$ci siejag w pokoju ci, ktorzy zaprowadzajg pokdj” (Jk 3, 18). Stad
tez chrzescijanie winni starac si¢ ,,0 pokdj ze wszystkimi i o uswiecenie” (Hbr 12,
14), gdyz Koscidt jest urzeczywistnieniem pokoju (por. Dz 9, 31; 10, 36; 15, 33)"".

Doswiadczanie zbawienia i ciggte oczekiwanie na jego pelnie rodzi rado$¢, ktéra
stanowi nieodlgczna ceche chrzescijaniskiego pokoju. W Nowym Testamencie
znajdujemy wiele §wiadectw o radosci z mesjanskiego zbawienia. Sam Chrystus
z radoscia pelni swoje dzielo zbawcze wobec grzesznikow (Mt 18, 13), radujac
sie w Duchu Swietym z powodu objawienia sie Ojca (Ek 10, 21). Lud odpowiada
radoscig na dokonywane przez Chrystusa cudowne uzdrowienia i wypedzanie
ztych duchéw (Lk 5, 265 13, 17; 18, 43), oraz na wskrzeszenia umartych (Lk 7, 16).
Radoscig napawajg stuchaczy stowa Ewangelii (Mk 4, 16), tak tez jest przyjmowane
Kroélestwo Boze (Mt 13, 44). Uczniowie majg podstawy do radosci takze podczas
przesladowan, gdyz oczekuja wejscia do pelni radosci w Niebie (Mt 5, 12; 25, 21-
23). Cud Zmartwychwstania budzi w nich strach, ale tez wielkg rados¢ (Mt 28,
8; Lk 24, 41; ] 20, 20), ktora dzielg z Chrystusem, ktory zjednoczyl si¢ z Ojcem
w Niebie (J 17, 13). Rados$¢ ta jest zapowiedzia eschatologicznej pelni uczniow
Chrystusa, stad stanowi dla nich moralny wymog i potrzebe wytrwania w jednosci
ze Zbawicielem. Tego nie rozumiejg niewierzacy, stad cieszg si¢ z przesladowania
Jezusa i Jego uczniéw, gdyz s3 oni dla nich wyrzutem i obraza. W tej sytuacji
rados¢ chrzescijan jest zawsze w przeciwienstwie do $wiata i musi by¢ wbrew
niemu podtrzymywana (J 16, 20). Wiara w ponowne spotkanie Jezusa daje Jego
uczniom rados¢, cho¢ wymaga ciaglego wysitku wytrwania, ktory jest wspierany
obietnicg Bozej pomocy. Swiat nie moze tej radoéci wierzacemu odebra¢, gdyz
jej zrodtem nie jest Swiat, lecz jest ona darem Pana (] 16, 22). Stad tez prawdziwa
rados$¢ nie ma konca i napetnia ona wszystkich, ktérzy uwierzyli w Chrystusa
i zbieraja Zniwo swej wiernosci. Dokonuje sie to w Chrystusowym Kosciele,

17 Por. tamze, s. 134-135; B. M. Ashley, Zyéprawdq w mitoéci, dz. cyt., s. 562-566.
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w ktorym stowa Ewangelii, sakramenty swiete oraz wiara napelniajg radoscia calg
spoleczno$¢ wierzacych (por. Dz 8, 8; 8, 39, 16, 34). Zrodlem szczegblnej radosci
jest doswiadczenie obecnosci Chrystusa przy Eucharystii — ,tamaniu chleba’,
bedace zapowiedzig ostatecznego zjednoczenia z Nim w wieczno$ci'®.

Nauczanie Nowego Testamentu ukazuje chrzescijan jako wspolnote przepet-
niong radoscig (2 Kor 8, 2; Flp 1, 25; 2, 29). Mamy tez szereg apostolskich wezwan
do podtrzymywania tej radosci w braterskiej wspolnocie i zjednoczeniu w wierze
(zob.1]1,4;2]12;3]4;Rz12,15;2 Kor 13, 11; Flp 2, 18; 1 Tes 5, 16). Wszyscy
czlonkowie chrzescijaniskich gmin winni wzajemnie sprawia¢ sobie rados¢ (zob.
Rz 15, 32; 2 Kor 2, 3; Flp 2, 2), co staje si¢ tez dopingiem dla Izraela i pogan (Rz
15, 10). Apostolowie postuguja tej radosci Kosciota i sami w niej uczestnicza (Rz
16, 19; Flp 2, 17n). Podstawg tej chrzescijanskiej radosci jest taska Boga Ojca,
ktory udziela jej w Kosciele, bedacym krolestwem Jego Syna (por. Kol 1, 12n).
Stad tez nazywana jest ,,radoscig w Panu” (Flp 3, 1) lub ,,radoscig w Duchu Swie;-
tym” (Ek 10, 21), a jej prazrodtem jest Duch Swiety, obecny w Kosciele. Radoé¢
ta jest zwigzana ze wszystkimi darami zbawczej taski Boga: wiarg (Flp 1, 25),
nadzieja (Rz 12, 12), pokojem (Rz 14, 17), pociechg (Dz 15, 31), prawda - Bozym
Objawieniem (1 Kor 13, 16), modlitwa (1 Tes 5, 16) i dziekczynieniem (Kol 1,
11). Nastepstwem chrzescijanskiej radosci sg uczynki milosierdzia (2 Kor 8, 2;
9, 7), co pozwala zycie chrzescijanina nazwac¢ obecnoscia krolestwa Bozego lub
»sprawiedliwo$cia, pokojem i rado$cig w Duchu Swietym” (Rz 14, 17). Czyny te
s3 wyrazem Bozej taski, stad tez poprzez nie Bog przenosi ludzi w stan zbawienia,
czyli sprawiedliwosci i pokoju z Nim. W ostatecznosci chrzescijanska rado$¢ jest
wiec dzietem Boga, cho¢ realizuje si¢ w osobowej egzystencji ludzi.

Rado$¢ w rozumieniu biblijnym nie jest rzeczywistoscig utopijng, lecz liczy si¢
z realiami i ukazuje wyzszos$¢ radosci nad ziemskimi uciskami ludzkiej egzysten-
cji. Rado$¢ uczniéw Chrystusa trwa wigec mimo smutku i zmartwien (zob. J 16,
20), nawet meczenstwo jest naznaczone radoscia $wiadectwa wiary i mitosci.
Smier¢ majaca by¢ pohanbieniem staje sie zaszczytem (Dz 5, 41), co $wiadczy
o niezniszczalnosci radosci ucznia Chrystusa, czego doswiadcza sw. Pawel ,jako
smutny, lecz zawsze radosny” (2 Kor 6, 10). Apostol cieszy sig, ,,jesli nawet krew
[...] ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okolo waszej wiary” (Flp 2, 17), zas$
chrzescijanie w Tesalonikach przyjeli stowo Boze ,,posrod wielkiego ucisku, z ra-
doscig Ducha Swietego” (1 Tes 1, 6). Ludzie wierzacy ciesza sie nie tylko wsréd
i mimo ucisku, ale takze z powodu niego. Ucisk bowiem i niedola poszczegélnych
chrzescijan postuzy ku zbawieniu calego Kosciota (Kol 1, 24; 2 Kor 4, 10). Zagro-
zenia wiary sg dla chrze$cijan proba i prowadza do stalosci wiary dajacej pewnos¢
zbawienia (por. Jk 1, 2n), co daje podstawe do radosci z tych doswiadczen (1 P 1,
6). Taka perspektywa zycia pozwala uswiadomic, ze rados¢ swiata jest zwodnicza

8 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 139-140; H. Schlier, Der
Romerbrief, Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 386-393.
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i nieprawdziwa (J 16, 20), a ci, ktorzy teraz si¢ $mieja, beda narzekac i ptaka¢ (Lk
6, 25). W obliczu débr wiecznych, dobra terazniejsze s tymczasowe (1 Kor 7,
29-31), co ma stanowi¢ podstawe do wlasciwego warto$ciowania zycia (Jk 4, 9).
Eschatologiczna obietnica zawiera si¢ w blogostawienstwie: ,,Cieszcie si¢ i radujcie,
albowiem wasza nagroda wielka jest w niebie” (Mt 5, 12). Wiernego stuge Pan
powola do swej radosci (Mt 25, 21-23), uczniowie za$ Jego po ziemskim smutku
osiggna rados¢ eschatologiczng (zob. J 16, 20-22). W oczekiwaniu na przyjscie
Pana chrze$cijanie winni trwa¢ w radosci (Flp 4, 4n), co ma swe przelozenie na
postrzeganie i przezywanie ziemskich cierpien w kategorii odkupienczej (1 P 4,
13). Znoszac niedole $wiata, chrzescijanin winien mie¢ $wiadomos¢, ze posiada
»majetnos¢ lepsza i trwajacy” (Hbr 10, 34), ktora bedzie jego udziatem, gdy z ra-
doscig bedzie obchodzit ,Gody Baranka” (Ap 19, 7)%.

* ok %k

Analityczne zamyslenie nad tekstami Nowego Testamentu ukazujacymi stan
i zasady zycia chrzescijan pozwalaja uswiadomi¢ nowos¢ i oryginalnos¢ tej
spotecznosci. Zycie spoteczne chrzescijan oparte jest na pojmowaniu czlowieka
jako osoby, bedacej ,obrazem Boga” i Jego ,,przybranym dzieckiem” Osobowy
charakter ludzkich jednostek tworzy specyficzny uklad relacji miedzy ludzmi,
nadajac spolecznosci kategorie communio personarum. Nauka Nowego Testamentu
ukazuje charakterystyczne wartosci, stanowigce zasady i cechy Zycia spotecznosci
chrzescijan. Centralng wartoscig i zyciowa norma tej spotecznosci jest mitosc.
Stanowi ona centrum wspoélnotowej egzystencji oraz warto$¢ motywujaca wszel-
kie decyzje indywidualne. Warto$ciami wspomagajacymi s3: wolnos¢, prawda
oraz radosny pokdj, wspoltworzace chrzescijaniska spotecznos¢ i gwarantujace
jej stabilnos¢. Biblijny obraz ludzkiej spolecznosci oraz aksjologia jej Zycia nic
nie stracily na swej aktualnosci. Zachowuja one swa zyciowg wartos$¢ i winny
stanowi¢ wyznacznik postepowania kazdej wspolczesnej ludzkiej spotecznosci.
Zyciowe do$wiadczenie weryfikuje aksjologiczng wiarygodno$¢ tychze wartosci
oraz uswiadamia potrzebe ich respektowania. Postawa taka ukierunkowuje droge
ludzkiej egzystencji i umacnia jej zasadnos¢. Trafnie ujat to K. Dickens, ktory
w usta swego bohatera wklada nastepujace stowa: ,,Gdy czlowiek kroczy po jakiej$
drodze, zawsze przewidzie¢ moze, jaki czeka go kres [...]. Lecz jesli cztowiek zmieni

»20

droge zycia, inny go takze bedzie czekal kres™*.

¥ Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 141-143; F. Mussner, Der
Jakobusbrief, Freiburg-Basel-Wien 1996, s. 175-189.
2 K. Dickens, Opowiesci wigilijne, ttum. K. Tarnowska, Warszawa 1958, s. 100.



