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zauwazyl, ze pisma Marsyliusza powstaly w tagcznosci z bogatg tradycja poznosredniowiecznej
Italii — zar6wno obcego, jak i rodzimego pochodzenia — wykraczajaca daleko poza spuscizne
Arystotelesa. Wywod zamyka apel o podjecie podobnych badan poréwnawczych nad innymi
autorami poznosredniowiecznymi i wezesnonowozytnymi.

Praca ma ukaza¢, ze niektore z idei Marsyliusza mogly pojawiac si¢ wcze$niej — cho¢ od-
miennie artykutowane —i jak zréznicowane byty prady intelektualne, z ktérych Padewczyk mogt
czerpa¢. Wbrew jednak przedstawionemu na poczatku o$wiadczeniu Autor nie ustalit Zrodet
idei Marsyliusza poza tymi, ktore byty juz znane (w przypadku dziet, na ktore Padewczyk sam
si¢ powotatl, nie ma z tym problemu). Zaprezentowal natomiast wczesniejsza refleksje, z ktorej
Marsyliusz mogt, ale wcale nie musiat, czerpa¢. Badania komparatystyczne nad Marsyliuszem
nie sg nowosciag (por. F. Maiolo, Medieval Sovereignty: Marsilius of Padua and Bartolus of
Saxoferrato, Delft 2007), a jego doktryn¢ polityczng — uwzgledniajac kompletno$¢ jego mysli
— juz wezesniej wyczerpujaco omoéwiono (np. A. Gewirth, Marsilius of Padua: the Defender of
Peace, t. I: Marsilius of Padua and Medieval Political Philosophy, New York 1964; C. J. Neder-
man, Community and Consent: Secular Political Theory of Marsiglio Padua’s “Defensor pacis”,
Lanham-London 1994). Recenzowana praca nie zawiera rewolucyjnych tez ani nowych fak-
tow (skarbnicg wiedzy o Marsyliuszu pozostaje nadal: The World of Marsilius of Padua, red.
G. Moreno-Riafio, C. J. Nederman, Turnhout 2006). Zaden jednak z weczesniejszych badaczy
nie dostarczyl tak bogatego materiatu pordéwnawczego do analizy spuscizny Padewczyka, co
by¢ moze zaowocuje w przysztosci.

Piotr Goltz (Warszawa)

ELIANA CORBARI, Vernacular Theology. Dominican Sermons and Audience in Late
Medieval Italy (Trends in Medieval Philology, vol. 22), De Gruyter, Berlin-Boston 2013,
ss. XIV + 248.

Whyrastajaca z dysertacji doktorskiej ksigzka Eliany Corbari stanowi interesujacy wktad do
badan nad kulturg religijng p6znego Sredniowiecza'. Deklarowanym celem Autorki jest zbadanie
rozwoju jezyka kazan dominikanskich w péznosredniowiecznych Wtoszech oraz ich recepcji
wérdd ludzi swieckich. Swoje rozwazania E. Corbari wpisuje w nurt badan nad edukacja religijna.
Stusznie zwraca uwagg, ze dokonywala si¢ ona nie tylko na uniwersytecie, oraz podkresla, ze to
wlasnie kazanie byto glownym, dostepnym dla 0sob $wieckich, narzedziem tej edukacji. Autorka
wskazuje na rol¢ kazania w posrednictwie miedzy tacinska kulturg kleru a wernakularng kulturg
$wieckich. Interesuje ja zatem, czym rdznita si¢ wiedza przekazywana w kazaniach tacinskich
od wiedzy przekazywanej w kazaniach gloszonych w jezyku pospolitym. W tym celu przyjmuje
wypracowang przez Nicholasa Watsona i Bernarda McGinna koncepcj¢ ,,teologii wernakularne;j”
(,,vernacular theology”). To wlasnie ona jest glownym tematem ksiazki; Autorka stara si¢ dowies$¢
jej istnienia i pokaza¢ funkcjonowanie w spoteczenstwie poznosredniowiecznym. Opierajgc
si¢ na B. McGinnie, badaczka przedstawia teologi¢ wernakularng jako trzecia (obok teologii
scholastycznej i monastycznej) tradycje teologiczng $redniowiecza. Teologia wernakularna nie
wyrasta wige z klasztoru czy uniwersytetu, ale ma by¢ wynikiem procesu sekularyzacji i de-
mokratyzacji edukacji religijnej. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Autorka przyjmuje do$¢ szeroka
definicj¢ teologii wernakularnej i stosuje ten termin dwojako. Po pierwsze, przez teologi¢ werna-
kularng rozumie gatunek literacki grupujacy wszelkie teksty zawierajace tresci religijne (kazania,
hagiografie, traktaty o pokucie, poezj¢ itd.). Wiacza do tego gatunku nie tylko teksty w jezyku
wernakularnym, ale tez niektore teksty tacinskie, ktore posiadajg matryce pojeciowa wlasciwg
jezykowi wernakularnemu. Termin taki powinien wigc, zdaniem Autorki, zastapi¢ mniej udane
etykiety, jak literatura ,,dewocyjna”, ,,dydaktyczna” czy ,,mistyczna”. Jak dowodzi E. Corbari,

! Zob. recenzje: P. Delcorno, Sehepunkte 13,2013, nr 9 (http://www.sehepunkte.de/2013/09/23098.
html); A. Thompson, New Blackfriars 95, 2014, nr 1060, s. 744-745.
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terminy te cz¢sto mialy zabarwienie pejoratywne, szczegolnie zas gdy autorami takich tekstow
byty kobiety. Idac za Nicholasem Watsonem, E. Corbari podkresla, Ze przyjecie jednej, wspolnej
kategorii pozwala na analiz¢ pordéwnawcza tekstow, ktore czgsto byly badane w rozproszeniu,
a uzycie pojecia ,.teologia” zwraca wigkszg uwage na tresci teologiczne, nierzadko uwazane
w odniesieniu do tych tekstow za mniej warto$ciowe. Proponowany termin uwydatnia w kon-
cu socjolingwistyczne 1 kulturowe uwarunkowania mysli teologicznej. Po drugie, termin jest
uzywany przez badaczke nie tylko na okreslenie gatunku literackiego, ale takze jako synonim
nauczania religijnego w jezyku wernakularnym. To dlatego E. Corbari interesuje obieg literacki
i recepcja kazan dominikanskich. Jej celem jest bowiem zbadanie mechanizmoéw dziatajacych
w nauczaniu religijnym (konsekwentnie przez nig nazywanym ,,teologia wernakularng”) ludzi
$wieckich w pdznosredniowiecznych Wloszech. Jedna z hipotez, ktore testuje, jest znaczna
rola kobiet w przekazie teologii wernakularnej i w konsekwencji — odzyskanie przez nie gltosu
w spoleczenstwie.

W rozdziale pierwszym krotkiej analizie poddane zostaty trzy typy zrédet: tacinski zbior
modelowych kazan Sermones quadragesimales Jacopa da Varazze (Jakuba de Voragine),
Quaresimale fiorentino, a wiec wernakularne reportationes kazan Giordana da Pisa oraz réwniez
wernakularny traktat Lo specchio della vera penitenza Jacopa Passavantiego. Teksty taczy domi-
nikanskie pochodzenie (wszyscy trzej autorzy byli dominikanami) oraz ich zwigzek z okresem
Wielkiego Postu (badaczka akcentuje centralng rol¢ pokuty w teologii wernakularnej). Wybor
zrodet dominikanskich ma zapewni¢ wigksza spojnosc, ale jak podkresla Autorka, wynika rowniez
z dostgpnosci takich Zrodet. Kazan Jacopa da Varazze Autorka nie zalicza zreszta do teologii
wernakularnej, ale przywotuje je jako kontrapunkt dla tekstow wernakularnych. W toku rozwazan
Autorka dochodzi do do$¢ oczywistych wnioskow: tacinskie kazania autora Ztotej legendy byty
przeznaczone dla duchownych (mezczyzn), natomiast Swieccy (mezczyzni i kobiety) odegrali
duza role w rozwoju teologii wernakularnej, czy to bezposrednio, przez spisanie kazan Giordana
da Pisa, czy posrednio, przez prosbe skierowang do wybitnego kaznodziei i przeora florenckiego
konwentu dominikanéw Passavantiego o stworzenie Zwierciadla prawdziwej pokuty.

Rozdzial drugi zaburza w pewnym stopniu narracj¢ i stanowi wyraz kodykologicznych
zainteresowan badaczki. Opisano w nim 51 manuskryptéw zawierajacych dzieta trzech wy-
mienionych autoréw, ktore Autorka zbadata w bibliotekach florenckich. E. Corbari wykazuje
réznice migdzy manuskryptami tacinskimi i wernakularnymi. Te pierwsze, zawierajace kazania
Jacopa da Varazze, prawie zawsze pochodzg z klasztorow meskich i nie zawierajg innych tekstow.
Tymczasem blisko potowa rekopisow z dzielami Giordana da Pisa i Passavantiego znajdowala
si¢ w posiadaniu kobiet. Okre$lenie ich pochodzenia jest jednak czg¢sto nietatwe. Nierzadko tez
obok dziet obu kaznodziejow pojawiaja si¢ w tych rekopisach inne teksty: zywoty $wigtych
kobiet, teksty mariologiczne czy dzieta traktujace o pokucie. Na tej podstawie Autorka wysnuwa
hipotezg, ze dany rekopis byt przeznaczony dla kobiet i — idgc dalej tym tokiem rozumowania
— to kobiety byly gtéwnymi czytelniczkami kazan dominikanskich we Florencji. Wszystkie te
fakty wigc, konkluduje E. Corbari, pozwalajg na stwierdzenie, ze kobiety odegraly znaczng rolg
w ksztaltowaniu i przekazie teologii wernakularnej. Trzeba jednak zauwazy¢, ze duza czes$é
manuskryptéw zawierajacych dzieta Giordana i Passavantiego pochodzi z XV w., czego Autorka
nie zaznacza wyraznie we wnioskach.

Rozdzial trzeci dotyczy rozumienia pojecia teologii wernakularnej oraz jej funkcjonowania.
Szczegoblnie istotna pod tym wzgledem jest pierwsza czg$¢ rozdziatu. E. Corbari przypomina
w niej rzadko analizowane ustepy z traktatu Passavantiego, traktujace o boskiej wiedzy (scienza
divina). Passavanti rozumie ten termin zar6wno jako odwieczng wiedz¢ samego Boga, jak i jako
ludzka znajomo$¢ rzeczy boskich. O pierwszym znaczeniu, wskazuje E. Corbari, Passavanti nie
chce pisa¢, jako ze byltoby to zbyt skomplikowane dla §wieckich i trudne do wyrazenia w jezyku
wernakularnym. Uczynit to Passavanti prawdopodobnie w przypisywanym mu tacinskim traktacie
Theosophia (E. Corbari przyjmuje t¢ atrybucje, nie podejmuje jednak analizy tego niewydanego
dzieta). Jesli chodzi o drugie znaczenie, to wedtug dominikanina kazdy chrzes$cijanin zobowigzany
jest do zdobycia tej wiedzy, szczegolnie za$ ci, ktdrzy ucza innych. To rozréznienie ma dowodzic,
ze Passavanti oddziela wiedze¢ przekazywang po tacinie od wiedzy przekazywanej w jezyku
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wernakularnym. Autorka jednak, w nieuprawniony chyba sposob, utozsamia boska wiedze
z drugim ze wskazanych znaczen — z teologia wernakularng i twierdzi, ze wedlug Passavantie-
go obowiazkiem kazdego chrzescijanina jest wlasnie poznawanie teologii wernakularnej. Czy
uprawnione jest jednak twierdzenie, ze teologia ta rozni si¢ od teologii scholastycznej wyktadanej
po tacinie? Autorka pokazuje nastepnie, ze scientia divina u Tomasza z Akwinu jest rozumiana
inaczej niz u Passavantiego. W rozumieniu tego terminu Passavanti wykazywat brak zaintere-
sowania metafizyka (obecng u Tomasza) oraz byl blizszy tradycji monastycznej. Czy ten jeden
przyktad uzasadnia jednak stwierdzenie, ze mamy do czynienia z réznymi teologiami? Czy
na przyktad Passavanti w kluczowej dla swego traktatu kwestii sakramentu pokuty prezentuje
jakas inng teologi¢ anizeli Tomasz? Tego od E. Corbari si¢ nie dowiemy. Trzeba powiedzie¢,
ze rdznice migdzy dwoma teologami wynikaja nie tyle, jak chce Autorka, z odmiennego jezyka
i odmiennych odbiorcéw, ile przede wszystkim z odmiennych celdw. Nalezaloby wigc raczej
spytaé, w jakim celu pisat Tomasz, a w jakim Passavanti. Wysuni¢cie na pierwszy plan kwestii
jezyka moze prowadzi¢ do zbytnich uproszczen.

W dalszej cze$ci rozdziatu trzeciego E. Corbari kontynuuje poszukiwanie rdéznic migdzy
jezykami teologii i podejmuje analiz¢ porownawcza zywotu $w. Marii Magdaleny: lacinskiego
w Zotej legendzie 1 wernakularnego w Vite dei santi padri, ktorych autorem byt toskanski do-
minikanin Domenico Cavalca. Analiza pozwala ponownie stwierdzi¢, ze teologia wernakularna
odrdzniata si¢ nie tylko jezykiem, ale tez i trescig. R6znice migdzy oboma tekstami nie dziwia,
dziwi jednak stwierdzenie, ze Jacopo da Varazze (zm. 1298) i Cavalca (zm. 1342) byli sobie
prawie wspolczesni”. Cavalca byt przeciez o dwa pokolenia mtodszy, a jego dzieta powstawaly
w Toskanii w trzeciej i czwartej dekadzie XTIV w., a wigc w zdecydowanie odmiennym kontek-
$cie lingwistycznym i religijnym niz ten, w ktorym dziatal Jacopo da Varazze. Rozdzial domyka
analiza ikonograficzna. Autorka pochyla si¢ nad florenckimi freskami z kapitularza dominikan-
skiego ko$ciota Santa Maria Novella oraz z Loggia del Bigallo, wzniesionej dla bractwa Santa
Maria della Misericordia. Wskazuje na obecne na nich postacie kobiece i stwierdza, ze kobiety
byty odbiorcami nauczania dominikanskiego, a obecnos¢ na freskach jest kolejnym dowodem
na ich znaczna rol¢ w rozwoju i rozpowszechnianiu teologii wernakularnej.

Ostatni rozdziat skupia jak w soczewce wszystkie zainteresowania badawcze Autorki. Omo-
wiony w nim jest spisany po tacinie zywot Villany de’ Botti (zm. 1361), $wieckiej penitentki
dominikanskiej, blisko zwiazanej z kosciotem Santa Maria Novella. Zywot ten, mimo tacinskiej
szaty jezykowej, przytoczony jest jako przyktad teologii wernakularnej. Wedlug E. Corbari
doswiadczenie religijne Villany formowato si¢ w jezyku wernakularnym, na co wskazywacé
maja takze zawarte w Zywocie konwersacje na tematy teologiczne, ktore Villana prowadzita
z florentynczykami czy ze swoim spowiednikiem. Kontynuujac analiz¢ zywotu, E. Corbari
podkresla podwojna role Villany jako ucznia i nauczyciela teologii wernakularnej. Jej Vita
stanowi¢ ma zatem kolejny przyktad potwierdzajgcy znaczenie kobiet dla ksztattowania sie,
rozwoju i rozpowszechniania teologii wernakularnej. Nalezy si¢ zgodzi¢, ze zywot z pewnoscia
przekazuje pewien model edukacji religijnej kobiet, ale dokonana przez badaczke kwalifikacja
tego tacinskiego utworu jako teologii wernakularnej nie jest catkiem przekonujaca.

W podsumowaniu musze stwierdzi¢, ze ksigzka prezentuje si¢ raczej jako zbior studiow
niz opracowanie monograficzne. Nie mozna zaprzeczy¢, ze E. Corbari poglebia interpretacje
wszystkich analizowanych tekstow, ale trudno nie zapyta¢, czy koncepcja teologii wernakularnej
jest jej w ogodle potrzebna. Z pewnoscig petni ona rolg klamry spajajacej wszystkie analizowane
dzieta, zgodzi¢ wigc by si¢ mozna z jej definicjg jako pojemnego gatunku, do ktorego zaliczy¢
nalezy m.in. kazania, hagiografi¢ czy traktaty o pokucie. Nadzwyczaj stuszny zdaje si¢ tez po-
stulat prowadzenia badan nad teologia tekstow wernakularnych, czgsto zaniedbywanych pod
tym wzgledem. E. Corbari nie realizuje jednak tego postulatu, pojecie teologii wernakularnej
zas$ staje si¢ dla niej wytrychem uzywanym w kontekscie nauczania religijnego ludzi swieckich.
Niewatpliwie zabrakto w ksigzce precyzyjniejszej definicji oraz szerszej refleksji nad ta, kluczo-
wa przeciez dla rozwazan, koncepcja. Z jednej strony, Autorka nie przeprowadza pogtgbionych
analiz porownawczych tresci teologicznych, a tylko wtedy mogtaby faktycznie dowies¢, ze
teologia scholastyczna i teologia wernakularna znaczaco si¢ od siebie rdznig. Przytoczone
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przez nig argumenty nie przemawiaja za takim podziatem. Badaczka z dystansem odnosi si¢ do
koncepcji religijnosci ludowej i elitarnej, twierdzac, ze podziat taki nie pozwalal na powazng
analiz¢ teologiczng tekstow wernakularnych (postrzeganych jako wykwity religijnosci ludo-
wej) 1 na zestawienie ich z dzietami tacinskimi. Koncepcja teologii wernakularnej ma zatem
stanowi¢ odpowiedz na taki coraz cze$ciej odrzucany podziat. Paradoksalnie jednak E. Corbari
ulega takim samym dychotomicznym konceptualizacjom i w zamian proponuje po prostu inny
podziat. Badaczka rozwigzata wigc jeden problem — przeniosta analiz¢ na poziom teologiczny
i dostrzegta znaczenie tekstow wernakularnych dla teologii — stwarzajac jednoczesnie inny.
Jej rozumienie teologii cechuje bowiem silna opozycja migdzy kulturg scholastyczna a kulturg
wernakularng. Zbyt mato miejsca poswigca tez E. Corbari refleksji nad jezykiem. Patronem jej
myslenia w tej kwestii jest Michel Foucault i jego stwierdzenie, ze wiedza to wtadza. Autorka
juz we wstepie odwoluje si¢ do tego zdania i wltadzg utozsamia, rzecz jasna, z uzyciem jgzyka
tacinskiego przez hierarchi¢ koscielng. Zgodnie z tym pogladem Jacopo da Varazze spisuje swe
kazania po tacinie nie tylko dlatego, Ze kieruje je do wspotbraci, ale rowniez dlatego, Ze jest to
jezyk hierarchii koscielnej, do ktorej on sam nalezy, i przez to pragnie zachowac jej pozycje.
Uzycie jezyka wernakularnego miatoby za$ by¢ wynikiem demokratyzacji nauczania religijne-
go. Pamigtac¢ jednak trzeba, ze N. Watson, ktorego badaniami inspirowata si¢ E. Corbari, pisat
o teologii wernakularnej w kontekscie pigtnastowiecznej Anglii, ktorej sytuacja jezykowa nie
byla w zaden sposob analogiczna do sytuacji Wioch w poprzednim wieku. Dokonujac trans-
pozycji pojecia na grunt wloski, nalezatoby mocniej zwrdci¢ uwage przede wszystkim na brak
zwigzanych z kwestig jezyka napiec¢ heretyckich (jak w przypadku angielskiego), a takze na
blizsza relacje taciny i jezyka pospolitego oraz wyzszy we Wloszech stopien alfabetyzacji. Co
wigcej, zakres chronologiczny analiz Autorki obejmuje okres od XIII do XV w. Z pewnoscia
wiec powinna byla mocniej osadzi¢ swoje rozwazania w kontekscie historyczno-literackim. Bez
uwzglednienia prestizu i pozycji, ktore osiaga jezyk florencki (toskanski) w XIV w. 1 bez pod-
kreslenia roli wielkiego ruchu thumaczen (volgarizzamenti) na jezyk wernakularny rozwazania
o teologii wernakularnej pozostaja niepetne.

Ksiagzka Eliany Corbari zainteresuje przede wszystkim badaczy, ktdrzy zajmuja si¢ opisywa-
nymi przez nig tekstami. Autorka analizuje je w kontekscie edukacji religijnej, czesto wskazuje
na mniej znane ich fragmenty, a jej interpretacje sa bardzo celne i bez watpienia poglebiaja
naszg wiedze. Praca moze by¢ tez przydatna w badaniach nad rolg kobiet w edukacji religijnej
spoteczenstwa pdznosredniowiecznego. Nie stanowi natomiast mocnego glosu w kwestii teologii
wernakularnej i kaze si¢ zastanowi¢, w jakim stopniu koncepcja ta jest przydatna w badaniach
nad nauczaniem religijnym, zwlaszcza w pdznosredniowiecznych Wtoszech.

Piotr Biatecki (Warszawa)

TOMASZ TORBUS, Zamki konwentualne panstwa krzyzackiego w Prusach, Wydawnictwo
Stowo/obraz terytoria, Fundacja Terytoria Ksigzki, Gdansk 2014, ss. 466.

Wieloletnie badania nad architektura warowna zakonu krzyzackiego w Prusach przyczynity
si¢ do lepszego poznania poszczegdlnych zatozen zamkowych oraz pozwolity zgltebi¢ temat $red-
niowiecznej techniki budowlanej. W efekcie tych badan czes¢ zamkoéw doczekata sie rzetelnego
opracowania, brakowato jednak pracy, ktdra zbierataby i porzadkowata dotychczasowa wiedze
o calej pruskiej architekturze warownej zakonu krzyzackiego. Krok w tym kierunku poczynit
dopiero kilkanascie lat temu Tomasz Torbus, ktéry w swej dysertacji (obronionej w 1997 r.
na Uniwersytecie Hamburskim) szczegétowo opracowat pruskie zamki konwentualne. Rzecz
ukazata si¢ drukiem rok pozniej (Die Konventsburgen im Deutschordensland Preussen, Miin-
chen 1998). Ksigzka spotkata si¢ z pozytywnym przyjeciem i doczekata si¢ paru recenzji (m.in.
L. Kajzer, Kwartalnik Historii Kultury Materialnej 48, 2000, s. 202-205; M. Arszynski, Zapiski
Historyczne 67,2002, z. 1, s. 125-143.), co zachecito autora do wydania wynikow swoich badan
w Polsce. Tak powstata recenzowana praca, ktora stanowi¢ ma pierwsza cz¢s¢ dwutomowego



