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Francji, a takze sytuacji robotnikéw polskich we Francji (np. Memoriatu ks. A. Lisieckiego z dnia
6 lipca 1921 1.)
Generalnie szczegdlna uwagg nalezy zwréci¢ na wymogi stawiane wszystkim wydawnictwom
materiatow zrodtowych.
Jerzy Kozlowski

Janusz Mariafiski, Religia i Ko$ciot miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Studium socjo-
logiczne. Krakow 1997.

Fenomen postmodernizmu (ponowoczesnosci, postmoderny) od lat 60 koncentrujec uwagg
badaczy wspétczesnoscei, socjologow, filozofow, teoretykow nauki, sztuki, historykow idei, ktd-
rzy niemal zgodnie twierdza, Ze uzyskanic dzisiaj jednego, spdjnego obrazu postmodernistycz-
nej filozofii i kultury jest niemozliwe. Pluralizm pogladéw i postaw ideowych rcprezentantow
tego nurtu wyrazany przez preferencje dla okrcslonych tez i katcgorii uwydatnia szczegdlng
ztozonos¢ postmodernizmu. Jednakze, zwracaja oni uwagg, Zc nic tylc istotny jest spor o okre-
$lenia i nazwy, ile tres¢ zbioru pogladéw dotyczacych problematyki cztowicka, spoteczenstwa,
nauki, filozofii, kultury i religii. Wieloznaczno$¢ postmodernizmu wiaze sig¢ z réznym rozumic-
niem ,,moderny” (nowozytnosci), ktory to termin zawiera wszystko to, co dokonato si¢ w kultu-
rze i filozofii europejskicj od O$wiecenia do potowy naszego stulccia. Postmodernizm zatem
obejmuje okres po ,,nowozytnosci” i jest filozoficzna forma reakcji na jej kulturowospoteczne
idee, wybory i postawy ludzi. Sposobow rozumienia postmodernizmu jest duzo i trudno wska-
za¢ wigzace cechy jego §wiatopogladu, wszak obejmuje on szeroki wachlarz znaczen: od rady-
kalnej negacji O$wiecenia i ,.konca historii cztowicka” po nowe formy $wiadomosci i sposoby
myslenia cztowieka ponowozytnego.

Krytyka postmodernizmu, jesli ma siggaé jego korzeni, musi faczy¢ si¢ rownolegle z krytyka
modemistycznego dziedzictwa kultury europejskicj. Nie mozna dzisiaj ignorowac coraz powszech-
niejszego zjawiska, gdyz byloby to wbrew faktom realnym wynikajacym ze zmiany §wiadomo-
$ci mieszkancow tak zwanego $wiata zachodniego. Trzeba raczej probowaé zrozumicé intencje
i przestanki rzecznikow postmodemnizmu, tym bardziej, zc w Polsce, jak sadza nicktorzy, mamy
juz spoteczenstwo postmodernistyczne, cho¢ bez takowych instytucji spotecznych.

W dyskusji obejmujacej zagadnicnia genezy, istoty i przejawow postmodernizmu, od dawna
tworczo uczestniczy znany uczony, socjolog, ks. prof Janusz Marianski, kicrownik Katedry So-
cjologii Moralnosci na Wydziale Nauk Spotecznych KUL, czlonek Polskiego Towarzystwa So-
cjologicznego i Komitetu Socjologii Polskicj PAN. Jego dorobek obejmujacy studia z zakresu
socjologii religii i moralnosci oraz katolickicj nauki spotecznej wyraza sig liczba (jak dotych-
czas) 18 tytulow ksiazkowych i ponad 400 artykulow. Najnowsza publikacja, studium socjolo-
giczne pt. Religia i Kosciot miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq, podobnic jak jego wczesnicj-
sze prace, to wazny, inspirujacy i porzadkujacy glos, wnoszacy do najnowszej tradycji polskiej
socjologii religii i moralnosci trwate wartosci poznawcze. W warunkach polskiego katolicyzmu
— akcentuje J. Marianski — nie mozna bada¢ zmian w postawach religijnych spoteczenstwa bez
uwzglednienia jego postaw moralnych i obyczajowych. To prawda, zc ,,scena” religijna nie tyl-
ko w Europie Zachodnicj wzbogaca sig i réznicuje. Zauwazalny jest takze proces instytucjonal-
nego rozktadu chrzeécijanstwa oraz tendencja ,,produkowania” nowych form religijnosci i ,,no-
wego chrzescijafistwa”. Nie wynika z tego, ze religia jako taka po O$wieccniu upadta, a raczej
zmienily si¢ w wyrazny sposob formy jcj artykutowania. W warunkach pluralizacji i indywidu-
alizacji religii socjologowie musza uwzglednié sytuacjg religii i. Kosciotéw, co autor czyni, wia-
$nie w postmodernistycznym kontekscic spotecznokulturowym, tym bardzicj, ze przckonanie,
iz znalezliémy si¢ w nowej jakosciowo epoce, cieszy si¢ dzisiaj wysoka koniunktura.
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Czasy wspdtczesne charakteryzujc ambiwalencja tak zwanego kontckstu spotecznego i kultu-
rowego. W ocenie jednych utrwala si¢ nowa cpoka historyczna (ponowoczesnos¢), inni za§ mo-
wig o kontynuacji, $cislej radykalizacji, proceséw zapoczatkowanych w nowoczesnosci inspiro-
wangcj ideami i warto§ciami wolnoéci, pluralizmu, autonomii, indywidualizmu. Trzcba niczmiennic
mic¢ na uwadze to, zc postmodernizm proponuje nowa wizjg cztowicka, spoteczenstwa i $wiata,
sygnalizuje konieczno$¢ modyfikacji naszych oricntacji zyciowych. Epoka nowoczesna ma juz
za sobg fazg schytkowa i ustgpujc miejsca epocc ponowoczesnej, w ktorej — zdaniem autora —
paradygmat produkgcji jest zastgpowany paradygmatem konsumpcji, cywilizacja wegla i stali —
cywilizacja informacji, gospodarka produkcji dobr — gospodarka ustug.

Zdefiniowanic nowoczesnosci oraz ponowoczesnosci jest dla socjologii niczwykle trudne, bo
ona sama jest czgscig procesu okreslancgo jako przejscic od nowoczesnosci ku ponowoczesno-
$ci i jezeli dzisiaj cata rzeczywisto$¢ staje si¢ postmodernistyczna, to socjologia nic moze igno-
rowaé wyzwah, jakie stawia jcj nowa cpoka.

Janusz Marianski analizuje jako$ciowo nowy problem wylaniajacy si¢ zc zderzenia kultury
tradycyjnej i nowoczesnej cywilizacji oraz wszystkich konsekwencji tego faktu. W tej perspek-
tywic czyni oglad sytuacji religii i KoSciota, poszukujac odpowicdzi na aktualne pytania w ro-
dzaju: jak oddzialywuja religia i Kosciot w spoteczenstwic zréznicowanym kulturowo, zafascy-
nowanym cywilizacja dobrobytu i konsumpcja, $wiatopogladowo pluralistycznym,; jakic warto-
$ci 1 wzory zycia religijnego sa aktualnic stabilne, jakic podlegaja zmianie? Ponowoczesny
cztowick zyjac w pluralistycznym $wiecic, w ktérym zostaly zrelatywizowane roszczenia o§wic-
ceniowego rozumu, chee zrozumicg religijne ryty, symbole, szuka w religii zabezpicczenia przed
grozacymi mu niebezpicczenstwami, bo doswiadcza niepewnosci, Igkéw egzystencjalnych ro-
dzacych zapotrzebowanic na nowe do§wiadczenic religijne. Nowoczesnos¢ nie oznacza zatem
automatycznic sckularyzacji w tym sensie, ze im wyzszy poziom modernizacji spoteczenstwa,
tym wicgksza sckularyzacja, zauwaza autor.

Niezaleznie od tego, jak bgdziemy pojmowac socjologiczny namyst nad religijnoscia i ko-
Sciclno$cia w kontekscie tradycji, nowoczesnos$ci i ponowoczesnosci, jest on bez watpienia wazny
dla ujgcia istoty zmian w wysoko rozwinigtych spoteczenstwach Europy. Autor nic analizuje
sytuacji religijnej w spofeczenstwic polskim, zaznaczajac, Zc przynajmnicj czg$¢ problemow
charakteryzujacych przemiany rcligijnosci w spoteczenstwach zachodnich odchodzacych od tra-
dycji w strong ponowoczesnosci, wezednicj czy poznicej, pojawi sig réwnicz u nas, a gigbokic
i szybkie zmiany kulturowe moga. postawi¢ pod znakiem zapytania rodzime wzorce wyniesione
z tradycji religijne;j.

Janusz Marianski dokonujace si¢ przemiany w religijnosci interpretuje w $wictle socjologicznej
teorii ponowoczesnosci, wedtug ktorej, nowe zjawiska i procesy oddziatywaja na religic i Ko-
$cioty tak dalece, Zze mozna mowic o religii i Kosciele ,,przy koncu” nowoczesnosci lub ,,na
granicy” ponowoczesnosci. Spoteczenstwa wspotczesne znajduja si¢ w fazie zwrotnej, w ktorej
chwicja si¢ dotychczas stabilne struktury spoteczne. Nie ma dzi$, jak zaznaczyliémy na wstgpic,
jednego obowiazujacego powszechnic modelu rozwoju zjawiska, stad stusznie autor zdecydo-
wat si¢ na okre$lenie ,,migdzy tradycja i ponowoczesnoscia” dla opisu epokowego okresu prze-
mian, coraz wyrazniej ujawniajacego si¢ w Europic Srodkowo-Wschodnie;.

Przemiany sytuacji religii i Ko$ciotéw zostaty zaprezentowane w studium w sposéb obick-
tywny i wolny od warto$ciowan. Autor nic uwydatnia swoich przckonan religijnych, aby nic
wplywac ani na stosowanc metody analizy ani na interpretacj¢ wynikéw. Unika tez projekeji
wiasnych odczué oraz ocen na gruncic rozwazan naukowych, zachowujac pozadana obicktyw-
no$¢ analiz.

Powicdzicelismy, ze postmodernizm stanowi wazne wyzwanic dla terazniejszosci i przysztosci
nauk spotccznych, w tym i socjologii. Radykalne przemiany spotcczne powoduja, ze przechodzi
ona od badania ,,stanéw” do badania ,,procesow spotccznych”. Wiclu socjologéw uwaza, zc teorie
postmodernistycznc niosa zc soba zbyt duzy fadunek nihilizmu, przez co, ich zdanicm, sa. nic do
przyjecia. Inni za$ uwazaja, zc sg one tylko sprawa krotkotrwatej mody, a ich wazno$¢ przeminic
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wraz z upowszechnieniem ich tez. Niezaleznic od prognoz, socjologia postmodernizmu, w zasad-
nym przekonaniu J. Marianskiego, staje si¢ faktem. Pojawia si¢ zatem pytanic: czy socjologia,
ktora jest sama dzieckiem modernizmu, musi sig ,,postmodernizowacd”, opisujac procesy przemian
w spoteczenstwie i kulturze? Postmodcernizm nie zawsze jest pojmowany jako przezwycigzenie
modemizmu, stad opisywanie i interpretowanie zmian spoteczno — kulturowych wylacznie we-
diug paradygmatu socjologii modemistyczncj, byloby juz dzisiaj co najmnicj nieadckwatne.

Dodatkowa trudno$¢ stanowi to, ze gencza ponowoczesnosci nie jest w literaturze przedsta-
wiana jednorodnie. Najogélniej, postmodernizm oznacza ,,pewicn stan kultury jako catosci, inng
formacjg kulturowa, ksztaltujaca si¢ w opozycji do podstawowych warto$ci i przekonan epoki
modernizmu”. Profesor Marianski analizuje ponowoczesno$¢ w sensic spotccznokulturowym
jako okres przej$ciowy bedacy bardzicj zaprzeczeniem pewnych cech nowoczesnosci niz pozy-
tywnym programem rozwoju. Epokg wspodiczesna niezaleznic od tego, czy nazwiemy ja ,,nowo-
czesng” czy ,,ponowoczesna”’, charakteryzuje statc odchodzenic od monolitycznego porzadku
spotecznego do nowego, naznaczoncgo wieloscia form odmicnnosci, réznorodnoscia, a nawet
atomizacja zycia spotecznego. Rysem charakterystycznym jest pluralizm rozumiany ,,nie tylko
jako pewna wiclko$¢ clementow naturalnych i spotecznych, lecz tez ich réwnouprawnione trwa-
nic obok sicbie i przeciw sobic, w sytuacji, gdy brakuje jednej nadrzgdnej zasady, ktory by je
unifikowata”

Nowoczesne, pluralistyczne spoteczenstwo jest w ciaglym ruchu. goni za nowoscia. Odcina-
jac sig od przesztosci skazuje si¢ na brak ukierunkowania w aksjologiczncj tcleologii (finali-
zmu) zycia spolecznego. Tradycje kulturowe poddawane sa dckonstrukcji, za$ przyszto$é jawi
sig tylko jako co$ blizej nicokreslonego, wzrasta $wiadomo$é rclatywizmu wobcec wszelkich
wartosci oraz tolerancja wobcc réznorodnosci i odmiennosci. Pochwata pluralizmu stanowi szcze-
golne wyzwanie w warunkach podwazania prawomocnosci wiclu tradycyjnych modeli i wzo-
row zyciu oraz rewizji wartosci i norm etycznych.

Religia, ktéra faczy si¢ z systemem znaczen, warto$ci, norm oraz wzorcéw zachowan. obja-
$niajacym i porzadkujacym $wiat, znalazta si¢ w nowcj sytuacji. Wyraza sig roznorodnoscia form
i kontckstéw jako, czgsto dowolny zbidr postaw i norm, niczaleznych od sicbic. W spoteczen-
stwach tradycyjnych religic, zwlaszcza w instytucjonalnych formach (koscioty), nadawaty catej
rzeczywistosci sens tak dogtebny, ze stawaly sig ,,sitami spotecznymi” integrujacymi wszystkie
obszary, zycia. Wraz z ,,modema” zmienit si¢ utrwalony, tradycyjny uktad Zycia spotecznego,
tak zc dawne oferty zycia traca swoja wylacznosé, a to co bylo trwale staje sig labilne, to co byto
absolutnym nakazem staje sig¢ oferta jedna z wielu. Pluralizm rclatywizuje coraz silniej zycie
codzienne, dla wielu ludzi rcligia dzisiaj staje sig swoistym ,,towarcm konsumpcyjnym”, w kté-
rym mozna wybiera¢ wedlug potrzeb i gustow. Wraz z rozpadem tradycyjnych srodowisk spo-
tecznych zmicnia si¢ nie tylko struktura spoteczna, ale poszerza sig tez przestrzen wolnych wy-
boréw cztowicka w odnicsieniu do religii i Kosciotow.

W nowym kontckscie spoteczno — kulturowym o réznych obliczach w poszczegélnych kra-
jach dewaluuja i dezaktualizuja si¢ dotychczas obowiazujace wzory zycia religijnego. Nowo-
czesno$¢ niosaca ze soba radykalne procesy pluralizacji Zycia, podwaza oczywistos¢ wszelkich
tradycji, z religijna wiacznie. Pluralizm spoteczny — kulturowy i zwiazana z nim sckularyzacja
sprawiaja, zc W rzeczywistosci spotecznej wspoizawodnicza rozne wzorce wyjasniania i inter-
pretowania zycia. Profesor Marianski zauwaza, ze w nowoczesnym spofeczenstwie Kosciot (sze-
rzej: chrzescijanstwo) stracit wylaczno$¢ na przekazywanic sensu i orientacji zycia, stajac sig
jedna z wielu opcji bez calo$ciowego wptywu na spoteczenstwo. Na skutck zmniejszania si¢
wplywow spotecznych Kosciota wolna przestrzen wypetniaja réznorodni ,,producenci sensu”
promujacy zaréwno religijny jak i $wiecki $wiatopoglad. Odrzuca si¢ zwiazki przyczynowo-
skutkowe migdzy postawa religijna i moralna, nasila si¢ kwestionowanie wartosci norm moral-
nosci religijnej. W spoteczenstwie, z ktérego wypicranc jest sacrum, zacicrajg si¢ granice mig-
dzy dobrem i ztem, co faktycznic prowadzi do prefcrowania wolnosci od wartosci i norm okre-
Slonego systemu etyczncgo. To co jest mozliwe, staje si¢ dozwolone.
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Autor stawia tezg, ze proces przemian wartoéci, norm religijnych oraz moralnych w warun-
kach spoteczenstwa ponowoczesnego ulegnic przyspieszeniu i zréznicowaniu. Oznaczatoby to
ustgpowanie warto$ci powinnosci (obowiazku) na rzecz warto$ci samorcalizacyjnych o charak-
terze indywidualistyczno-hedonistycznym. Odchodzenie od absolutnych i statych wartosci mo-
ralno-ctycznych ugruntowujc moralny relatywizm i nihilizm ctyczny.

To prawda, zc w spoteczenstwic pluralistycznym, Kosciét, podobnic jak innc instytucje spo-
feczne, musi racjonalnic uzasadnia¢ swojc wartoéci, gloszonc normy moralne, zwlaszcza tc,
ktore pozostaja w kolizji z tak zwanymi spofccznymi standardami aksjologicznymi. Wiclu ludzi
dzisiaj nie potrzebuje zadnego uzasadnicnia religijncgo w akceptowaniu okreslonych wartosci
i norm moralnych, co wigcej, w laicyzacji widzi pozytywne clementy, ktore ich zdaniem, sprzy-
jaja 1 dynamizuja rozwdj cztowicka.

Przemiany w Kosciele katolickim po Soborze Watykanskim I nic przyniosty — przynajmnicj w Eu-
ropie Zachodnicj — oczekiwanej inkulturacji wiary w nowoczesnych spoteczenstwach. Profesor Ma-
rianski zauwaza, ze ani wysitki Kosciota starajacego si¢ odpowicdzie¢ na wezwania ,,znakéw czasu”
ani kryzys ideologii postgpu, nic doprowadzity do wzrostu religijnosci kosciclngj. Stato si¢ wprost
przeciwnie: spada poziom praktyk koscielnych, ulega zmniejszeniu wigz z Kosciotem, stabnic tez
ranga tradycji religijnej. Kosciclno$¢ stracita spoteczne wsparcic w rodzinie, srodowisku lokalnym,
a coraz wigcej ludzi méwi wprost, Zze mozna obej$¢ sig bez religii i Kosciota.

Cato$¢ prezentowancgo studium tworzy sze$¢ rozdziatow. Otwicra je waznce i syntetycznie ujgtc
»Wprowadzenic w problematyke” nastgpne rozdziaty to: ,,Spoteczenstwo migdzy tradycja i ponowo-
czesnoscia” ,,Religia i Koscidt w perspektywic socjologicznej”, ,,Przemiany spoteczne a religia i Ko-
$cidl”, ,,Koscidt ludowy w nowym kontckscic spoteczno-kulturowym™ ,,Religijnos¢ postmoderni-
styczna”. Tworza onc integralne dzieto, komunikatywnic przedstawione z wykorzystaniem aktualncj
literatury przedmiotu, gléwnic niemicckojgzycznej. Autor wobec niektorych wnioskow i tez socjolo-
g6w zachodnich nie pozostaje obojetny. Podcjmuje polemikg, krytycznic formutujc wiasne sugestic
i twierdzenia. Unika uproszczen i niejednoznacznosci, dazy do obiektywizmu $wiadomy tego, ze
religijno$¢ w warunkach oddziatywania na zycic spoteczne makroprocesow, takich jak transformacja
ustrojowa w Europie Srodkowo-Wschodnicj, jest zagadnicniem wiclowarstwowym i nic podlega
uproszczonym ocenom. Dostrzega jednak, ze religic i Koscioty maja — pomimo dokonujacych sig
przemian — wigksze znaczenie spofeczne niz przewidywali socjologowic marksistowscy i zwolenni-
cy teorii totalnej sckularyzacji. Nie mozna, jego zdaniem, wykluczy¢ wariantu odrodzenia religijncgo
w XXI wicku przynajmnicj w pewnych kregach zeswiecczonych spoteczenistw ponowoczesnych badz
zmiany kicrunku przemian religijnych w miejsce kontynuacji dzisicjszych trendéw sekularyzacyj-
nych. Trudno nic zgodzi¢ sig z jego teza, zc wicle zalezy w tej sytuacji od Kosciotow i ich wkiadu
w nowga ewangclizacj¢ ukazujaca permanentnic chrzescijanskic korzenic Europy.

Zcbrany material empiryczny, poddany analizic w publikacji, odnosi sig zasadniczo do Euro-
py Zachodniej. Tam tendencje zmian w religijnosei i koscielnosci w warunkach przejscia od
tradycji ku ponowoczesnosci sa podobne. Autor nic podjat natomiast wprost kwestii: czy i jak
dalece spoteczenstwo polskic po 1989 roku wykazuje cechy charakterystyczne dla ponowocze-
snych spoteczenstw zachodnich lub znajdujacych sig na drodze do ponowoczesnosci. Czy shusz-
nie? W odnicsieniu do spoteczenistwa polskicgo ponowoczesno$é, jego zdaniem, jest raczej po-
stulatem niz realng rzeczywistoscia, tak wigc dyskusja jest przedwczesna. Zap6Znienia cywili-
zacyjne, brak petnej realizacji idei nowoczesnosci decyduja, ze dyskusja taka, pozostaje jedynic
wyrazem pewnej mody. Walor rozwazan socjologicznych nad religijnoécia i koscielno$cia w Eu-
ropie Zachodnicj jest o tyle uniwersalny i wazny dla nas, ze moze sig on okazaé przydatny w lep-
szym zrozumieniu transformacji w spoteczenstwic polskim. By¢ moze jest tak, zc instytucje
w Polsce sg co najwyzej w fazie nowoczesnosci, natomiast ludzic staja si¢ juz postmoderni-
styczni. Inni sg zdania, ze postmodernizm w Polsce zaznacza si¢ w kulturze, natomiast nic ma
jeszcze ponowoczesnego spoteczenstwa. Opinic J. Marianskicgo dajg wiele do myslenia.

Analizujac sytuacjg spoteczenstw funkcjonujacych migdzy tradycja a ponowoczesnoscia, autor
uwzglednia catoksztait zmian politycznych, gospodarczych i spotecznokulturowych. Zauwaza, ze
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w Europie Zachodnigj, dawno temu proklamowancj przez nicktorych socjologéw jako kontynent
pochrzescijanski i zsckularyzowany, religia i Koscioty wciaz zyja i dziataja. Wigkszo$¢ Europej-
czykéw, mimo odchodzenia od zinstytucjonalizowanych form religijnosci, okresla si¢ w dalszym
ciagu jako ,ludzie religijni”. Jedna z nowych form religijnosci jest tak zwana religijno$é postmo-
demistyczna, ktora nalezy bada¢ w kontckscie kulturowospotecznym ponowoczesnosci. Profesor
KUL przedstawia konkretny przykiad badan empirycznych, w ktérych usifowano zoperacjonali-
zowac religijno$¢ postmodernistyczna i poddac jej tcoretyczne zatozenia, weryfikacji. Mamy tu na
uwadze badania nad religijno$cia postmodemistyczng niemicckiego socjologa H. Barza, ktory
przyglada si¢ uwaznic nurtom religijnym, para lub pseudoreligijnym artykutujacymi si¢ poza ofi-
cjalnymi Ko$ciotami. J. Marianski z uwaga sygnalizuje propozycj¢ Barza okre$lajac ja jako ,,intc-
resujaca” w empirycznej socjologii religii probg rozwazenia probleméw ostatecznego horyzontu
sensu w warunkach zachwiania tradycyjnej religii chrzescijanskie;.

Religijnosci nic da sig sprowadzi¢ z socjologicznego punktu widzenia do jej jednego aspektu.
Podlega ona przemianom osadzonym w caloksztatcie zdarzen zachodzacych w spoteczenstwic.
Dyferencjacja strukturalna i funkcjonalna, deinstytucjonalizacja, pluralizm kulturowy i indywi-
dualizacja oddziatywaja w zréznicowany sposob na zmiany i przcksztatcenia religijno$ci. Z jednej
strony mogga one prowadzi¢ do jej poglebicnia, nadac bardziej osobisty ksztatt, z drugicj do rozwo-
Jjupozakoscielnej, postmodemistycznej religijnosci. Autor uwaza, ze religijno$¢ postmodermistyczna
objawia si¢ dzisiaj jako pewna cafos¢, podlegajaca ciaglym zmianom bez $cisle zarysowanego
kicrunku rozwoju. Nic ma ona ccch spojnosci, uporzadkowania — i dlatego — trzeba ja widzieé
w katcgoriach stajaccgo sig procesu. W radykalnic pluralistycznym spotcczenstwie potgguje sig
sceptycyzm wobec instytucji Kosciota oraz regut i norm, ktére on reprezentuje. Wzrasta natomiast
nastawienic ludzi na wartosci autonomii i niczalezno$ci. Zdefiniowanic religijno$ci postmoderni-
stycznej, Sciste i peine, na obecnym ctapic badan jest mato prawdopodobne. Ksiazka Janusza Ma-
rianskicgo zbliza nas znaczaco do problematyki, ktora jest, chcemy tego, czy nie, czgscia postmo-
demistycznej rzeczywistosci. Ona takze jest procesem, dokonujacym si¢ w Polsce, o nieokreslo-
nym do konca ksztalcie. Jedno jeszcze nalezy doda¢ dla jasnosci: nie ma w tej ksiazce mowy
o religijno$ci postmodernistycznej utozsamianej z ruchem New Age, z astrologia, z okultyzmem,
z wiarg w reinkarnacjg, a wige formami z pogranicza sekciarstwa, a nie religijnosci jako takiej.

Znaczacym walorem ksiazki jest teza autora o istnieniu religijnosci postmodernistycznej. Z pew-
noscia zmienia si¢ w przysztosci jej formy i aspekty, ale na pewno Kosciét nie moze wobec nowe-
go zjawiska pozostawaé obojgtny. Ponowoczesne spofeczenstwo, ktore niesic zc soba okreslone
szanse i nicbezpieczenstwa dla religii 1 Kosciotéw, nie jest koncowym stadium historii ludzkosci.
Pomigdzy nimi istnicje realne spoteczenstwo z problemami i konfliktami, takze wizja lepszej przy-
sztosci, ktora chce §wiadomic i odpowicdzialnie ksztattowac. Janusz Marianski odrzuca pesymizm
jako zasadg spotecznej obecnosci Kosciota, podkreslajac, ze kazde pokolenic musi od nowa opo-
wiedzie¢ sig za lub przeciw chrzescijanstwu i ten wymog stanowi wyzwanie do ponownego prze-
myslenia podstaw naszej kultury chrzescijanskicj i osobistej religijnosci.

Mozna sig spieraé o to, czy chrzescijanska Europa nalezy nicodwotalnic do przesztosci, czy
tez wehodzimy w pochrzescijanskie Trzecie Tysiaclecie, jak wiclu sadzi, i to w sytuacji mniej-
szo$ci oraz globalnej diaspory. Tego nic wiemy. Nicpodobna jednak zakwestionowa¢ faktu, zc
na ,,poboczach” Kosciotow chrzescijanskich, a nawet juz catkowicic poza nimi, tworza sig dzi-
siaj nowe formy pozakosciclnej, postmodernistyczne;j religijnosci. Ksiazka J. Mariafiskicgo — po
raz picrwszy w Polsce tak wyraznic sygnalizuje i uprawomocnia socjologig religijnosci postmo-
dernistycznej. Warto wige, zapoznad sig z ta publikacja, aby nie da¢ sig zaskoczy¢ tcj jakoscio-
wej zmianie, ktora si¢ w Polsce dokonujc. Najnowsza publikacja uznanego autorytetu naukowe-
go w zakresic socjologii moralnosci i religii, bacznego obserwatora rzeczywistosci spofecznej,
winna towarzyszyé naszym przemysleniom skierowanym ,,ku przysztosci” z przekonaniem, ze
krytyczny, alc konstruktywny dialog wokot wspétczesncj religijnosci, ksztattujacy si¢ w warun-
kach postmodemy jest potrzecbny, a nawct nicodzowny, nic tylko dla Kosciota katolickicgo.

Edward Balawajder



