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KS.JERZY KOPEREK

SPOR O PANSTWO W SWIETLE
WSPOLCZESNYCH DOKTRYN POLITYCZNYCH

Dywersyfikacje koncepcji panstwa w Swietle wspotczesnych doktryn poli-
tycznych mozna umiesci¢ w kontek$cie kulturowych uwarunkowan poszczegdl-
nych spotecznosci paistwowych. Majg one swoje zrodto zaréwno w koncep-
cjach instytucji liberalnych, marksistowskich, jak i chrzescijafskich.

1. Europejskie doswiadczenie konfliktu ideologicznego: marksizm i liberalizm

Rézne spojrzenia Zachodniej i Wschodniej Europy na konflikt ideologiczny
miedzy materialistyczno-marksistowska a racjonalistyczno-liberalng opcjg roz-
woju panstw i spoteczenstw zalezy - jak mozna sadzi¢ - od sposobu postrzega-
nia tychze ideologii przez obywateli europejskich krajow zachodnich i $rodko-
wo-wschodnich. O tych réznicach decyduja niewatpliwie zaré6wno rozwdj kul-
turowy, jak tez osobiste doswiadczenia. W imie tych doSwiadczen podejmowa-
ne sa konkretne decyzje i wybory spoteczne. Dotyczg one przede wszystkim
konkretnego stanowiska wobec aktualnej sytuacji spoteczno-politycznej w Eu-
ropie po upadku komunizmu.

Jeden ze wspotczesnych filozofow interpretujacych europejskie doswiad-
czenia ideologiczne i kulturowe, Rocco Buttiglione, stwierdza, ze podstawo-
wym problemem kultury wspdétczesnej, od ktérego zalezg wszelkie inne kwe-
stie dotyczace koncepcji panstwa i spoteczenstwa, jest refleksja nad znacze-
niem i kulturowym rozmiarem upadku komunizmul Odwotuje sie on do po-
dobnych refleksji kard. J. Ratzingera2

Tego typu twierdzenie jest negowane przez tych wszystkich, ktérzy prébuja
ukry¢ problem utrzymujac, ze komunizm byt jedynie problemem krajow
wschodnich i azjatyckich, a wiec z natury swojej obcym kulturze europejskiej.
Tymczasem nalezy pamietaé i nieustannie przypominac ukryty fatsz tego twier-
dzenia. Marksizm powstat w Niemczech, a rozwingt sie miedzy Paryzem i Lon-

1R. Buttiglione, Wprowadzenie, ttum. J. Merlecki. W: T. Styczen, Solidarnos¢ wy-
zwala. Lublin 1993, s. 16.
2Por. J. Ratzinger, Wendezeitfiir Europa, wyd. 2. Einsiedeln/Freiburg 1992, s. 60 i nast.



dynem. Ponadto wiadomo, ze Marks myslat w jezyku Goethego, a jego filozo-
fia wyrosta z wielkiej tradycji oswieceniowego materializmu francuskiego inie-
mieckiego idealizmu.

Préba zafatszowania historii jest proba uwolnienia sie od odpowiedzialnosci
za rozwdj kultury europejskiej oraz unikniecia problemoéw, ktére pojawiajg sie
po upadku komunizmu. Z tych racji jako nowa kulture Europy propaguje sie
filozofie przedmarksistowska, ktorg marksizm jedynie zasymilowat i nastepnie
ja zniost w mysl heglowskich zatozen. Wykluczenie marksizmu z historii filozo-
fii i kultury europejskiej prowadzi do zafatszowania historii Europy, a tym sa-
mym do ukrycia prawdy, ze wielka cze$¢ kulturalnej tradycji ostatnich dwdch
stuleci jest uwiktana w obecny upadek komunizmu. Z tego wiec wzgledu ta
cze$¢ wspotczesnej kultury europejskiej nie moze by¢ juz dtuzej podtrzymywa-
na. Proba unikniecia odpowiedzialnosci jest powodem, dla ktérego wbrew
oczywistosci odmawia sie¢ marksizmowi wielkiego filozoficznego znaczenia.
Wygodniejsze jest natomiast przedstawienie Marksa w nowy i zarazem zafat-
szowany sposoéb, tak, aby mozna byto nie nazywajac rzeczy po imieniu nadal do
jego filozofii wrécié.

Nowe podejscie do marksizmu proponuje odejscie od jego rewolucyjnego
charakteru, zachowujac jednocze$nie jego materialistyczny wymiar wraz
z doktryng ideologiczng. Materializm marksistowski objawia sie w takim ak-
centowaniu prymatu momentu ekonomicznego, ktéry powoduje radykalne
podporzagdkowanie ekonomii wszystkich sfer zycia spotecznego i panstwo-
wego. Marksistowska doktryna ideologii uznaje racjonalizacje konkretnych
interesow okreslonych klas lub grup za wazniejsze od poszukiwania prawdy
obiektywnej. W rozumieniu tej ideologii obiektywizacja mysli nie zalezy od
jej zaleznosci od prawdy, ktéra jako taka nie istnieje. Role prawdy w prakty-
ce przejmuja interesy poszczegélnych klas i grup spotecznych funkcjonuja-
cych w panstwie. Wprowadzenie poje¢ i zargonu antropologii kulturowej
jest - zdaniem R. Buttiglione - jednym ze sposobéw maskowania sie mark-
sistowskiej doktryny o ideologiach, dominujacej dzisiaj w Europie. Wynika
z tego, ze nawet sami marksisci prébowali ocali¢ marksizm przed taka dok-
tryng ideologii i dlatego stosowali do$¢ skomplikowany zesp6t pojeciowych
konstrukcji.

Po tego rodzaju zabiegach samych marksistow i filozoféw upatrujgcych
w marksizmie wtasciwy $srodek analizy spotecznej odnowiony marksizm nadal
pozostaje mocno zakorzeniony w kulturze europejskiej. Po oczyszczeniu go
z idei rewolucji oraz po upadku idei prawdy, ktéra w zdeformowanej wersji
zachowata sie jednak w rewolucyjnym marksizmie, nadal marksizm petni ro-
le poteznego instrumentu w obronie obecnego uktadu sit spotecznych w Eu-
ropie. Gtéwna obawa Zachodu przed marksizmem polegata nie tyle na wy-
strzeganiu sie jego ideologii czy doktryny, ile przede wszystkim na obawie
przed jego rewolucyjnym potencjatem. Mamy wiec tu do czynienia ze szcze-



gélnym rodzajem antymarksizmu, okre$lanego mianem antymarksizmu za-
chodniego3

Zupetnie inne doSwiadczenie ideologii marksistowskiej przedstawiajg kraje,
ktére bylty poddane panowaniu komunizmu. W tym przypadku protest spo-
teczny przeciw marksizmowi nie wynika ze strachu przed marksistowska rewo-
lucja. Jest raczej protestem przeciw marksizmowi u witadzy, ktéry jako system
insytucjonalnie popierat ideologie niesprawiedliwosci i ktamstwa. W dos$wiad-
czeniu panstw Europy Srodkowo-Wschodniej mozna dostrzec zwigzek krytyki
komunizmu z krytyka wszelkiej opresyjnej witadzy, a tym samym i wszelkiej
ideologii, inspirujacej elity rzadzace w panstwied

Interesujacy wniosek wynika ze zrozumienia powstatej sytuacji, w ktorej no-
wy okcydentalizm czy marksizm bez rewolucji przedstawia sie jako absolutnie
antyideologiczny. Oznacza to w praktyce, ze marksistowska doktryna o ideolo-
giach staje sie ze swej istoty krytyka wszelkich ideologii. W podtekscie jednak
zaznacza sie pewna ideologia juz istniejaca i zobiektywizowana w obecnym po-
rzadku $wiata. Nie podaje sie ona jednak za ideologie, lecz za rzeczywistosc.
Krytyka wszelkich wartosci oszczedza jedynie wartosci witalne, czyli najbar-
dziej elementarne. Jednakze propagowanie tych wartosci przyjmuje forme naj-
bardziej zdegenerowang. Wartosci te wystepujg wiec w stanie dekadencji i od-
nosza sie do uzycia, rozwigztosci i whadzy.

Na te wizje rzeczywisto$ci naktada sie doswiadczenie panstw Europy
Srodkowo-Wschodniej. Zdaniem Jana Pawta Il $wiat i Europa potrzebuja
dzi$ teologii wyzwolenia wyrastajacej z doswiadczenia cierpienia i meczen-
stwa Swiadkow wolnosci i prawdy na tym etapie rozwoju kultury europej-
skiej. Takimi Swiadkami prawdy i wolnosci w dobie wspotczesnej sg osoby
walczace o obrone zycia ludzkiegoh Sprawa aborcji jest probierzem catej
kultury ludzkiej, jako ze stanowi fundament zrozumienia duchowej sytuacji
naszego czasu. Rownocze$nie jest ona miarg demokratycznych warunkow
w panstwie, a szczegllnie w krajach porzucajgcych totalitarny system poli-
tyczny i gospodarczy.

Majac na uwadze powyzsze zaleznosci filozofii zachodniej oraz uwarun-
kowan, w jakich dzialaja panstwa Europy Srodkowo-Wschodniej, nalezy
skonstatowaé, ze wspoOtpraca i wymiana doSwiadczen na poziomie mysli spo-
teczno-politycznej moze sta¢ sie zrodtem ozywienia dyskusji na tematy kul-
tury europejskiej i osadzenia jej na trwatych fundamentach praw godnoscio-

3R. Buttiglione, Wprowadzenie, s. 17; A. del Noce, llsuicidio della rivoluzione. Mi-
lano 1978.

4Por. R. Palous, L ‘amico difamiglia e I'uomo ridicolo. Riflessionisullafilosofia contempo-
ranea, w: Le vie del pensiero. I nuovifilosofi di Praga. Bologna 1980; J. Tischner, Swiat ludz-
kiej nadziei. Wybdr szkicowfilozoficznych 1966-1975. Krakdw 1994.

5Por. Nienarodzony miarg demokracji, Red. T Styczen. Lublin 1991.



wych osoby ludzkiej jako niezbednego warunku prawidtowo rozwijajgcej sie
demokracji.

2. Obrona praw cztowieka podstawg przymierza Kos$ciota z kulturg

Katolicka nauka spoteczna podkresla wyraznie, ze chrzescijanstwo dzieki
swemu uniwersalnemu charakterowi jest zdolne przemienié¢ kazdego cztowie-
ka niezaleznie od jego kulturowych uwarunkowan. Tym samym wplywa ono
roéwniez na zmiany dokonujace sie¢ w samej kulturze ludzkiej jako wytworu du-
chowej dziatalnosci cztowieka. Przymierze Kosciota z kulturg wyraza sie naj-
gtebiej w obronie godnosci cztowieka.

Transformacje systemowe krajow wschodnio-europejskich biorg swdj pocza-
tek ze zmiany $wiadomosci w stosunku do marksistowskiej analizy spotecznej,
ktora w rezultacie negujac przymierze Kosciota z kulturg neguje transcendentny
charakter osoby ludzkiej. Nowe przymierze miedzy Kosciotem a kulturg w kon-
tekscie obrony transcendentnego charakteru osoby ludzkiej stato sie tematem
spotkania Jana Pawta Il z przedstawicielami $wiata kultury i nauki w Wilnie6

Kontekst odradzajgcej sie panstwowosci Litwy jest szczegdélnym powodem
poszukiwan zwigzku Kos$ciota z kulturg europejska. Podjety przez Papieza dia-
log z twdrcami kultury i nauki na Uniwersytecie w Wilnie stat sie proba dialo-
gu ze wspoétczesnymi uwarunkowaniami rozwoju tego kraju, ktéry w swojej hi-
storii dawat przyktad otwarcia sie na wartosci chrzescijanskie i zwigzek z Ko-
Sciotem katolickim. Ten watek dialogu z aktualnymi realiami Litwy byt domi-
nujacy w wypowiedziach Papieza skierowanych do Litwinow?7.

Wspomniany dialog dotyczy samego cztowieka, czyli jego miejsca w rzeczy-
wisto$ci. W latach panowania systemu marksistowskiego, powstatego pod ha-
stem wyzwolenia cztowieka, cztowiek zostat najbardziej zniewolony. Oznacza
to, ze materialistyczna koncepcja historii, radykalnie konfliktowa wizja spote-
czenstwa, ,,mesjanska” rola przypisywana jedynej partii rzgdzacej panstwem,
facznie z wojujagcym ateizmem uwilaczajagcym cztowiekowi, negujac religijny
charakter godnosci ludzkiej, staty sie narzedziem ideologii i systemu marksi-
stowskiego w walce z samym cztowiekiem. Na przeciwnym biegunie rezimow
»prawicowych” w imie narodu itradycji powstaty systemy nazistowskie niszczg-
ce godnos¢ ludzka, ktorg jest obdarzony kazdy cztowiek niezaleznie od rasy,
przekonan icech indywidualnych8

6Jan Pawel 11, Nowe przymierze miedzy Kosciotlem a kultura. Spotkanie z przedstawi-
cielami $wiata kultury i nauki. 5 wrzesnia - Wilno, LOsservatore Romano, wyd. polskie, 12
(1993), 16-19.

7Por. tamze; por. F. Adamski, Sekularyzacja kultury, w. Moralnos¢ chrzescijariska, Kolek-
cja «Communio» nr 2, Poznan-Warszawa 1987, 273-285.

8Jan Pawel Il, Nowe przymierze miedzy Kosciotem a kultura, s. 17.



Zagrozenie godnos$ci ludzkiej istnieje - zdaniem Papieza - réwniez we-
whnatrz ,,demokracji” zorganizowanych wedtug formuty panstwa prawa. Dowo-
dem na to sg jaskrawe sprzecznosci, istniejgce miedzy formalnym uznaniem
swobdd i praw ludzkich a licznymi przejawami niesprawiedliwosci i dyskrymi-
nacji spotecznej, tolerowanymi przez te systemy. Wynika to z proponowania
takich modeli spotecznych, w ktérych postulat wolnoSci nie jest poparty postu-
latem odpowiedzialnosci etycznej9

Papiez akcentuje, ze szczeg6lnie nowe ustroje demokratyczne sg narazone
na ryzyko niedostatecznego wyakcentowania wartosci etycznych podkreslaja-
cych godnos$¢ cztowieka. Reguty i zasady postepowania w ramach demokracji,
pozbawione w mniejszym czy wiekszym stopniu wartosci etycznych, w rezulta-
cie obracajg sie przeciwko samemu cztowiekowi. Z tej racji zasady te powinny
by¢ zakorzenione w wartosSciach niezbywalnych, ktore wyrastajg z samej istoty
cztowieka. Na nich wiec nalezy oprze¢ podstawy wspdtzycia spotecznego.
W ramach demokracji zorganizowanych wedtug formuty panstwa prawa wybor
wiekszosciowy moze zadecydowac o uniewaznieniu wartosci etycznych. Papiez
Jan Pawet Il przestrzega przed tego typu decyzjami spotecznymi, jako ze zaden
wybor wiekszosSciowy nie moze ich uniewazni¢ bez szkody dla samego cztowie-
ka i spoteczenstwa. Wartosci te sa bowiem wpisane w nature cztowieka. Wyste-
powanie przeciwko nim jest w rezultacie negacjg godnosci osoby ludzkiej

Przeciwstawne sobie totalitaryzmy oraz chore demokracje zaowocowaty
w historii Europy i $wiata deptaniem godnos$ci cztowieka iw rezultacie dopro-
wadzity do wielkich wstrzagséw spotecznych. Do ich zr6det mozna zaliczy¢ ate-
istyczng kulture, ktora prébowata usungé Boga z widnokregu cztowieka. Dgze-
nie do Boga jest jednak naturalnym prawem istnienia i zaden system nigdy nie
jest w stanie go sttumi¢. Obowiagzkiem szczeg6lnym ludzi kultury i nauki jest
poszukiwanie prawdy o cztowieku. Poprzez dziatalno$¢ intelektu cztowiek do-
Swiadcza wtasnej ograniczonosci i uswiadamia sobie, ze on sam nie jest praw-
da. Istnieje wiec w nim pragnienie i potrzeba absolutu. Na drodze gtebokiego
myslenia, zachowujgc dyscypline rozumu i uczciwo$¢ serca, cztowiek moze
spotkaé¢ Bogall

Jednakze myslenie, bedac procesem dokonujacym sie w mdzgu, jest rowno-
czesnie gteboko zwigzane z egzystencjalnym doswiadczeniem cztowieka. To
doswiadczenie mogto zadecydowaé o tym, ze wielu myslicieli dato poczatek

9Por. tamze; H. Kuhn, Sumienie pomiedzy wolnoscig a prawem, thum. F. Mickiewicz.
W: Moralnos¢ chrzescijaniska, Kolekcja «Communio» nr 2, Poznan-Warszawa 1987. s. 60-70;
J. Zakrzewska - M. Sobolewski, Wolno$¢ sumienia i wyznania. Warszawa 1963; M. So-
bolewski, Partie i systemy partyjne Swiata kapitalistycznego. Warszawa 1974; tenze, Z badan
nad kulturg polityczng, Warszawa 1977.

DJan Pawel II, Nowe przymierze miedzy Koscioiem akultura, s. 17.

I Tamze, s. 17-18.



najbardziej systematycznym i radykalnym negacjom Boga. Wiasciwe kultywo-
wanie etyki mys$lenia powinno prowadzi¢ nie tylko do logicznej jego popraw-
nosci myslenia, ale rowniez wiacza¢ czynnosci umystu w klimat uczciwosci
i otwarcia si¢ na Tajemnice. Ta etyka myslenia wspomaga trud poszukiwania
prawdy, otwierajac umyst na Transcendencje, jako ze prowadzac umyst na dro-
gach ,verum” i ,bonum”, nadaje mu witasciwy kierunek. W Bogu bowiem
prawda i dobro sg tozsame z samym jego istnieniem12

Na podstawie tych sformutowan Jana Pawta |1, dotykajacych gtebi etyki my-
$lenia, mozna wnioskowac o statej sktonnosci cztowieka zaré6wno do prawdy
jak i fatszu, a tym samym do cnoty jako statej sprawnosci do czynienia dobrze,
jak i do pogtebiania wady, czyli statego wyboru okre$lonego zta prowadzacego
do zatwardziatosci serca. Takie okreslenie wyboru dobra albo zta dotyka prak-
tycznych konsekwencji wyrastajacych z poszczeg6lnych wyboréw etycznych.

Wybdr taki jest czym$ wiecej, anizeli jedynie taka czy inny decyzja, kojarza-
ca sie najczesciej nie tyle zwyborem dobra badz zta, ale - w zakresie posiada-
nych informacji o indywidualnych czy spotecznych skutkach poszczeg6lnych
czynow - z konkretnym cztowiekiem, ktory decyduje sie wybra¢ miedzy tym co
stuszne, a tym co jest niestusznel3

W rozwigzaniu tego dylematu Jan Pawet Il ktadzie akcent na rozwoj takiej
etyki myslenia, ktora bedzie prowadzi¢ nie tylko do logicznej poprawnosci sa-
mego myslenia, ale rownocze$nie do rozwinigcia cnoty uczciwosci intelektu
i jego otwarcia sie na Tajemnice. Uczciwo$¢ tego rodzaju pozwala na ustalenie
wiasciwych relacji pomiedzy intelektem, wolg i powinno$cig moralng. Wszyst-
ko zalezy wiec od wiasciwej formacji sumienia moralnego cztowieka, gdzie do-
konujg sie najgtebsze wybory etyczne w oparciu o prawde i obiektywny porzg-
dek moralny zawarty w naturze cztowieka.

Akceptacja obiektywnego porzadku moralnego prowadzi do osiggniecia
i zagwarantowania autentycznej wolnosci osoby. Jedynie na fundamencie
prawdy obiektywnej mozna budowaé odnowione spoteczenstwo, a tym samym
przezwyciezy¢ rozne formy i przejawy totalitaryzmu, tkwigce w strukturach
spotecznych iuktadach miedzyludzkich. Spoteczenstwa dotkniete wczesniej fi-
lozofig marksistowska, dzieki dzisiejszemu oparciu swego zycia na prawdzie,
maja najwieksze szanse na rozwigzanie najbardziej ztozonych problemow.

Papiez Jan Pawet I, nawigzuje do tego zagadnienia w encyklice Centesi-
mus Annus, podkresla fundamentalne znaczenie akceptacji transcendentnego
wymiaru osoby ludzkiej w zyciu spotecznym: «Totalitaryzm rodzi sie z negacji
obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez postu-
szenstwo ktérej cztowiek zdobywa petng tozsamos$é, to nie istnieje tez zadna

PTamze, s. 18.
BPor. W. Sadurski, Moral Pluralism and Legal Neutrality. Dordrecht 1990, s. 89-131.



pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi. Istot-
nie, ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiaja
jednych drugim. Jesli sie nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita
wiadzy i kazdy dagzy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu $rod-
kéw, do narzucenia wtasnej korzysci czy wiasnych pogladéw, nie baczac na
prawa innych»X4

Oparcie wiec zycia indywidualnego i spotecznego na prawdzie transcen-
dentnej nadaje szczegOlny sens dziataniom politycznym. Wedtug katolickiej
nauki spotecznej kazde panstwo, ktére buduje demokratyczny ustréj spotecz-
no-polityczny i stawia sobie za cel obrone godnosci ludzkiej winno jasno okre-
§li¢ swoj stosunek do prawdy transcendentnej w zyciu pafnstwowym. Od tej od-
powiedzi zalezy, czy jego przyszto$¢ zwiaze sie na state z zasadg wolnosci oby-
watelskiej, badZz bedzie ewoluowac¢ w kierunku totalitarnych ograniczen spo-
teczno-politycznych. Nauczanie spoteczne Jana Pawta Il okre$la precyzyjnie
charakterystyczng ceche réznego rodzaju totalitaryzméw, nawet tych, ktdre
przez wigkszosciowe gtosowanie jawig sie na zewnatrz jako demokratyczny
sposOb rzgdzenia: «Tak wiec nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji trans-
cendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym obrazem Boga niewi-
dzialnego iwtasnie dlatego z samej swej natury podmiotem praw, ktérych nikt
nie moze naruszac: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, nardd lub panstwo.
Nie moze tego czyni¢ nawet wiekszos¢ danego spoteczenstwa, zwracajac sie
przeciwko mniejszos$ci, spychajac ja na margines, uciskajac, wyzyskujac czy usi-
tujac unicestwic»1

Pozornos¢ zamierzen demokratyzacji zycia publicznego w warunkach wigk-
szosciowego charakteru podejmowania decyzji, moze w niektorych sytuacjach
doprowadzi¢ réwniez do totalitarnych wynaturzeh. Taka sytuacja wystepuje
woéwczas, gdy zycie spoteczne nie jest oparte na podstawowych prawach oby-
wateli do prawdy. W ramach tego prawa elity wtadzy majg obowigzek zapew-
ni¢ wszystkim dostep do prawdziwych informacji, na podstawie ktorych buduje
sie rzeczywistg solidarno$¢ miedzy poszczeg6lnymi grupami spotecznymi.

Rozwazajac zagadnienia natury spotecznej i analizujac stosunek Kosciota
do nich, nalezy pamieta¢ o sformutowaniu przez Jana Pawta Il zakresu powin-
nosci, pozostajacych w polu zainteresowan nauki spotecznej Kosciota: «Nauka
spoteczna Kosciota nie jest jaka$ ,trzecig drogg” miedzy liberalnym kapitali-
zmem i marksistowskim kolektywizmem, ani jaka$ mozliwg alternatywg in-
nych, nie tak radykalnie przeciwstawnych wobec siebie rozwigzan: stanowi ona

Kan Pawel I, Encyklika ,,Centesimus Annus’wsetng rocznice encykliki ,,Rerum Nova-
rum?” (1991), n. 44, Tekst polski, L'Osservatore Romano 4 (1991), s. 23-24; tenze, Encyklika
,.Veritatis Splendor” o niektdrych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciota
(1993), n. 99, Tekst polski, LOsservatore Romano 10 (1993), s. 39.

BTamze.



kategorie niezalezng. Nie jest takze ideologig, lecz doktadnym sformutowa-
niem wynikow pogtebionej refleksji nad ztozong rzeczywistoscig ludzkiej egzy-
stencji w spoteczenstwie i w kontekscie miedzynarodowym, przeprowadzonej
w Swietle wiary i tradycji koscielnej»1

Okreslenie zakresu zainteresowan, ktorymi nauka spoteczna Kosciota zaj-
muje sie, jest mozliwe ze wzgledu na jej skoncentrowanie na problematyce an-
tropologicznej, ze szczeg6lnym uwzglednieniem godnos$ci osoby ludzkiej, sta-
nowigcej podstawe wszelkich praw osobowych. Ten centralny punkt okresla
rownoczesnie zakres problematyki, jak i odpowiednig do niego metodologie
naukowg uzyta w analizie zjawisk spotecznych, postrzeganych z chrzescijan-
skiego punktu widzenia.

Jan Pawel Il, okreslajac zadania stojagce przed nauka spoteczng Kosciota,
przyjmuje za podstawowe jej zatozenie ochrone transcendentnego charakte-
ru osoby ludzkiej w warunkach zycia spotecznego. Jest w tym réwniez wi-
doczny, charakterystyczny dla chrzescijanstwa, sposdb wyrazania ludzkiego
zaangazowania na rzecz spraw panstwowych i narodowych. Cztowiek ijego
rola w spoteczenstwie zyskujg w tym transcendentnym wymiarze petniejszy
charakter humanistyczny, a zarazem szczeg6lne miejsce posréd zadan poli-
tycznych i ekonomicznych, ktére nie mogg sprowadzi¢ cztowieka jedynie do
roli automatu czy elementu w catym mechanizmie zycia pafstwowego i na-
rodowego.

Z powyzszych uzasadnien nie nalezy jednakze wnioskowac, ze nauka spo-
teczna Kosciota jest nauka, ktéra podaje jedynie og6lne normy postepowania
spotecznego. Prezentujac przykazania rzadzace zyciem spoteczno-politycznym
i spoteczno-ekonomicznym, ma takze na uwadze normy kategorialne w odnie-
sieniu do okres$lonych sposobow postepowania i konkretnych czynéw. Na tej
podstawie nalezy wnioskowac, ze nauka spoteczna Kosciota jest naukg norma-
tywna, zastosowang do analizy faktéw spotecznych na ptaszczyznie etycznej.
Ten moralny jej zakres i wymiar prowadzi w konsekwencji do akceptacji trans-
cendentnego charakteru osoby ludzkiej.

Majac na uwadze ztozony charakter wptywu kultury na postepowanie mo-
ralne oséb i spoteczenistw, mozna wnioskowac¢ w $wietle nauki spotecznej Ko-
$ciota, ze wiasciwe odczytanie zadan kultury w zyciu indywidualnym i spotecz-
nym w poszczegélnych rejonach globu ziemskiego, prowadzi do przyjecia, badz
odrzucenia wolnosciowo-demokratycznych zachowan na korzys¢ lub przeciw
postawom totalitarnym. Istotne znaczenie posiada tu przyjecie badz zanego-
wanie transcendentnej i obiektywnej prawdy o cztowieku.

Kultura ludzka ma moc ksztattowania zachowan i postaw spoteczno-moral-

BJan Pawel Il, Encyklika ,,Sollicitudo Rei Socialis” (1987), n. 41, Tekst polski. Rzym
1987, s. 62.



nych ijako taka spetnia zadania formacyjne wobec jednostek i catych spote-
czenstw. Dynamiczne procesy przemian kulturowych wptywajg w zdecydowany
sposOb na postawy o0séb w nich uczestniczacych. Tym niemniej w ujeciu nauki
spotecznej Kosciota nie moze to w zaden spos6b oznaczaé rezygnacji z podsta-
wowej prawdy o cztowieku, wyrazajacej sie w jego godnosci, ktora jest zakorze-
niona w stwérczym iwszechmocnym dziataniu Boga.

3. Katolicka nauka spoteczna wobec przejscia z totalitaryzmu do demokracji

Podstawowa normg moralng, gwarantujacg wszechstronny i integralny roz-
woj cztowieka, jest obiektywna prawda o nim samym. Stosujac sie do niej na-
uka spoteczna KosSciota pomaga w rozwigzywaniu spotecznych kwestii etycz-
nych. Negacja prawdy badz jej redukcja jest postrzegana przez te nauke jako
zamach na godno$¢ osoby ludzkiej. Jan Pawet Il przebywajgc na totwie, na-
kreslit w czasie spotkania na Uniwersytecie w Rydze ze Swiatem nauki i kultu-
ry - podobnie jak uczynit to w Wilnie - granice izakres zainteresowan spotecz-
nej nauki Kosciota.

W prawdzie o godnosci cztowieka dostrzega Papiez droge do rozwigzywania
nabrzmiatych spraw spotecznych w warunkach przechodzenia z totalitaryzmu
do demokracji. Komunistyczna rzeczywisto$¢ okazata sie destrukcyjna dla
cztowieka i jego Srodowiska. Cztowiek na nowo odnajdujgc swojg godnos¢,
moze we wilasciwy sposob spojrzeé na wtasng przyszto$é. Katolicka nauka spo-
teczna przyjmuje wiec na siebie taka perspektywe zainteresowan, ktore stuzy-
tyby dobru cztowieka, ale rownoczesnie nie jest ona przeznaczona do tworze-
nia technicznych rozwigzan systemowych. Przedstawia natomiast okre$lone za-
sady wspotzycia spotecznego oparte na prawdzie o cztowieku. Zadaniem za$
nauk ekonomicznych itechnicznych jest podjecie trudu budowy nowego syste-
mu spotecznego w oparciu o zasade godnosci osoby ludzkiej, propagowang
usilnie przez spoteczne nauczanie Kosciotall

Nauka spoteczna Kosciota bedac - zdaniem Papieza - teologiczng refleksja
nad cztowiekiem jest potrzebna do wiasciwej oceny jego zobowigzan wobec
spotecznosci polityczno-ekonomicznej. Szczeg6lnie istotne dla chrzescijanskiej
analizy zycia spotecznego jest takie pogtebienie nauki spotecznej Kosciota, aby
nie zrozumie¢ jej w kategoriach trzeciej drogi miedzy kapitalizmem a komuni-
zmem. Stanowi ona jedynie moralng podstawe wszelkich spotecznych dziatan:
«Nauka spoteczna Kosciota nie jest trzecig drogg miedzy kapitalizmem a ko-
munizmem. Jest bowiem zasadniczo ,teologig” (...), a wiec refleksja nad Bo-
zym zamystem wobec cztowieka i dlatego podejmuje problemy ekonomii i po-

TJan Pawel 11, Cztowiek w centrum spotecznej nauki Kosciota. Spotkanie z przedstawi-
cielami $wiata nauki i kultury, 9 wrzesnia 1993 rok - Ryga, L’'Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, 12 (1993), s. 36-38.



lityki nie po to, aby analizowac jej aspekty techniczne i organizacyjne, ale by
ukazywac ich nieuniknione konsekwencje etyczne» 8

Majgc na uwadze etyczny wymiar nauki spotecznej Kosciota, Jan Pawet
Il dostrzega jej zadanie w kategoriach zgodnosci wszelkich poczynan systemow
ekonomicznych i politycznych z prawem moralnym oraz z podstawowag zasada
godnosci osoby ludzkiej, ktdra decyduje o moralnym aspekcie dziatan cztowie-
ka: «Jej zadaniem nie jest tworzenie ,,systemu”, ale wyznaczanie nieprzekra-
czalnych granic i wskazywanie jak nalezy postepowac, aby r6zne projekty poli-
tyczne i ekonomiczne, formutowane w konkretnej historii narodéw na podsta-
wie nieskonczonej liczby zmiennych danych, byty godne cztowieka i zgodne
z prawem moralnym»19

Wyjasnienia Jana Pawta Il dotyczyly w istocie rzeczy zagadnien podstawo-
wych dla zrozumienia nauki spotecznej Kos$ciota; widziaty w niej autono-
miczng nauke, ktéra cho¢ rozwija sie w konfrontacji z dziedzing zycia pan-
stwowego, to jednak daje dowody i wyraza autonomiczno$¢ dziatalnosci spo-
tecznej Kosciota. Jan Pawet 11, wyjasniajagc czym nauka spoteczna Kosciota
nie jest i by¢ nie chce, stwierdza: «Przede wszystkim nie jest doktryng poli-
tyczng ani tym mniej ekonomiczng. Kosciot uwaza bowiem, ze chociaz istnie-
ja punkty styczne miedzy sferg religijng a polityczno-ekonomiczng obie te
dziedziny odznaczajg sie wtasciwg sobie autonomia, ktorg nalezy respekto-
wac i umacnia¢. Ewangeliczne zalecenie w tej materii jest jednoznaczne:
»,Oddajcie wiec Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do
Boga” (Mt 22, 21)»A

Rozgraniczajac zadania panstwa i Kosciota, Jan Pawet Il dostrzega rowno-
czesnie konieczno$¢ ich wzajemnej wspotpracy na korzy$é osoby ludzkiej. Taka
wspotpraca jest ich moralng powinnosciag: «Kosciot nie czuje sie powotany, by
w dziedzinie spotecznej formutowaé propozycje ,techniczne”, nalezy to bo-
wiem do kompetencji panstwa lub uprawnionych instytucji spotecznych. Po-
dobnie panstwo powinno uszanowacé specyficzng misje Kosciota, polegajacg na
gtoszeniu Ewangelii i formowaniu sumien. Jednakze Kosciot i panstwo, ponie-
waz stuzg tym samym ludziom, sg moralnie zobowigzane do dialogu iwzajem-
nej wspotpracy»2L

Powyzsze sformutowania Papieza wyrazajg podstawowe metodologiczne
podejsScie do zagadnienia sporu etyki personalistycznej z liberalnym syste-
mem wartos$ci. Spor ten bowiem wynika w istocie swojej ze skrzyzowania sie

BPor. tamze, s. 37; tenze, Sollicitudo Rei Socialis, n. 41, s. 82.

BPor. Jan Pawel 11, Cztowiek w centrum spotecznej nauki Kosciota, s. 37; P. G 6ral-
czyk, Teologiczna wizja cztowieka jako podstawa nauki spotecznej Kosciota. W: Kosmos i czto-
wiek, Kolekcja «Communio» nr 4, Poznar - Warszawa 1989, s. 343-355.

20an Pawel Il, Czlowiek w centrum spotecznej nauki Kosciota, s. 36.
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prerogatyw i zadan obu stron. Koncentruja sie one jednak w cztowieku i dla-
tego w jego perspektywie jako istocie cielesno-duchowej znajdujemy rozwig-
zanie konfliktu. Wydaje sie, ze najlepszym sposobem dialogu personalistow
z liberatami jest przede wszystkim zaakceptowanie autonomicznosci ich za-
interesowan.

Tym niemniej jest sprawg istotng, aby odpowiedzialno$¢ chrzescijan nie
ograniczata sie jedynie do wymiaru duchowego ich zycia, pozostawiajac row-
noczesnie ideologii liberalnej ksztattowanie rzeczywistosci spoteczno-politycz-
no-ekonomicznej. Z tej racji Jan Pawet Il konstatuje, ze: «Spoteczna nauka
Kosciota nie jest takze surogatem ideologii kapitalizmu. W rzeczywisto$ci Ko-
$cidét, cho¢ zdecydowanie potepia ,socjalizm”, juz od czasu ogtoszenia przez
Leona X111 encykliki Rerum novarum dystansuje sie od ideologii kapitalistycz-
nej, przypisujac jej odpowiedzialno$¢ za przejawy jaskrawej niesprawiedliwosci
spotecznej [...]. Z kolei Pius X1 w Quadragesimo anno bardzo jednoznacznie
izdecydowanie potepia miedzynarodowy imperializm pienigdza [,..]»2

Historyczny upadek komunizmu stat sie powodem do pogtebienia refleksji
Kosciota, jak rowniez wszystkich obywateli, nie tylko panstw bezpos$rednio do-
tknietych dziataniem komunizmu, ale takze i tych, ktére wprowadzity liberalng
gospodarke rynkowga. Krytyke kapitalistycznych uktadow spoteczno-politycz-
no-ekonomicznych kontynuowat takze Jan Pawet Il nawigzujgc do swoich po-
przednikow: «Te linie kontynuuje takze nowsze nauczanie Kosciota, za$ ja sam
po historycznym upadku komunizmu nie wahatem sie wyrazi¢ powaznych za-
strzezen, jakie budzi kapitalizm, gdy jest rozumiany nie tyle jako ,,gospodarka
rynkowa”, ale jako system, ,w ktérym wolno$¢ gospodarcza nie jest ujeta w ra-
my systemu prawnego, wprzegajacego ja w stuzbe integralnej wolnos$ci ludz-
kiej” (,)» B

4. Dialog chrzescijansko-liberalny wobec koncepcji spoteczenstwa i panstwa

Liberalny system warto$ci oparty na racjonalistyczno-indywidualistycznej
koncepcji cztowieka, z ktorej wyrasta odpowiedni spos6b rozumienia spote-
czenstwa i panstwa, jest w istocie swojej negacja spotecznej natury osoby ludz-
kiej. Nie znajdujac miejsca na spoteczng nature cztowieka, neguje takze spote-
czenstwo, ktérego istnienie jest wynikiem relacji miedzyosobowych. W kon-

2Por. tamze, s. 36; Leon XIlI, Encyklika ,,Rerum Novarum” (1891), n. 2, Tekst polski.
W: Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciota, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 43-44; Pius XI, Ency-
klika ,,Quadragesimo Anno”’(1931), n. 109, Tekst polski. W: Dokumenty Nauki Spotecznej Ko-
Sciota, cz. 1L Rzym-Lublin 1987, s. 91.

BPor. Jan Pawet |1, Cztowiek w centrum spotecznej nauki Kosciota, s. 37; tenze,
Centesimus Annus, n. 42, s. 22-23; Karl H. Peschke, Wirtschaft aus christlicher sicht, Edi-
tion Ordo Socialis, Trier 1992; A. Dylus, Gospodarka, moralno$¢, chrzescijanstwo. Warsza-
wa 1995,



cepcji liberalnej wystepuje jedynie relacja zaleznosci miedzy panstwem jako
wtadzg a pojedynczym obywatelem. PaAstwo jest rozumiane jako twor oparty
na umowie spotecznej. Zostato ono powotane jedynie do obrony intereséw
jednostki ijej wolnosci obywatelskich. Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze
w liberalizmie koncepcja spoteczenstwa jest sprowadzona do atomistycznego
jego wymiarud

Wynika z powyzszego, ze teoria umowy spotecznej nie jest wiec w istocie
swojej prawdziwg teorig spoteczenstwa. Wyjasnia to fakt, ze w wyniku umowy
spotecznej nie powstaje spoteczeristwo, lecz system prawny, wedtug ktérego
jest ono zorganizowane. W tym miejscu nalezatoby raczej méwié¢ o powstaniu
wiadzy panstwowej, ktéra nie jest i nie moze by¢ identyfikowana ze spoteczen-
stwem, nawet gdyby takiego terminu liberalizm uzywatza

Znaczenie koncepcji liberalnej, jako filozoficznego zaprzeczenia spoteczen-
stwa, wynika z faktu, ze w historii teorii filozoficzno-spotecznych indywidu-
alizm i zbudowany na nim liberalizm wywarty ogromny wptyw na sposéb my-
$lenia o zagadnieniach spotecznych. Podobng wiasciwos$cig charakteryzowata
sie przyrodnicza koncepcja rzeczywistosci spotecznej, ktora byta u poczatku
mys$lenia indywidualistéw i liberatéw. Stwierdzi¢ nalezy, ze réwniez i ta kon-
cepcja, cho¢ z istoty swojej negujgca spoteczny charakter osoby ludzkiej, a tym
samym bedaca negacjg teorii spoteczenstwa, zajmuje wazne miejsce wsrod in-
nych systemow filozoficzno-spotecznych. Wynika to z faktu, ze swoim wpty-
wem objeta szerokie rzesze intelektualistow dokonujacych interpretacji zja-
wisk spotecznychZ

Uktady izaleznosci konkretnych pradéw mysli ludzkiej odbijajg sie na men-
talnosci i sposobie myslenia obywateli. Jest to przyktad wptywu teoretycznych
rozwazah o cztowieku i spoteczenstwie na funkcjonowanie konkretnych ide-
ologii spotecznych, wsrdd ktoérych wazne miejsce zajmuje ideologia liberali-
zmu. Katolicka nauka spoteczna jako etyka personalistyczna w ramach dialogu
z liberalnym systemem warto$ci réwniez i na tej ptaszczyznie musi rozwazac
mozliwosci pogtebienia wiasnego zrozumienia zagadnien lezacych u podstaw
liberalnej mysli w odniesieniu do cztowieka, panstwa i spoteczenstwa. Ta po-
gtebiona analiza doprowadza do bardziej obiektywnych pogladéw obu stron
wobec siebie.

Poszukiwania wspoélnych rozwigzan wspotczesnych spraw spotecznych,
w perspektywie transformacji systemowych dokonujacych sie w Europie Srod-
kowo-Wschodniej, moga by¢ oparte jedynie o rzetelng analize obydwu syste-

2). Majka, Katolicka Nauka Spoteczna. Studium historyczno-doktrynalne. Rzym 1986,
s. 184.

BTenze, Filozofia spoteczna. Wroclaw 1982, s. 53.

BPor. tamze, s. 53-54.



mow spoteczno-moralnych z uwzglednieniem aktualnych i konkretnych uwa-
runkowan spoteczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowych krajow zaintereso-
wanych tym dialogiem.

Dokonywanie takich teoretycznych préb, na przyktadzie Polski i innych kra-
jow Srodkowo-Wschodniej Europy, moze okazaé sie wzorem rozwigzywania
podobnych kwestii w innych rejonach Europy badz Swiata. Niewatpliwie jest to
dialog trudny, jako ze dotyczy dwdéch réznych filozoficznych sposobéw mysle-
nia, opartych na odmiennych koncepcjach osoby ludzkiej. Ewentualno$¢ takie-
go dialogu dostrzegamy raczej w perspektywie praktycznego dziatania i obrony
praw cztowieka, na ptaszczyznie spoteczno-polityczno-ekonomiczno-kulturo-
wej. Trzeba jednak pamietac, ze w catoksztatcie praw cztowieka wyszczeg6lnia
sie trzy ich generacje, tzn. prawa wolnosciowe, spoteczne i solidarnoSciowe.
Caly proces budowania podstaw dialogu, z metodologicznego punktu widze-
nia, jest narazony na wiele niejasnosci. Musi wiec on funkcjonowaé przy okre-
$lonych zatozeniach.

Wydaje sie, ze jego trwaty fundament mozna zbudowac jedynie w oparciu
o prawidtowg koncepcje wolnosci cztowieka. Wynika to m.in. z faktu, ze
wszystkie prawa cztowieka maja swoj wymiar wolnosciowy: «Konkretna bo-
wiem wolno$¢ urzeczywistnia sie wraz ze sprawiedliwos$cig i solidarnoscig, tzn.
z mozliwoscig korzystania z okreslonych débr w ptaszczyznie spoteczno-gospo-
darczo-kulturowej, na strazy ktorych stoja bez watpienia prawa spoteczne i so-
lidarnosciowe. Wydaje sie zatem, ze wszystkie prawa cztowieka majg swdj wol-
nosciowy wymiar»Z27.

Wolnos¢, ktéra jest istotnym czynnikiem dynamizujagcym zycie spoteczne,
moze ten proces skierowac na praktyczny wymiar dziatania poszczeg6lnych
obywateli kraju. Szczeg6lnym polem dziatania winna by¢ obrona wolnosci reli-
gijnej, stanowigcej podstawe wszystkich praw godnosciowych osoby ludzkiej&

Sens prawa do wolnosci przedstawia we wasciwych wymiarach Instrukcja
o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, ktdra stwierdza, ze: «Wolno$¢ wymaga
warunkow w porzadku ekonomicznym, politycznym i kulturalnym, umozliwia-
jacych jej petng realizacje»?@ Nalezy réwniez bra¢ pod uwage, ze wolno$¢ we
wspotczesnych spoteczenstwach jest w rozmaity sposéb negowana, ogranicza-
na i deformowana. Tym bardziej jest to zjawisko niepokojace, z punktu widze-
nia istniejgcych niesprawiedliwosci, gdy zauwazy sie fakt, ze wolno$¢ jest nie

ZH. Skorowski, Prawa cztowieka w stuzbie wolnosci. Collectanea Theologica 58 (1988),
fasc. 1V, s. 34; F. J. Mazurek, Nauczanie Kosciota o prawach cztowieka. Chrzescijanin w Swie-
cie 18 (1986), z. 150, s. 6-7.

BPor. H. Skorowski, Wolno$¢ religijna aprawa cztowieka. Communio. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny 4 (1986), s. 100-112.

BKongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, n. 1, Tekst
polski. Wroclaw 1986, s. 45.



tylko wartoscig cztowieka, ale stanowi istotny element jego natury. Podkresla
to Jan Pawet Il méwigc: «Istota wolnosci tkwi we wnetrzu cztowieka, nalezy do
natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym»3 Powyzsze stwier-
dzenie Papieza oznacza w konsekwencji, ze wolno$¢ bedac wynikiem zagwa-
rantowania w spoteczenstwie podstawowych praw osoby ludzkiej, musi nie-
ustannie odwotywac sie do wartosci duchowych, ktére stanowig gwarancje jej
autentycznosci i chronig jg przed deformacjag w warunkach naciskéw réznych
ideologii politycznych czy ekonomicznychd

Swiadomo$é wolnosci, widoczna we wspotczesnym $wiecie na poziomie nie
tylko konkretnych os6b, ale takze w wymiarze panstwowym i miedzynarodo-
wym, idzie wiec w parze, jak podkresla Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci
i wyzwoleniu, z uznaniem niezbywalnych praw osoby ludzkiej2

Zostaty one réwniez uznane na forum wielu organizacji miedzynarodowych
jako powszechnie wazne i obowigzujace zatozenia wszelkiej polityki spotecz-
nej. We wspoétczesnym Swiecie postrzega sie w ich Swietle znaczenie godnosci
osoby ludzkiej w spotecznych, politycznych, ekonomicznych i kulturowych
uwarunkowaniach. Faktem jest, ze dzieki licznym deklaracjom prawnym o za-
siegu miedzynarodowym osobiste i wewnetrzne przekonanie oséb zyskato po-
wszechng aprobate. Dzieki temu powszechnemu $wiadectwu Kos$ciota oraz or-
ganizacji panstwowych i miedzynarodowych godno$¢ cztowieka zyskuje uzna-
nie w najszerszych kregach spotecznych. Stanowi to niewatpliwie wielki krok
naprzod w realizacji cywilizacji mitosci w dzisiejszym $wiecie, ktory jednak
w swojej aktualnej historii ma wiele jeszcze punktéw zagrazajacych prawom
cztowieka®

Swiadectwa Kosciota i organizacji miedzynarodowych, w kontekscie istnie-
jacych problemow i konfliktow ideologicznych w Swiecie wspdtczesnym, stano-

DJan Pawel II, Cheesz stuzy¢ sprawie pokoju - szanuj wolno$¢. Oredzie na miedzyna-
rodowy Dzien Pokoju 1981. W: Jan Pawel II, Nauczanie spoteczne, t. IV, Warszawa
1984, s. 11.

3Por. H. Skorowski,Prawa cztowieka w stuzbie wolnosci, s. 27-38; P. Géralczyk, Wy-
zwolenie z niewoli do wolnosci w Chrystusie. Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologicz-
ny 5 (1993), s. 30-42; J. M. Swomley Jr, Liberation Ethics, New York 1972; por. J. Tisch-
ner, Spowiedz rewolucjonisty. Czytajacfenomenologie ducha Hegla. Krakow 1993.

2Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, n. 1, dz.
cyt., s. 45; por. J. M. Swomley Jr, Liberation Ethics. New York 1972,

3BPor. dokumenty organizacji miedzynarodowych podnoszacych kwestie praw cztowie-
ka, m.in: Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka oraz podstawowe dokumenty Kosciota na
ten temat, ze szczegblnym uwzglednieniem encyklik papieskich od czaséw Leona XIII do
Jana Pawia Il. Por. takze: Papieska Komisja ,,lustitia Et Pax”, Dokument ,,Koscict i prawa
cztowieka™, Wigz 3 (1978), s. 7-31; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Godnosc i prawa
osoby ludzkiej. Chrzescijanin w Swiecie 11 (1985), s. 80-96; K. Papciak, Stolica Apostolska
wobec rodziny narodéw. Status i zasady zaangazowania. Saeculum Christianum. 1(1994), nr
1, s. 205-217.



wig element jednoczacy ludzi dobrej woli. Zblizenie stanowisk organizacji pan-
stwowych i koScielnych jest wynikiem wspdtczesnego spojrzenia na cztowieka
ijego godnosé w perspektywie niezbywalnych praw ludzkich, ktéorym odpowia-
dajg rowniez witasciwe obowigzki. Prawa cztowieka i jego spoteczno-moralne
zobowigzania zyskujg wiec w oczach wspdtczesnych ludzi i organizacji coraz
wieksze zrozumienie i aprobate, szczeg6lnie w Swietle koniecznos$ci prawnego
zagwarantowania sprawiedliwos$ci spoteczne;j.

Powszechna akceptacja godnosci i praw cztowieka, wyrazana w licznych do-
kumentach, deklaracjach i wypowiedziach organizacji paristwowych i kosciel-
nych, moze byé fundamentem bardziej sprawiedliwej przysztosci dla wielu spo-
teczenstw. Ten optymistyczny charakter wypowiedzi w stosunku do otaczajgcej
nas rzeczywistosci spoteczno-politycznej, ujawnia si¢ m.in. w samym dziataniu
Jana Pawia I, ktory z gtoszenia praw godnosciowych osoby ludzkiej uczynit
program naprawy sytuacji miedzynarodowej w dobie wspotczesne;j.

Zakonhczenie

Budowanie demokratycznego ustroju panstwowego, szczeg6lnie w pan-
stwach Europy Srodkowo-Wschodniej, ktére od niedawna weszty na droge de-
mokratycznych przemian, jest zwigzane z ideologicznymi sporami przedstawi-
cieli roznych opcji politycznych. Kulturowe uwarunkowania poszczegdlnych
panstw ispoteczenstw majg ogromne znaczenie w tym sporze.

W przedstawionym studium spér o panstwo zostat uwzgledniony w koncep-
cjach trzech doktryn: nauki spotecznej Kosciota, doktryny liberalnej i marksi-
stowskiej. Spér o panstwo ujawnia sie z catg wyrazistoscig w Swietle dyskusji
pomiedzy nimi, cho¢ niewatpliwie perspektywa dyskusji jest o wiele szersza, co
daje nadzieje na dalsze opracowania.

Jednym z istotnych zagadnien pojawiajagcym sie w tym sporze jest skompli-
kowana problematyka podstaw aksjologicznych i ustrojowych panstwa jako or-
ganizacji politycznej, ale réwnoczes$nie takze podstaw kulturowych catej spo-
tecznos$ci panstwowej. Wydaje sie, ze stopien uczestnictwa obywateli w zyciu
panstwowym jest w duzym wymiarze $wiadectwem stosunku wtadzy do obywa-
teli panstwa. Poszanowanie praw cztowieka oraz partycypacja obywateli w zy-
ciu publicznym stanowig warunek sine qua non budowania demokratycznych
fundamentow panstwa prawnego.



LA CONTROVERSIA SULLO STATO
ALLA LUCE DELLE DOTTRINE POLITICHE MODERNE

Riassunto

La diversita dei concetti dello stato alla luce delle dottrine politiche moderne si puo
considerare nel contesto dei condizionamenti culturali delle concrete societa statali.

Questi condizionamenti hanno la loro fonte sia nei concetti delle istituzioni liberali,
marxisti, come pure cristiani.

Nello studio presente si cerca di presentare la controversia sullo stato alla luce di so-
praddette dottrine politiche.



