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Fakt przystapienia Polski do struktur unijnych sprawia, ze coraz czesciej sta-
wiane sg pytania o przysztos¢ Kosciota w naszym kraju oraz o religijnos¢ Pola-
kéw w zjednoczonej Europie. Pytania takie wydajg sie o tyle zasadne, iz jak
wiemy postawy religijne mieszkancéw panstw unijnych, ktore weszty w struktu-
ry zjednoczonej Europy, ulegty zdecydowanym przeobrazeniom i to raczej ne-
gatywnym, czego przyktadem moze by¢ Irlandial Niemniej 1 maja 2004 roku
Polska po wieloletnim i skomplikowanym procesie dostosowawczym, zostata
wigczona w struktury unijne. Wydarzenie to, jak wiemy, miato charakter nie
tylko polityczno-spoteczny ale ireligijny bo zwigzany z apelem hierarchéw pol-
skiego Kosciota do wiernych. A zatem, z jakg kondycjg religijng wkraczajg Po-
lacy do zjednoczonej Europy? Aby odpowiedzie¢ na tak sformutowane pyta-
nie, wczesniej bo juz w roku 2002, na zlecenie Konferencji Episkopatu Polski,
Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA przy Instytucie Statystyki Kosciota
Katolickiego podjat trud socjologicznych badan pt. , Kosciot w swiadomosci
Polakéw”. Badaniem objeto dorostg populacje oséb Swieckich2

Gtdwnym celem niniejszego opracowania jest syntetyczne ukazanie aktual-
nych postaw religijnych polskich katolikow $wieckich w Swietle przeprowa-
dzonego badania. Juz w trakcie konceptualizacji procesu badawczego zdawa-
no sobie sprawe, ze w tym obszarze moga dokonywaé sie pewne przeobraze-
nia, ktore wskazywatyby na dynamike oraz ztozono$¢ tego zjawiska. Czy rze-
czywiscie jednak tak sie dzieje? Azeby odpowiedzie¢ na to pytanie w trakcie
naszej analizy bedziemy odwolywaé sie do wynikéw badan ogdlnopolskich
z roku 1991 i powtdérzonych w 1998, przeprowadzonych przez wspomniany
Osdrodek badawczy. Za konstrukcje metodologiczng niniejszego opracowania
postuzy nam zestaw parametréw religijno$ci zaproponowany przez znanego
polskiego socjologa religii W. Piwowarskiego. Dzigki takiemu zabiegowi spro-

1Zob. D. Sullivan, Sekularyzacja w Irlandii szansg dla Kosciota. Wiadomosci Kai R.
2001, nr 48, s. 18-20.

2Badania przeprowadzono na reprezentatywnej probie badawczej liczacej 1499 dorostych
Polakow, w ktorej swieccy katolicy stanowili 96% ogétu badanych.



bujemy ukaza¢ postawy religijne Polakow i udowodni¢, ze religijnos¢ jest zja-
wiskiem na tyle ztozonym, iz nie da sie jej opisa¢ przy pomocy pojedynczych
i prostych pytan.

Badania socjologiczne nad religijnosciag ukazujg rozlegte pole badawcze
i szeroki zakres zainteresowan badaczy z tego kregu. Tym samym wieloletni
dorobek badan jest niezwykle bogaty, iwciaz sie powieksza, aw zwigzku z tym
dostarcza wypracowanego oraz precyzyjnego aparatu metodologicznego, przy
pomocy ktérego mozemy badac religijnos¢ wszystkich niemal zbiorowosci.
Oczywiscie, mamy Swiadomos$¢, iz jest on wcigz nie doskonaty, zwlaszcza ze
rzeczywisto$¢ spoteczna ulega dynamicznym przeobrazeniom i stad wymaga
dalszych usci$lers i zabiegéw badawczych. Zwtaszcza coraz czesciej wysuwane
sg postulaty prowadzenia badan jakosciowych i odchodzenia od badan typu
ilosciowego. Postulaty o tyle stuszne co i nieco trudniejsze do spetnienia. Nie-
mniej istniejgce opracowania naukowe dostarczajg, sprawdzonych juz w prak-
tyce, propozycji operacjonalizacji pojecia ,religijnos¢”. Wystarczy, ze przywo-
tamy w tym miejscu tylko niektorych przedstawicieli socjologii religii, podej-
mujacych trud tegoz zabiegu. Rodney Stark i Charles Y. Glock proponowali
badac religijno$¢ wykorzystujgc takie parametry, jak: wymiar ideologiczny,
praktyki religijne, doswiadczenie religijne, wymiar intelektualny, wymiar kon-
sekwencji zaangazowania religijnego3 Z kolei L. Dingemans proponowat
uwzglednia¢ parametr ,globalnych wyznan wiary” jako pytania wstepnego
iw pewnym sensie filtrujgcego4 Inny socjolog, a mianowicie Y. Fukuyama wy-
odrebnit cztery wymiary religijno$ci: poznawczy, kultowy, wierzeniowy i dewo-
cyjnyd Wg J. Marianskiego na religijno$¢ jednostki sktadajg sie: catosciowy
stosunek do wiary, aspekt intelektualno-poznawczy, aspekt ideologiczno-wie-
rzeniowy, aspekt konsekwencji zyciowych, aspekt rytualno-kultowy i aspekt in-
stytucjonalno-wspdinotowy6

Na gruncie polskiej socjologii religii, jak juz wspomniano, na dobre utrwali-
ta sie propozycja W. Piwowarskiego, ktory operacjonalizujac pojecie religijno-
$ci proponuje w tym celu wykorzystywac¢ siedem dymensji, aw ich obrebie wie-
le wskaznikéw, ktore wykorzystywane tagcznie pozwalajg precyzyjnie okresli¢

3Por. R. Stark, Ch. Y. Glock, Wymiary zaangazowania religijnego. W: Socjologia religii -
Antologia tekstow. Red. W. Piwowarski, s. 182-187.

4L. Dingemans, J. Remy, Kryteria zywotnosci katolicyzmu. Tum: z franc. H. Za-
wadzka. W: Ludzie-wiara-kosciét. Warszawa 1966, s. 117.

5Zaob. I. Szlachcicowa, Religijnos¢ czy wiara religijna. W: Religia-Przekonania-Tozsa-
mo$é. Red. I. Szlachcicowa. Wroclaw 1998, s. 16.

6Por. J. M arianski, Religijnos¢ wprocesie przemian. Warszawa 1991, s. 19-25.



i opisac interesujace nas zjawisko. Sg to: globalny stosunek do wiary, wiedza
religijna, ideologia religijna, doswiadczenie religijne, praktyki religijne, wspol-
nota religijna, moralnos¢ religijna7 Warto wspomnie¢, iz najczesciej wszystkie
one sg uwzgledniane w podejmowanych badaniach empirycznych realizowa-
nych przez o$rodek badawczy, mieszczacy sie przy ISKK.

Sobor Watykanski Il zabierajgc gtos w sprawie katolikow $wieckich stwier-
dzit, ze sg oni wszyscy wiernymi nie bedacymi cztonkami stanu duchownego
lub zakonnego, prawnie ustanowionego w KosSciele, ale ktérzy uczestniczg
w kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej misji Chrystusa, wykonujac wtasciwe
sobie zadania w celu uswiecania $wiata8 A zatem, sg to ci wszyscy $wieccy kto-
rzy wskazuja na swoj zwigzek z Kosciotem rzymskokatolickim realizujgcy swo-
je powotanie w rozmaitych obszarach zycia Kosciota. Sg to osoby ochrzczone
i praktykujace i one tez sktadaja sie na zbiorowo$¢ bedacg przedmiotem na-
szej analizy.

Z przeprowadzonego badania wynika, ze ta kategoria badanych deklaru-
je powszechne przywigzanie do wiary religijnej. | tak, gteboko wierzacy sta-
nowig blisko 20% a wierzgcy az 72% badanej populacji. Pozostali to niezde-
cydowani, obojetni i niewierzacy, ktérych wskazniki procentowe ksztattujg
sie odpowiednio na poziomie: 4,3%; 2,5%; 1%. A zatem obecnie 92% doro-
stych Polakéw (taczny wskaznik gteboko wierzacych iwierzacych) deklaruje
przywigzanie do wiary religijnej okre$lajac sie jako osoby wierzgce badz gte-
boko wierzace. Je$li potraktujemy niezdecydowanych jako osoby przywigza-
ne do wiary religijnej okaze sie, ze 96,3% Polakéw deklaruje pozytywny sto-
sunek do wiary religijnej, Pamieta¢ jednak nalezy, ze w spoteczenstwie pol-
skim parametr globalnych wyznan wiary, a o taki tu chodzi, zawiera nie tyl-
ko identyfikacje wyznaniowg, ale i okreslenie ogo6lnego stosunku do religii
i jej spotecznych zrédet. Jest to rowniez, jak to zaznaczono, parametr bar-
dzo ogolny.

Poréwnujac otrzymany materiat empiryczny z wynikami badan z roku
1991 i 1998 widzimy, ze w stosunku do lat ubiegtych wskazniki autodeklaracji
wiary niewiele sie zmienity (Ygczny wskaznik gteboko wierzacych iwierzacych)
bo wynosity wéwczas odpowiednio: 90% i86%. Wiecej, obecnie wzrosta liczba
0s6b deklarujacych gtebsze przywigzanie do wiary religijnej. Widzimy zatem,
ze w Polsce, gdzie trudno nie zauwazy¢ tempa przeobrazen w kierunku spote-
czenstwa nowoczesnego, ze wszystkimi zwigzanymi z tym procesem konse-
kwencjami, réwniez i religijno-moralnymi, nadal jeszcze utrzymuje sie w wielu

TW. Piwowarski, Socjologia religii. Lublin 1996, s. 65. W dalszej czesci opracowania zo-
stanie omowionych sze$¢ parametrdw z wyjatkiem doswiadczenia religijnego, ktora to dy-
mensja nie zostata uwzgledniona w omawianym badaniu.

8Konstytucja dogmatyczna o Kosciele. W: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, Dekrety, Dekla-
racje. Pallottinum-Poznan 2002, s. 135.



srodowiskach lokalnych tradycyjny typ religijnosci charakteryzujacy sie duzym
przywigzaniem do wiary religijnej. Utrzymujacy sie wysoki wskaznik deklaracji
wiary pozwala sformutowac teze: Zdecydowana wiekszo$¢ Polakow identyfiku-
je sie z wiarg religijng co wskazuje na utrzymujace sie zapotrzebowanie na sa-
crum w zyciu codziennym. Wiara religijna jest tu odbierana jako pozadana
wartos¢, nadajaca sens ludzkiemu zyciu zwtaszcza w sytuacji zagrozenia i nie-
pewnosci. Trzeba jednak w tym miejscu zaznaczy¢, iz jej poziom jest r6znico-
wany ze wzgledu na cechy demograficzno-spoteczne. Wiekszg akceptacje wiary
religijnej postrzega sie wsrdd kobiet, mieszkancow wsi, 0s6b z niskim wyksztat-
ceniem iwsrdd osob starszych.

Drugim istotnym parametrem religijnosci jest wiedza religijna postrzegana
jako integralny element religijnosci, gdyz stanowi wstepny warunek identyfika-
cji z Kosciotem i gtoszonym przezen systemem prawdQ Socjologowie religii,
zgodnie twierdza, ze wprawdzie w sktad kazdego aktu religijnego wchodzg ele-
menty intelektualno-poznawcze, to nie musza one automatycznie wptywac na
strukture przezycia i dziatania religijnego. Niski poziom wiedzy na tematy reli-
gijne nie wyklucza jednak gtebokiej w przezycia wiary religijnejld Podobne ma
sie rzecz z polska religijnosciag. Mimo ze nie zawsze respondenci potrafili wy-
kaza¢ sie elementarng wiedzg religijng oraz znajomoscig struktur personal-
nych Kosciota to nie przeszkadzato im deklarowac gtebokiego przywigzania do
religii i Kosciota. Postawy takie nalezg jednak do rzadkosci. Ponadto trzeba tez
pamieta¢, ze wiedza religijna posiada swoje uwarunkowania, do ktérych nale-
zg: permanentna socjalizacja religijna, praktyki religijne, katechizacja, czytanie
Pisma Swietego, czytelnictwo ksigzek iprasy religijnej.

W badaniach nad religijnoScig stawiane sg najczesciej pytania sprawdzajg-
ce znajomos$¢ podstawowych prawd wiary, rozumienie ich tresci i zakres ich
akceptacji. | tym razem, podobnie jak w badaniach polskich diecezji, jedno
z pytan dotyczylo znajomosci os6b Trojcy Swietej. Okazato sie, ze 83% bada-
nych wymienito wszystkie trzy Osoby Tréjcy Swietej. Podobnie byto ze znajo-
moscig sakramentdw, ktérych znajomos¢ byta rowniez na do$¢ wysokim po-
ziomie. Gdy chodzi o czytelnictwo ksigzek iprasy religijnej, jako warunku po-
gtebiania whasnej wiedzy religijnej, uzyskano juz nizsze wyniki. Tylko 38% ba-
danych przyznato sie do czytelnictwa ksigzek o tresci religijnej. Byly to cze-
Sciej kobiety, osoby w wieku emerytalnym, respondenci z wyksztatceniem
wyzszym i ci, ktorzy deklarujg gteboka wiare religijng. Po prase religijng siega
rowniez 38% katolikéw $wieckich o tych samych cechach demograficzno-spo-
tecznych. Widzimy zatem, ze wysokiemu wskaznikowi deklaracji wiary towa-

9J. Marianski, Wiedza i wierzenia religijne Polakéw. W: Koscidt katolicki na poczatku
trzeciego tysigclecia w opinii Polakéw. Red. W, Zdaniewicz i S. H. Zargba. Warszawa
2004, s. 35-36.

DTenze, Religijnost..., s. 73-74.



rzyszy rownie wysoki wskaznik wiedzy religijnej. Mozna domniemywac, iz tyl-
ko u niektorych jej istotnym zrédtem beda ksigzki, gazety i czasopisma o cha-
rakterze religijnym.

R. Stark i Ch. Y. Glock podaja, ze ,,wymiar ideologiczny wigze sie $cisle
z oczekiwaniem, iz osoba religijna bedzie posiadata okre$lony $wiatopoglad
teologiczny i uznawata prawdziwos¢ dogmatow swojej religii. Kazda religia
utrzymuje bowiem pewien zespdt wierzen, ktére jej wyznawcy powinni przy-
ja¢ za wiasne. Jednak tres¢ izakres wierzen sg r6zne nie tylko w odmiennych
religiach, lecz takze w obrebie tej samej tradycji religijnej”1l Indeks pytan,
z zakresu parametru ideologicznego moze by¢ bardzo obszerny. Tym razem
dotyczyt tylko wybranych zagadnien, a wiec takich, jak obecno$¢ Jezusa
Chrystusa w Kosciele, wiary w Koscioét, wiary w nagrode lub kare po $mierci,
okre$len Boga i okre$len Jezusa Chrystusa, znaczenia sakramentdw Swie-
tych, prawdziwosci Biblii.

Niemal powszechnie, bo az 87% ogdtu badanych, uznawano ze Jezus Chry-
stus jest obecny w swoim Kosciele. Tylko 6% respondentéw byto przeciwnego
zdania i blisko tyle samo, bo 7% miato trudnos$ci z udzieleniem odpowiedzi.
Ze wzgledu na zmienne demograficzno-spoteczne czesciej takie przekonanie
wyrazaty kobiety (88%) niz mezczyzni (85%), respondenci z podstawowym wy-
ksztatceniem (88%) niz legitymujacy sie dyplomem uczelni wyzszej (81%), rol-
nicy (97%) niz inteligencja (84%) oraz mieszkancy wsi (93%) niz duzych miast
(81%). Swiadomos$é obecnosci Jezusa Chrystusa w Kosciele wskazywataby na
postrzeganie Kosciota nie tylko w wymiarze instytucjonalnym ale, co jest bar-
dzo wazne, w wymiarze nadprzyrodzonym.

,0Od poczatku Kosciot apostolski wyrazat i przekazywat swojg wiare w krot-
kich i normatywnych dla wszystkich formutach. Takie syntezy wiary nazywamy
wyznaniem wiary lub symbolem wiary”22 Artykut wiary o Kosciele catkowicie
zalezy od artykutéw dotyczacych Boga Ojca, Jezusa Chrystusa i Ducha Swiete-
god Akceptacja Credo - podaje J. Marianski - jest tak wazna dla religii, ze tyl-
ko ta jednostka, ktora zaakceptowata wszystkie jego elementy, moze by¢ uzna-
na w peini za osobe wierzgcag¥ A zatem, czy respondenci wierzyli w Kosciot
w wymiarze widzialnym i nadprzyrodzonym a nastepnie tak, jak okreslony jest
w wyznaniu Nicejsko-Konstantynopolitanskim odmawianym podczas kazdej
uroczystej mszy Swietej. Wiekszo$¢ badanych wypowiedziata sie iz wierzy, ze
Kosciét zostat ustanowiony przez Jezusa Chrystusa (79%), zostat zatozony
w Dzieri Zestania Ducha Swietego (72%), ze jest Ciatem, ktérego Glowa jest
Chrystus (77%), ze wszyscy wierzacy tworzg jeden Kosciot (77%), jest zgroma-

1R. Stark, Ch. Y. Glock, Wymiary zaangazowania..., s. 184.
1XKatechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 55.

BPor., tamze, s. 187.

HJ. Marianski, Wiedza i wierzenia..., s. 33.



dzeniem widzialnym, wspolnotag duchowg i Mistycznym Ciatem Chrystusa
(77%), jest wspblnota wiernych, ktérzy pielgrzymujg na ziemi oraz zmartych,
awiec tych ktorzy sie jeszcze oczyszczajg i tych ktorzy sg w niebie (74%). Row-
niez w to, ze istnieje wstawiennictwo $wietych (73%).

»Wiara, ze Koscidt jest swiety i powszechny oraz ze jest jeden i apostolski
jest nieodtaczna od wiary w Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego”Bpodaje Kate-
chizm Kosciota Katolickiego. Deklaracja wiary w taki oto Kosci6t przedstawia-
fa sie nastepujaco: jest jeden (80%), Swiety (82%), powszechny (83%) i apo-
stolski (82%). | tym razem ok. 7% badanych wyrazato pewne watpliwos$ci wo-
bec wymienionych atrybutéw Kosciota. Tylko niewielki odsetek badanych de-
klarowat brak wiary w taki Kosciét bgdz uchylat sie od odpowiedzi.

Kolejne pytanie, z zakresu ideologii religijnej, dotyczyto wiary w to, ze po
$mierci oczekuje cztowieka wieczna nagroda lub kara. Okazuje sie, ze wierza-
cych w ten dogmat eschatologiczny byto 71% og6tu badanych. Co dziesigta
osoba (9%) nie wierzyta w odpowiedzialnos$¢ za czyny popetnione w czasie zy-
cia ziemskiego za$ co pigta (19%) nie potrafita udzieli¢ zdecydowanej odpo-
wiedzi. W poréwnaniu z latami ubiegtymi wiare w ten dogmat deklarowato
63% w roku 1991 i 73% w roku 1998. Mozna wiec powiedzie¢, iz po pewnym
wzroscie liczby osob wierzacych w te prawde wiary, w stosunku do roku 1991,
mamy do czynienia ze stabilizacjg poglagdéw w tym zakresie. Niepok6j moze
budzi¢ fakt, iz powszechnemu przywigzaniu do wiary towarzyszy rbwnocze$nie
sceptycyzm wobec niektorych jej dogmatow, ktére ,,sq Swiattem na drodze na-
szej wiary, o$wiecajg ja i nadaja jej pewnos$¢” 16

W trakcie badania probowano takze rozpoznaé kim dla wiekszosci wierza-
cych jest Bog i kim jest Jezus Chrystus. A oto najcze$ciej podawane odpowie-
dzi: BOg jest Stwadrca (27%), Ojcem wszystkich ludzi (23%), Najwyzszg Istotg
(12%), Wszystkim (8%) Mitoscig (2%). Jezusa Chrystusa za$ okreslano naj-
czesciej Synem Bozym (32%), Zbawicielem (16%), Bogiem (12%), Swietg
i najwazniejsza Istotg (5%), Odkupicielem (4%).

W zakres parametru ideologicznego wchodza réwniez poglady na temat
znaczenia sakramentow $wietych. Wiekszo$¢ badanych zgadzato sie, iz sg one
bardzo wazne dla oséb wierzacych. Indagowani o ocene poszczegdlnych sakra-
mentow korzystali z pieciostopniowej skali, a wiec od ,,bardzo duze” do ,nie
ma znaczenia”. Okazuje sig, ze najwieksze znaczenie dla badanych (faczna
ocena ,bardzo duze” i, duze”) miaty Chrzest (92%) i Eucharystia (90%) ale
mniejsze juz znaczenie Namaszczenie chorych (83%) oraz Kaptanstwo (79%).
Pozostate sakramenty, a wiec Bierzmowanie, Spowiedz i Matzenstwo otrzyma-
ty Srednie oceny z zaproponowanej skali. Najwyrazniej, w $wiadomosci katoli-

BKatechizm..., s. 187.
BTamze, s. 35.



kéw swieckich utrzymuje sie przekonanie, ze Chrzest i Eucharystia sg sakra-
mentami ocenianymi jako $rodek konieczny do zbawienia.

Specyfika maryjnosci polskich katolikow nie doczekata si¢ jak dotychczas
pogtebionego zbadania tego zjawiska, mimo ze kult NajSwietszej Maryi Panny
jest silnie rozwiniety i bogaty w polskiej tradycji religijnej. Potwierdza to rok li-
turgiczny, podczas ktérego katolicy majg okazje przezywac wiele uroczystosci,
Swigt iwspomnien ku czci Matki Bozej. Ruch pielgrzymkowy do znanych sank-
tuariow maryjnych takich, jak Czestochowa, Lichen czy Niepokalanéw oraz
maryjne nabozenstwa okresowe dostarczajg dodatkowych okazji do pogtebie-
nia religijnosci o cechach maryjnych. Stad tez w przeprowadzonym badaniu
spytano respondentéw i o te sfere polskiej religijnosci.

Na pytanie, dlaczego czcimy najSwietszg Maryje Panne, respondenci formu-
towali r6zne odpowiedzi. Gtdwnie (54%) twierdzono, ze cze$¢ jaka jest otacza-
na Maryja wynika z bozego macierzynstwa, ze jest matka Jezusa. Takie przeko-
nanie wyrazali czesciej respondenci pici zenskiej (56%) niz meskiej (52%),
osoby z wyzszym wyksztatceniem (56%) niz podstawowym (49%), inteligencja
(56%) niz rolnicy (47%). W$réd pozostatych odpowiedzi na uwage zastuguja
takie, jak: ,jest Matkg Boga” (14%), ,,jest Matka wszystkich ludzi” (7%), ,,jest
nieskalana, czysta, bez grzechu” (6%), ,wstawia si¢ za nami u swego Syna”
(4%), ,jest Krolowa Polski” (3%).

W ramach parametru ideologicznego, jak wspomniano, stawiane jest pyta-
nie o Biblie. Wedtug nauki Kosciota jest ona wraz z tradycja zrodtem wiary
chrzescijanskiej. Zawiera treSci zapisane przez ludzi pozostajgcych pod szcze-
gélnym dziataniem BogalZ Na pytanie o ocene Pisma $wietego az 74%, czyli
trzy czwarte badanych, uznaje Biblie za ksiege, ktora zawiera stowo Boze dla
cztowieka. Pozostali okreslali ja jako ksiege opisujacg wydarzenia z historii
(10%) a nastepnie za ksiege madrosci (9%).

Kolejnym, waznym z metodologicznego punktu widzenia, parametrem reli-
gijnosci sa praktyki religijne (obowiazkowe i poboznosciowe). Dlaczego?
Ot6z, dlatego ze sg one najbardziej zewnetrznym iwidocznym przejawem reli-
gijnosci cho¢, jak wiadomo nie wyczerpujg wszystkich zewnetrznych objawéw
religii ani tym bardziej jej istoty. Niemniej, ich brak - co warto zaznaczy¢ -
Swiadczy o zanikaniu zywotnosci religijnej. Stad tez pomiar intensywnosci za-
angazowan kultowych wcigz nalezy do najpopularniejszych i powszechnie
uznanych metod oceny poziomu religijnosci jednostek i grup spotecznychi8

Okazuje sie, ze w roku 2002 az 83% ogdtu badanych okre$lato sie jako
praktykujacy, w tym ponad potowa to systematycznie (58%), co czwarty niesys-
tematycznie (25%), a tylko blisko co dziesigty praktykujacy rzadko (11%).

TM. Peter, Biblia. W: Katolicyzm A-Z. Red. Z. Pawlak. £6dz 1989, s. 24.
BJ. Marianski, Religijnosc..., s. 55-56.



Rowniez tylko 6% badanych okreslito sie jako osoby nie angazujace sie w jaka-
kolwiek praktyke religijng. Juz na podstawie tych ogélnych wynikéw mozemy
powiedzie¢, ze zdecydowana wiekszos¢ Polakow to osoby wypetniajgce religij-
ne praktyki obowigzkowe i poboznosciowe. Dla poréwnania, praktykujgcych
systematycznie i niesystematycznie w roku 1991 byto 87% zas w 1998 roku
81% ogo6tu badanych. Widzimy zatem, ze wskaznik deklarujgcych udziat
w czynnos$ciach religijnych w ostatnich latach nie ulegt wyraznej zmianie.
(kaczny wskaznik wszystkich praktykujgcych wraz z praktykujagcymi rzadko
wynosi 94% og6tu badanych).

Szczegb6towe pytania nt. wybranych praktyk religijnych dostarczajg dalszych
interesujacych spostrzezen. | tak, dwie trzecie Polakdéw (65%) deklaruje regu-
larne iprawie regularne uczestnictwo w niedzielnej mszy $w. Sg to czeSciej ko-
biety, mieszkarncy wsi, emeryci oraz osoby silnie identyfikujace sie z wiarg reli-
gijna. Wsrod wypowiedzi nt. mszy $w. dominuje opinia, ze jest ona ,spotka-
niem z Bogiem” wskazujgc rownoczes$nie na jej aspekt sakralny i przezyciowy.
Przynajmniej raz w roku spowiada sie 82% Polakow isg to rowniez najczesciej
kobiety, osoby w wieku emerytalnym, respondenci z niskim wyksztatceniem
oraz mieszkancy wsi. W odbiorze spotecznym spowiedz jest odbierana jako
rozgrzeszenie i oczyszczenie duszy. Niemal tylez samo, co korzystajacych z sa-
kramentu pokuty, jest przystepujacych do komunii $w., a wiec sg to ci, ktérzy
przyjmuja ja przynajmniej raz w roku (84%). Tu réwniez spotyka¢ mozna 0so-
by o podobnych cechach demograficzno-spotecznych co przystepujactch do
spowiedzi. Komunia $w., uwazana jest najczesciej za ,,wazne przezycie dla ka-
tolika” irozumiana jako ,,przyjecie Boga do swojego serca”.

Wazng role w zyciu Polakéw odgrywajg praktyki poboznosciowe takie, jak
modlitwa indywidualna a w jej ramach modlitwa r6zancowa. Blisko 83% spo-
$rod badanych przyznaje sie do codziennej lub prawie codziennej modlitwy in-
dywidualnej. | tu rowniez czeSciej modlg sie kobiety, respondenci w wieku
emerytalnym, osoby posiadajgce niskie wyksztatcenie, mieszkancow wsi oraz
osoby deklarujace przywiagzanie do wiary religijnej. Najczesciej modlitwa indy-
widualna utozsamiana jest z pacierzem. Niemniej wystepuje ona réwniez
w formie dialogu z Bogiem, ale w takiej postaci raczej jest praktykowana przez
osoby ze srednim wyksztatceniem i legitymujace sie dyplomem uczelni wyzszej.
Natomiast do czestego odmawiania modlitwy r6zancowej - mogacej by¢ jedng
z form modlitwy prywatnej - przyznaje sie juz niewielki odsetek badanych. Bli-
sko co trzeci badany (27%) odmawia ja kilka razy w ciggu roku. W miare prze-
chodzenia od 0s6b z wyksztatceniem wyzszym w kierunku os6b z wyksztatce-
niem podstawowym wzrasta czestotliwos¢ odmawiania r6zanca.

Przejawem religijnosci i akceptacji nauki Kosciota jest stosunek do postow
oraz zamawianie intencji mszalnych. Z badania wynika, ze powszechnej dekla-
racji wiary oraz duzemu zaangazowaniu kultowemu towarzyszy akceptacja dla
wstrzemiezliwos$ci od spozywania pokarmow miesnych w pigtki i przestrzega-



nie postdw nakazanych. Post écisty w Popielec i Wielki Piagtek przestrzegany
jest przez 93% Polakéw. Gdy chodzi o zamawianie intencji mszalnych, na kt6-
ry to aspekt warto zwréci¢ uwage, to nadal blisko co drugi Polak (42%) przy-
znaje sie do skitadania ofiary za odprawienie Mszy $w. W$rod tych oséb cze-
Sciej spotka¢ mozna kobiety, mieszkancow wsi, osoby starsze, osoby przywigza-
ne do wiary i praktyk religijnych. Jednak w poréwnaniu z latami ubiegtymi do-
strzega sie tu nieznaczny spadek, wynoszacy kilka punktow procentowych.
(wroku 1991-47% za$w roku 1998-50%).

Kolejnym wymiarem religijnosci jest identyfikacja z wtasng parafig i kon-
takt z pracujagcymi w niej duszpasterzami. Parametr ten, okres$lany jako wspél-
nota religijna, obejmuje kilka wskaznikdw, min. poczucie przynaleznosci do
parafii, przynalezno$¢ do wspdlnot religijnych, zainteresowanie sprawami pa-
rafii, wspOtpraca z duszpasterzami miejsca, odczuwanie potrzeby ksiedza w ro-
dzinie, potrzebe kontaktéw z ksiedzem oraz wady i zalety ksiedza parafialne-
go. W naszej analizie odniesiemy sie tylko do niektérych z wymienionych
wskaznikow.

Identyfikacje spoteczne wyrazaja sie w postaci wiezi z miejscem zamieszka-
nia, miejscem pracy oraz osobami i grupami spotecznymi np. sgsiadami. Po-
czucie takie bywa nieraz niezwykle silne i zabarwione emocjonalnie. Nierzad-
ko przynalezno$¢ lokalna naktada sie na przynalezno$¢ parafialng. Jednak
przynaleznos$¢ do okre$lonej parafii nie musi oznaczac identyfikacji z nig ipar-
tycypacji w rozwigzywaniu jej probleméw. Jedno z postawionych pytan w bada-
niu dotyczylo wiasnie autoidentyfikacji z wtasng parafig. Ponad potowa bada-
nych (55%) stwierdzita, ze czuje sie z nig zwigzana, jedna trzecia (29%), ze tyl-
ko w pewnym stopniu za$ pozostali (15%), ze nie czujg takiego zwigzku. Ze
wzgledu na cechy demograficzno-spoteczne zdecydowang identyfikacje z wia-
sng parafig deklarujg czesciej osoby w wieku emerytalnym (77%) niz np.
w wieku 18-24 lata (30%), respondenci z podstawowym wyksztatceniem (60%)
niz wyzszym (51%), mieszkancy wsi (67%) niz duzych miast (48%), rolnicy
(79%) niz robotnicy (59%) i inteligencja (46%), gteboko wierzacy (81%) niz
obojetni religijnie (16%).

Zwigzek z whasng parafig przejawia sie w réznych postaciach. Na przyktad
w realizacji praktyk religijnych w tym, a nie innym Kosciele, angazowaniu sie
w miejscowych ruchach religijnych, wspieraniu materialnym miejscowych dziet
apostolskich. Zrealizowane badanie pokazuje, ze dla wiekszosci badanych
zwigzek z witasng parafig polega na realizacji praktyk religijnych (80%), na-
stepnie na sktadaniu ofiary na tace podczas mszy Swietej (77%) oraz partycy-
pacji w kosztach remontu czy budowy Kosciota (70%). Rzadziej juz taki zwig-
zek kojarzony jest z osobistym zaangazowaniu w potrzebach Kosciota (40%)
iw dziatalno$ci charytatywnej (35%). Zwigzek z wiasng parafig polega réwniez
na przynaleznos$ci do wspdlnot religijnych i dobroczynnych, ale w tym zakresie
udziat respondentow jest juz bardzo niewielki (8%).



Innym wymiarem identyfikacji z parafig miejsca jest sktadanie ofiary pie-
nieznej. Wedtug E. Firlit ofiara na tzw. ,tace”, sktadana podczas mszy $w., re-
alizowana jest gtownie przez takie kategorie 0sdb, jak: sympatycy Ligi Polskich
Rodzin (95%), rolnicy (92%), praktykujacy systematycznie (91%), osoby
w wieku 65 iwiecej lat (89%), wdowy i wdowcy (89%), emeryci (89%), gtebo-
ko wierzacy (88%), mieszkancy wsi (86%) irencisci (86%)19

Sobor Watykanski 11 stwierdzit, ze parafia jest przyktadem wspélnotowego
apostolstwa, gromadzac w jedno wszelkag i r6znorakg aktywnos$¢ ludzkg w ra-
mach powszechnoséci Kosciota. Swieccy wspétdziatajac ze swoimi kaptanami
podejmuja problemy wtasne i $wiata oraz sprawy dotyczace zbawienia. Ponad-
to powinni, w miare mozliwosci, bra¢ udziat we wszelkich inicjatywach apostol-
skich i misyjnych swojej koscielnej rodziny2)

W tym konteks$cie postawiono pytanie o wptyw os6b swieckich na decyzje doty-
czace parafii, jako wspolnoty wiernych. Z odpowiedzi uzyskanych na tak sformuto-
wane pytanie wynika, ze tylko 8% ogdtu badanych na tyle angazowato sie w zycie
parafii, iz miato wptyw na jej rozwdj. Do cze$ciowego zaangazowania przyznawato
sie nieco wiecej respondentow bo 14% zas pozostali, a jest ich az 77% twierdzili, iz
nie majg zadnego wptywu na podejmowane decyzje dotyczace ich parafii. Nasuwa
sie wiec taki oto wniosek: Katolicy $wieccy powszechnie przyznaja sie, ze sg wie-
rzacy i praktykujacy ale stronig od osobistego angazowania sie w sprawy wiasnej
parafii. Nie mozna réwniez wykluczy¢ zniechecajacych postaw duchowienstwa
pragnacego dziata¢ arbitralnie w kwestiach parafii, ktorymi zarzadzaja.

Czy duchowienstwo chetnie kontaktuje sie z parafianami? Ot6z blisko dwie
trzecie badanych (61%) udzielito odpowiedzi twierdzacej za$ co dziesiaty
(11%) negatywnej. Co czwarty badany (27%) nie potrafit udzieli¢ jednoznacz-
nej odpowiedzi. Czestotliwo$¢ takich kontaktow interpersonalnych nierzadko
zalezy od wielu czynnikdw np. osobowosci duchownych ich cech i postaw oraz
postaw oséb Swieckich. Spotkac¢ sie mozna dzi$ z opinig, ze postawa ksiedza
moze zniecheci¢ do kosciota, wptyna¢ na postawy religijne i doprowadzi¢ do
unikania osobistych kontaktow. Interakcje zachodzgce pomiedzy osobami du-
chownymi a $wieckimi wskazuje réwniez na zaangazowanie religijne. Jednak
z przeprowadzonego badania wynika, ze negatywne postawy duchownych nie
maja bezposredniego wptywu na wiare Polakow. Blisko 40% respondentéw -
podaje W. Swiatkiewicz - nie aczy swojej wiary z negatywna postawa duchow-
nych a co czwarty badany (26%) stwierdzit, ze raczej nie fgczytby ich2l

BPor. E. Firlit, Parafia w spotecznej swiadomosci. W: Kosciot katolicki na poczatku trzeciego
tysigclecia w opinii Polakéw. Red. W. Zdaniewicz iS. H. Zargba. Warszawa 2004, s. 154-155.

DSobor Watykanski |1, Dekret o apostolstwie Swieckich. Wt Sob6r Watykanski |1 -
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Poznan 2002, s. 386.

2A'W. Swigtkiewicz, Portret ksiedza. W: Kosciot katolicki na poczatku trzeciego tysigclecia
w opinii Polakéw. Red. W Zdaniewicz iS. H. Zargba. Warszawa 2004, s. 117.



Wedtug subiektywnej oceny respondentdéw wizerunek ksiezy kreslg zaréwno
zalety, jak i wady. Wsrod cech pozytywnych i cenionych u duchownych, jakie
wymieniano, odnalez¢ mozna: otwarto$¢ i umiejetnos$¢ stuchania, zrozumienie
(34%), uczciwos¢, zaufanie, sprawiedliwos$é (18%), zyczliwosé, dobro€, przy-
jazn (17%), oddanie sprawom parafii i parafianom (13%) oraz religijnos¢
(12%). Natomiast materializm, skapstwo i wyzysk (17%) oraz pycha, zarozu-
miatos¢ i egoizm (11%) to wady, ktére dostrzegane sg przez osoby Swieckie,
czesto krytykowane izniechecajgce do blizszych kontaktow.

Ostatnim parametrem operacjonalizujgcym religijno$¢ polskich katolikow
Swieckich jest parametr postaw moralnych, ktéry jest o tyle wazny, ze w nim
w sposob szczegdlnie widoczny odbija sie zycie codzienne chrze$cijanina wraz
ze wszystkimi konsekwencjami praktycznymi wiary religijnej. Dlatego para-
metr ten bywa tez czesto nazywany konsekwencyjnym bo ukazuje zjawisko
spojnosci badz niespdjnosci z deklaracjg wiary2 Owa konsekwencja czyli na-
stepstwo wczesniejszej deklaracji na przyktad przywiazania do wiary religijnej
ma swoje odbicie w relacji do moralnosci katolickiej.

Zagadnienie wzajemnej zaleznosci religii i moralnosci znalazto swoje miej-
sce w pytaniach zawartych w kwestionariuszu wywiadu. Na pytanie, jaki poglad
maja respondenci na relacje religii do moralnosci, uzyskano nastepujacy roz-
ktad odpowiedzi: przekonanych, ze tylko religia moze uzasadni¢ stuszne naka-
zy moralne byto 34% ogdétu badanych; ze religia uzasadnia reguty moralne, ale
mozna je uzasadnic i bez niej byto nieco wiecej bo 38% badanych; przekona-
nych o tym, ze do uzasadnienia wystarczy wtasne sumienie juz tylko 21%.

Drugie pytanie dotyczyto odniesienia do zasad moralnych religii katolickiej.
Zasadniczo badana populacja podzielita sie na trzy grupy. W pierwszej grupie
co trzecia osoba (30%) wyrazata przekonanie, ze zasady moralne religii kato-
lickiej sa wystarczajacg moralnoscig, druga grupe badanych, nieco liczniejsza
(37%), tworzyty osoby uznajace powyzsze przekonanie, ale dopuszczajgce
mozliwo$¢ uzupetnienia ich innymi zasadami. Wreszcie trzecia grupa (24%)
ztozona byta z os6b przekonanych, iz istniejgce zasady moralne religii katolic-
kiej nalezy poszerzy¢, gdyz nie wystarczaja wspdtczesnemu cztowiekowi.

Problem postaw wobec zasad moralnych religii katolickiej, pokazuje jak Po-
lacy postrzegajg wzajemne relacje religii i moralnosci, jak oceniajg np. normy
etyczne zycia matzenskiego irodzinnego oraz jak odnoszg sie do kwestii legali-
zacji zwigzku matzenskiego. W obszarze analizowanych zagadnien znalazt sie
rowniez problem uwarunkowan decyzji podejmowanych przez katolikow.
W badaniu respondenci proszeni byli o ocene takich zachowan, jak: wolna mi-
tos¢, seks bez ograniczen; trwate pozycie z jednym partnerem w tzw. wolnym
zwigzku; wspotzycie seksualne przed $lubem kosScielnym; zdrada matzenska;

2Por. J. Marianski, Religijnosc..., s. 97 98.



rozwod; stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych, aborcja; eutanazja. | tu réw-
niez odniesiemy sie tylko do niektorych.

Okazuje sig, ze w stosunku do ostatniego og6lnopolskiego badania postaw re-
ligijnych i moralnych z roku 1998 nie wzrosto przyzwolenie spoteczne dla wspot-
zycia seksualnego przed $lubem koscielnym (1998-41%; 2002-41%) oraz rozwo-
du (1998-23%; 2002-23%). Jak widzimy od roku 1998 wskazniki procentowe ak-
ceptacji dla tych zachowan utrzymujg sie na takim samym poziomie, co pozwala
nam mowi¢ o utrwalaniu sie tendencji do akceptacji spotecznej wobec tychze za-
chowan. A zatem, norma czystosci przedmatzenskiej i norma nierozerwalnosci
matzenskiej, od kilku juz lat, nie znajdujg powszechnego uznania spotecznego,
réwniez wsréd oséb deklarujgcych przywigzanie do wiary religijnej. Od poczatku
lat dziewiecédziesigtych utrzymuje sie wysoki stopien akceptacji dla stosowania
srodkow antykoncepcyjnych. W stosunku do przywotywanych tu badan co drugi
Polak opowiadat si¢ za ich stosowaniem (1991-48%; 1998-46%; 2002-48%)).
Pewnym optymizmem moze natomiast napawac fakt, ze nie wzrasta wskaznik
0s6b aprobujacych przerywanie cigzy (1991-19%; 1998-9%; 2002-11%).

Analiza parametru postaw moralnych pokazuje, iz mamy do czynienia z uni-
kaniem w zyciu konsekwencji wyptywajacych z pierwotnych deklaracji. tatwiej
jest mowic o przywigzaniu do wiary religijnej niz stosowac sie do jej etycznych
wymogow. Mamy wiec do czynienia z niebezpieczenstwem wkradania sie w zy-
cie katolikow $wieckich relatywizmu etycznego i checi subiektywnej oceny. Naj-
bardziej widoczne jest to w zakresie etyki zycia matzenskiego i rodzinnego.

Widzimy zatem, ze wyniki badan empirycznych i ich teoretyczno-praktyczne
konsekwencje pokazuja, iz religijne procesy dokonujgce sie we wspotczesnym
spoteczenstwie polskim winny by¢ opisywane w szerszej perspektywie. Religij-
nosci nie da sie analizowac przy pomocy jednego parametru, jak to czynig nie-
ktore laickie osrodki badawcze. Jest to rzeczywisto$¢ zbyt ztozona by mozna ja
byto traktowac¢ wybidrczo i pobieznie. Wykorzystane powyzej parametry po-
twierdzaja tenze charakter ztozonosci.

Zakonczenie

Zdajemy sobie sprawe, iz od chwili przystgpienia Polski do Unii Europej-
skiej religijno$¢ Polakéw nie zacznie radykalnie sie zmienia¢ i ewoluowac
w kierunku laickosci. W tym obszarze ludzkiej $wiadomosci zmiany takie, jesli
maja sie pojawic, bedg miaty raczej charakter dtugotrwatych proceséw. Prze-
prowadzone dotychczas badania socjologiczne wskazujg na stabilizacje postaw
religijnych, wsrod dorostych katolikéw $wieckich w Polsce. Potwierdzajg to wy-
niki badan utrzymujace sie od lat na zblizonym i to wysokim poziomie. Opty-
mizmem napawa zwilaszcza fakt wzrostu - w stosunku do lat ubiegtych -
wskaznika osob deklarujacych gteboka wiare religijng. Potwierdzatoby to tez
przekonanie o wolniejszych przeobrazeniach w ptaszczyznie religijnej w po-



rownaniu z ptaszczyzng zachowan moralnych. Zgodzi¢ sie musimy, iz transfor-
macja spoteczno-obyczajowa, trwajaca od kilkunastu lat, zmienia postawy Po-
lakéw zwtaszcza wobec norm religijno-moralnych. Przejawem tego jest indywi-
dualistyczne postrzeganie wzajemnej zaleznosci religii i moralnosci. W tym ob-
szarze mozna spodziewac sie dalszych ito nie zawsze pozytywnych przeobra-
zen. Przyktadem jest stosunek do norm zycia matzenskiego irodzinnego.

W Swietle przytoczonych, najnowszych wynikéw badan socjologicznych ry-
zykowne jest stawianie hipotezy mowigcej o tym, ze polskie spoteczenstwo po-
dzieli los wspomnianej na wstepie Irlandii i bedziemy stawac sie spoteczen-
stwem odchodzacym od wiary religijnej. Kondycja religijna katolikéw $wiec-
kich w Polsce, co udowodnilismy, wydaje sie by¢ dobra. Moze lepiej bytoby za-
stanowi¢ sie juz dzi$ nad modelem przysztej religijnosci, zwtaszcza ze istnieje
duze prawdopodobienstwo, iz bedzie on pod nieuchronnym wptywem prze-
mieszczajacych sie tendencji zmierzajagcych do unifikacyjnych zachowan reli-
gijnych w Europie. Stad niezwykle wazne jest wzmocnienie intensyfikacji
wszystkich os6b i instytucji, a zwtaszcza KosSciota, na polu pastoralnym i wy-
chowawczym w celu utrzymania i ksztattowania religijnosci odpowiadajacej
nauczaniu papieza i oczekiwaniom wszystkich ludzi wierzagcych w Polsce, nale-
zacej juz do Europy bez granic. Przyszto$¢ pokaze, na ile spoteczenstwo pol-
skie potrafito zachowac wtasna tozsamosc religijna.

RELIGIOUSNESS OF THE POLES IN THE PROCESS OF EUROPEAN INTEGRATION
Summary

The basis for this study were results of the sociologic research commissioned by the
Conference of Polish Episcopate to the OPINIA Social Survey Centre, affiliated to Sta-
tistical Institute of the Catholic Church SAC. The survey: ,,The Church in the conscio-
usness of the Poles” was conducted in 2002. The ,,Religiousness of the Poles in the pro-
cess of European integration” shows the religious condition of Polish lay Catholics im-
mediately before Poland's accession to the European Union. Parameter of religiousness
suggested by W. Piwowarski, an eminent Polish sociologist of religion, form a methodo-
logical construction which gives a full view of the complex phenomena of religiousness.
The study is then an advanced analysis of results appropriate to such parameters of reli-
giousness as: overall attitude to faith; religious knowledge; religious ideology; religious
observances; religious community and religious morality. On the basis of the analysis it
is possible to assume that the Polish people (the sample allows for extending the obta-
ined results onto the whole population) enter European structures with a strongly deve-
loped religious identity. This is confirmed particularly by high ratios of acceptance of fa-
ith and declarations of religious observances. However, the forming of moral attitudes
in isolation from religion may give justified cause for concern.



