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Temat, ktory bedzie natchnieniem dla refleksji, z gory zaklada
obecnoéé Swiatla Chrystusa w umysle, taske wiary. Nie sposdb
analizowaé do$wiadczenia przez Maryje Trojcy Przenaj$wigtszej na
plaszczyznie naturalnej, religijno-antropologicznej. Zaréwno Trojca
Przenajswigtsza, jak i Bogarodzica nie mogg by¢ tematem glebokiej
kontemplagji cztowieka tylko religijnego. Tylko 1 wylacznie horo no-
vits zanurza si¢ W niezglebiong milo$¢ Trojey Przenaj$wigtsze) oraz
Tej, ktdra jest Jej mieszkaniem.

We wszystkich religiach ludzkosci, od prymitywizmu az po wy-
sokie kultury i cywilizacje, Bog jest rozumiany jako istota wszystko-
widzgca, wszystkoslyszaca. Czlowiek nie moze si¢ przed Nim ukryé.
To glgbokie przekonanie ludzkosci pigknie wyraza Psalmista, piszac,
ze gdziekolwiek by si¢ czlowiek udal, wszedzie spotyka Boga (Ps 139,
1-12). Bog jednak nie jest istotg bez imienia. Nowy czlowick wie, ze Bog
poszukujacy osoby-cziowicka ma oblicze, serce i pragnie serca-czlowie-
ka. Mied¢ imig, znaczy zyé
w spolecznoéci, byé przywo-
lanym po imieniu’. Ojcowie
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Kosciota uwazali za ateiste?

Mar yjawr elaql czlowicka, ktory uznaje Boga
do Trél cy odleglego, niedostgpnego, ta-

kiego ktory w ogdle nie zbli-
za sie do czlowieka, jest obo-
jetny wobec ludzkiego losu;

Przenajswigtszej
SALVATORIS MATER AN .
2(2000) or 3, 228-250 i mieli racje, bowiem w prze-

konaniu nowego czlowieka
taki Bog nie istieje. Nie ma od wiekéw innego Boga, jak tylko ten, ktd-
ry objawil sie¢ w Jezusie Chrystusie (bl. J.D. Szkot 11308). Slusznie pisze
Y. Congar: najdziwniejsze nie jest to, ze Jezus Chrystus jest Bogiem, ale Ze
BOG JEST JEZUSEM CHRYSTUSEM?. Tak wigc jest w Bogu cos, co po-
zwala Mu znizy¢ si¢ do nas az do koiica, az do naszej grzesznosei. Zapewne
nie ma nic pilniejszego, jak umozliwi¢ poznanie Prawdziwego Boga, kaz-
dy bowiem, kto ma blgdny obraz Boga, ma réwniez bledny obraz same-
go siebie oraz drugiego czlowieka*. Bez Jezusa Chrystusa wiedza o Bogu
jest tylko mglistg, religijng wyobraznig. W rozumowaniu nowego cztowieka
prawdziwe jest zdanie, ze Milo§¢ Boga przyszta do czlowieka w Synu przez
Ducha i pragnie w czlowieku zamieszkaé (por. | 14, 20-23).

! Przeciwnik Boga nie ma imienia, ma numer (por. Ap 13, 18).

2 Por. |. RATZINGER, Der Gott Jesit Christi. Betrachtungen iiber den Dreinigen
Gott, Miinchen 1977, 73.

Y. CONGAR, Chrystus i zbawienie swiata, tl. A. Turowiczowa, Krakow 1968, 29.

* Por. PDV 37.



W naszych wstgpnych rozwazaniach trzeba podkreslié, ze w Boga
Jedynego w Trzech Osobach, w Trdjce Przenaj$wigtszg wierzy tylko nowy
czlowiek, poznal bowiem Boga w Koécicle $wigtym przez Chrystusa.
Tenze Bog, kidry objawil si¢ przez Syna (por. Hbr 1, 2), poczety za spra-
wa Ducha Swietego (por. tk 1, 31-35), zrodzony z Niepokalanej, obja-
wil Boga w Jego Ojcostwie. Tylko Jezus Chrystus mogt tego dokonad,
ani zadna religia, zaden tworca religii, ani nawet prorok Starego Testa-
mentu, poniewaz tylko Syn zna Ojca (por. Mt 11, 27). Jednorodzony
Bég, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt (por. ] 1, 18). Gdzie szukaé
poczatku tej wspanialej wiedzy, ktorg sie cieszy nowy cztowiek?

Siggnijmy do wyjatkowego DIALOGU. Historycznie rzecz bio-
rac, Maryja pojawia si¢ na horyzoncie dziejow przed Chrystusem.
Nasza mito$¢ do Niej ma swoje Zrédlo w §wiadomodci, jaka Ona
odegrala role i nadal odgrywa swojg relacjg do Trdjcy Przenajswiet-
szej. Jezeli najwyzszym aktem Milosci Boga do czlowieka jest de-
kret Weielenia Stowa, ktory zawiera w sobie zarazem, a nie sukce-
sywnie, Chrystusa i Maryj¢ (bl. J.D. Szkot)*, wtedy trzeba nam row-
niez w takim duchu rozumied fakt i tajemnice Weielenia. Maryja
zostaje wprowadzona na sposéb definitywny w tajemnice Chrystu-
sa®, jest Ona Rodzicielkg swego Stworzyciela’.

Jezeli odwieczny dekret Weielenia zawiera w sobie Chrystusa
i Maryjg, to obecnos¢ Maryi w odwiecznym planie Bozym (praede-
stinatio) jest wyjatkowa. Ona zajmuje w nim szczegdlne miejsce jako
Matka Tego, z ktérym Ojciec odwieczny zwigzal dzielo zbawienia®.

Dialog jest rozmowg, aczkolwiek nie kazda rozmowa jest dia-
logiem. Dialog zaklada, by osoby dialogujace byly do siebie zwré-
cone twarzg. M.A. Krapiec OP pisze: Dialog, czyli komunikowanie
sobie wzajemnie tresci intelektualno-poznawczej Gue - Aoyog), do-
konuje si¢ miedzy ,ja” a .ty”, z tym ze ,ty” pojmuije si¢ jako drugie
wja”, ceyli jako byt w sobie i dla siebie, jako drugg osobg’.

Dialog, kt6éry mial miejsce w scenie zwiastowania (por. Lk 1,
26-38), jest wyjatkowy w dziejach ludzkoSci, ma on charakter dia-
logu zdecydowanie unikatowego. Jest on zapowiedzig czaséw no-
wych i zarazem ostatecznych.

5 Por. za E. WIECZOREK OFM, Nuttka Jana Dunsa Szkota o roli mitosci Bozej w planie
stworzenia i zbawienia, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne™ 9(1962) z. 2, 56.

¢ Por. RM 8.

" TAMZE, 10.

* TAMZE, 7.

* M.A. KRAPIEC OD, Ja - czlowiek, Lublin 1974, 281.
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1. Laski Pelna

Inkarnacja Stowa jest decydujacym faktem w historii ludzkosci. Scena
zwiastowania ma znaczenie ontologiczne. Nie mozna Wcielenia sprowa-
dzaé do tego jedynego wymiaru. Czlowiek religijny moze zauwazy¢ co
najwyzej pewien fakt fizyczny, jednak fake fizyczny nie doprowadzi czto-
wieka religijnego do wyznania wiary w Stowo Wielone, ktére jest Praw-
dziwym Bogiem i Prawdziwym Czlowiekiem. Trzeba wejs¢ w Kosciol
Swiety, by moc powtdrzyé Beév aAnbidc kot avOpwmov aAnbwc'.
W scenie zwiastowania zauwazamy, ze zamyst zbawczy Boga nie jest
suchy, wysterylizowany, lecz pelny mitosdi, ciepla, delikatnosci, dialogo-
wy. Wprawdzie fakt Wcielenia, jak podkredlilismy za bl. J.D. Szkotem,
jest szczytowym wyrazem mitosci Boga do czlowieka, ktéry mialby miej-
sce nawet wtedy, gdyby Adam nie zgrzeszyl, to pozostaje faktem, ze grzech
zaistnial. Ten Zly istnial przed czlowiekiem, natomiast zlo zaistnialo
z winy czlowieka (por. Rdz 3, 1-24). Mimo tego ekonomia zbawienia
rozpoczyna sie od stow xaipe xexaprrwpévn, od radosnego pozdrowienia
Tej, ktora jest petna taski. Tylko Fukasz, ktory opisuje sceng zwiastowa-
nia, wydobyt ten wspanialy dialog Wcielenia z serca Maryi. W kobiecie
zespala si¢ to, co biologiczne z tym, co czlowiecze; w Niepokalanej ze-
spolilo si¢ to, co Boskie, z tym, co czlowiecze. Kontemplujac sceng zwia-
stowania nowy czlowiek zauwaza, ze dialog tam przedstawiony jest
przede wszystkim trynitarny. Wychowana na pismach Starego Testamentu
Maryja znala Jedynego, poteznego Boga Jahwe, znala Go jako Ojca Izra-
ela. I oto dowiaduje si¢, ze ten Ojciec ma Syna, ktérego ma poczaé za
sprawa Ducha Swic;tego. Ojciec objawia swa wszechmoc, stwarzajgc
nowe dzielo, Duch Swiety ogarnie je miloscia. Cata Tréjca Przenajéwiet-
sza: Ojciec i Syn, i Duch Swiety przyczyniaja si¢ w odrebny sposéb do
wspdlnego dzieta'!. Maryja jest pierwszym czlowiekiem w dziejach ludz-
kosci, ktéry dowiaduje sig, ze Jahwe nie jest potgznym osamotnionym
,Ja”, lecz Communio Personarum, jest Ojcem, ktory ma Syna, a ten Syn
ma od Niej przyja¢ Cialo. Sobér Watykanski Il poucza, ze w czasie zwia-
stowania Maryja Dziewica poczgla w sercu i ciele Stowo Boze, data $wiatu
Zycie, jest Rodzicielkg Syna Bozego, najbardziej umifowang c6rg Ojca,
$wietym przybytkiem Ducha Swietego'2. Na innym miejscu Sob6r Wa-
tykanski Il cytuje bardzo obszernie wywdd $w. Ireneusza (1202), ktéry
pisze, ze Bog chcial, aby Weielenie poprzedzila zgoda Maryi. Ona ukszta-
ttowana przez Ducha Swietego jako nowe stworzenie jest bez jakiejkol-
10 A. GRILLMEIER, Jesus Christus im Glauben der Kirche, t. 1: Von der Apostolischen

Zeit zum Konzil von Chalcedon (451), Freiburg-Basel-Wien 1979, 754.

' Por. J. GUITTON, Maryja, Warszawa 1956, 54.
12 Por. LG 53.




wiek zmazy grzechowej®. Tak wiec Maryja koficzy ten przepickny dia-
log stowem fiat, niech mi si¢ stanie (por. Lk 1, 38), a oddajac Bogu calg
siebie (cialo i duszg), staje si¢ wzorem przyjecia taski przez cztowieka.
Co sie dzialo w psychice tej miodej kobiety? Na poczatku zdziwita sie
pozdrowieniem, otrzymala nowe imi¢: ,taski Pelna”. Znata potgzne-
go Jahwe i oto wyraza swojg wiar¢ w Trojcg Przenajswietsza, ktéra
z kolei w pelni uszanowala Jej wole. Zapewne tym doswiadczeniem
1 ta pierwsza relacjg do Trdjcy PrzenajSwigtszej zyla az do swego Wnie-
bowzigcia. Stowa Jej krewnej Elzbiety potwierdzily te Tajemnice: a ska-
dze mi to, ze Matka mojego Boga przychodzi do mnie (por. £k 1, 43).
Tak wigc Dziewica z Nazaretu - pisze Jan Pawel Il - zostala wprowa-
dzona w niezglgbiong tajemnice, jakg jest Bog zZywy, Bog-Trdjca: Ojciec,
Syn i Duch Swigty®. Antropologiczng relacje Maryi do Trdjcy Przenaj-
$§wigtszej bardzo mocno podkresla Sobér Watykanski 11'. Jest to auten-
tyczny dialog czlowieka pelnego laski z Trdjcg Przenajswietsza. J. Ku-
dasiewicz stwierdza, ze Lukasz jakby zestawia dwa zwiastowania: jed-
no skierowane do Zachariasza, ktére koficzy si¢ niemozno$cia méwienia
az do wyznaczonego czasu (por. £k 1, 20), drugie koficzace si¢ maryj-
nym fiat. Lukasz podkreslit wyzszo$¢ Maryi, ktora juz jest Jutrzenka eko-
nomii taski, natomiast Zachariasz i Elzbieta nalezeli jeszcze do Starego
Przymierza'’. Zwiastowanie zapoczatkowato ,,pelni¢ czasu” (Ga 4, 4),
bowiem zostala Ona predestynowana, by sta¢ sie¢ Matka Tego, w kt6-
rym jest cala Pelnia: Béstwo na sposéb ciata (Kol 2, 9). Jej fiat byto pel-
nym wyrazeniem zgody wspdldzialania w calej ekonomii zbawienia,
jakie mial wypelni¢ Jej Syn®. Tak wiec Maryja juz w scenie zwiasto-
wania nie jest ukazana jako osoba dzialajaca wedlug wlasnej woli na
sposéb samodzielny, lecz jest catkowicie oddana jako Stuzebnica Pasi-
ska (Lk 1, 38) woli Trdjcy Przenajswietszej, by wspohuczestniczyé
w postannictwie Syna Bozego, ktory jest réwniez Jej wlasnym Synem.
Duch Swiety, ktéry jest Panem i Ozywicielem wszystkiego, to On spra-
wia, ze Logos w Niepokalanej zostaje poczety jako czlowiek i przyjmuje
cialo z ciata Niepokalanej. Bez tego szczytu milosci Trojcy Przenaj§wiet-
szej do czlowieka nigdy nie staliby$my si¢ latoro$la Winnego Krzewu
(por. ] 15, 1-11). To wiasnie Osoba Ducha Swietego sprawia, ze Syn
Bozy dzigki cialu wchodzi w czas 1 w przestrzen historii czlowieka,
natomiast czlowiek, dzieki Stowu ucielesnionemu jest wlaczony w zy-

Y Por. TAMZE, 56.

' Por. JAN PAWEL II, Adhortacja Vita consecrata (25.03.1996), 28 (dalej: VC).
'S TENZE, Ad personas consecratas, Roma 1988, II.

!¢ Por. LG 56.

17 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 99.

8 Por. KKK 973.
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cie Boze. Objawienie Ducha Swigtego jako Osoby zyjacej w trynitarnej
jednosci jest wyraine nade wszystko w scenie zwiastowania®.

W postawie i w mysleniu Maryi jest czytelna starotestamento-
wa formacja osobowosci, jednak decyzja zycia w stanie dziewiczym
absolutnie nie miata ryséw duchowosci Starego Testamentu. Plod-
no$¢ w Starym Przymierzu w ogblnym znaczeniu byla rozumiana
jako btogostawiefistwo, natomiast nieplodnos¢ jako nieszczescie™.
Wystannik Boga odwoluje si¢ do obrazu Boga, ktéry posiadala Ma-
ryja ze Starego Testamentu?!' (por. £k 1, 34. 36-37). Maryja w cza-
sie zwiastowania jest w pelni osobg dialogows. Przez to wydarze-
nie, swoim fiat, zostaje definitywnie wprowadzona w tajemnice
Chrystusa®. Trzeba w tym miejscu przywotaé slowa $w. Bernardy-
na ze Sieny OFM (1380-1444). Ten wielki czciciel Maryi, zastana-
wiajac sie nad zwrotem ,,Pan z Tobg” (Lk 1, 28), pisze: Panem jest
Ojciec, Panem Syn, Panem Duch Swiety. Z Tobq jest Ojciec, bos Jego
oblubienicg, z Tobg Syn, jako zes Jego matkg, z Tobg Duch Swiety,
gdyz zostalas uznana Jego skarbnicg. A jednak nie trzech Panow wcie-
lito sie w Tobie, lecz tylko Syn, poniewaz w Tobie Slowo stalo sig
cialem i zamieszkalo wsrdd nas (] 1, 14)%. Tak wigc Maryja w od-
powiedzi udzielonej wystannikowi Boga nie méwi o siebie jako
o stuzebnicy mezczyzny, lecz jako Stuzebnicy Paniskiej (por. Lk 1, 38).
Sw. Klara (11253) pisze do §w. Agnieszki Praskiej: Przytul sig do tej
najstodszej Matki, ktéra porodzila takiego Syna, ze ,,niebiosa nie nmogg
Go objgc” (1 Krl 8, 27); Ona jednak zawarta Go w malerikim klasz-
torze swojego swigtego fona i nosita Go w swoim dziewiczym wng-
trzu®*. Tak wiec dopiero Maryja, ktora nosita w sobie Syna Ojca
Przedwiecznego wchodzi w ,,malzefiski zwigzek” z Bogiem®. To
macierzyfnstwo jest nie tylko absolutnie wyjatkowa relacja do Boga
Ojca, lecz posiada réwniez bardzo wazny fakt posrednictwa, bowiem
Wecielenie Stowa, ktére dokonalo sie za Jej przyzwoleniem przez
Ducha Swietego, jest podstawowym, osobowym nosnikiem dialo-

¥ Por. JAN PAWEL I, Wierze w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Citta del
Vaticano 1992, 239-240.

¥ Por. A.J. NOWAK, Osoba konsekrowana Il1. Slub czystosci, Lublin 1999, 33-42.

2 Por. J. WERBINSKI, Posfuszeristwo Ojcu drogg swigtosci Maryi, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 4, 33.

2 RM 8.

23 BERNARDYN ZE SIENY, Z kazania 52. o Pozdrowieniu anielskim, w: Teksty
o Matce Bozej. Franciszkanie sredniowieczni (Beatam me dicent, S), opr. M.S.
Wszotek OFM Conv, Niepokalanow 1992, 142.

2 KLARA Z ASYZU, Z ,,Listu 11l do bl. Agnieszki Praskiej”, w: Teksty o Matce Bo-
zej..., 16.

3 Por. L. SCHEFFCZYK, Das biblische Zeugnis von Maria, Wien 1979, 36.



gu Boga z czlowiekiem i czlowieka z Bogiem, ale réwniez dialogu
czlowieka z czlowiekiem. Dialog aniota Gabriela z Maryja okazuje si¢
jedynym i prawdziwym Zrodiem zrozumienia relacji Maryi do Tréjey
Przenaj$wietszej, a tym samym relacyjnego dialogu w $wiecie osdb
ludzkich. Tréjca Przenajéwietsza dziata w Maryi oraz w historii przez
Maryje. Sprawiedliwos$¢ ujawnia w Niej Bog Ojciec, Syn przyjmuje
cialo Niepokalane z Jej ciala niepokalanego, pozwalajgc nam odczy-
taé godnosé i warto$¢ wlasnego ciata, natomiast Duch Swiety jest dla
Niej Radoscig i dzieki temu réwniez czlowiek oczekuje przejécia
z radosci doczesnej yaipe (chrzest $w.) do radosci wiecznej aAreAdure.

Trojca Przenajswietsza, ktérej doswiadczyla Laski Pelna w sce-
nie zwiastowania, nie jest okre$lona terminami teologicznymi, mamy
tutaj do czynienia z doSwiadczeniem mitosci, w ktdrej uczestniczy
Ojciec i Syn i Duch Swiety. Tylko Niepokalana, bezgrzeszna, pelna
taski i czystej wiary mogla doswiadczyé takiego dialogu. Sw. Hilary
(1367) pisze: Tak jak wiadze ciala stajg si¢ bezuzyteczne, jezeli nie
majq odpowiedniej podniety, na przyklad na nic si¢ zdadzq oczy, gdy
mingl dzien, a nie ma swiatla; nie ma pozytku ze stuchu, gdy do uszu
nie dociera Zaden dZwigk ani glos; niepotrzebne staje si¢ powonienie,
jezeli nie odczuwa Zadnego zapachu - nie jest to wina natury, lecz
braku podniety - podobnie i umysl ludzki, chociaz jest zdolny do
poznania Boga, nie otrzyma do tego potrzebnego swiatla wiedzy, je-
sli dzigki wierze nie przyjmie Ducha Swietego®. Maryija, Pelna Fa-
ski, nazywana réwniez Oblubienica Ducha Swictego, przyjmuje Go
w swej glebokiej wierze i niepokalanej mitosci; jako pierwsza do-
Swiadczyla juz tutaj w ziemskiej rzeczywistodci tajemnicy Trdjcy Prze-
naj$wietszej. Dzisiaj prawde t¢ wyrazamy jezykiem teologicznym;
w Credo mowimy: I w jednego Pana naszego Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego Jednorodzonego, ktory z Ojca jest zrodzony przed wszystki-
mi wiekami. Bég z Boga, Swiatlos¢ ze Swiatlosci, Bog prawdziwy
z Boga prawdziwego |...]. I za sprawg Ducha Swigtego przyjgl ciato
z Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem. To wlaénie ostatnie zdanie
wydaje sie by¢ centralnym zagadnieniem teologii niemalze od dwoch
tysiecy lar; zdanie, ktdre na sposob definitywny rézni nowego czlo-
wieka od czlowieka religijnego. Tajemnica Tréjcy Przenaj$wigtszej,
Jeden Bég w Trzech Osobach stanowi istote, centrum wszystkich
wierzacych w Chrystusa jako prawdziwego Boga i prawdziwego
cztowieka. To wszystko rozpoczgto si¢ od zwiastowania. Tak wigc
wiara Maryi jest fundamentem juz u poczatku Nowego Przymierza.

2 HILARY, O Tidjcy Swigtej, w: Liturgia Godzin, t. I1: Wielki Post. Okres Wielkanocny,
Pallotinum 1984, 784.

| Maryja w relacji do Trojcy Przenaj$wigtszej

N
“w
w



Antoni J. Nowak OFM

234

Tréjca Przenaj$wietsza stanowi centrum wiary i zycia chrzescijans-
kiego?’. Siegnijmy jeszcze do tradycji. Otéz $w. Antoni Padewski
(11231) w kazaniu na Zwiastowanie pisze: Zauwaz, ze Najswigtsza
Maryja byla jako slorice jasniejgce podczas Zwiastowania anielskie-
g0, jako tgcza jasniejgca podczas Poczgcia Syna Bozego, jako rdéza
i lilia podczas Jego Narodzenia®®. Komentujac 12 gwiazd na Jej glo-
wie (por. Ap 12, 1) pisze za $w. Bernardem, ze 12 gwiazd to Jej 12
przywilejow, cztery dotyczace przywilejow nieba: przyjscie Maryi na
$wiat, zwiastowanie, zstapienie Ducha Swietego, poczecie Syna Bo-
zego. Cztery przywileje ciala: dziewictwo, plodna bez skazenia, cig-
zarna bez choroby, rodzicielka bez bolesci. Cztery przywileje serca:
po$wiecenie pokory, tagodnos¢ wstydliwosci, wielkodusznos¢ wierno-
éci, meczenstwo serca. Nadto do przywilejéw nieba mozna odnie$é
stowa ,,Pan z Tobg”, do przywilejéw ciala - ,,Blogostawiona$ ty mie-
dzy niewiastami”, natomiast do przywilejéw serca - ,pelna faski™?.

Tak wiec Maryja nazwana pelng laski, staje si¢ w zwiastowaniu
Niepokalang Matka Boga oraz Niepokalanym Kosciolem, z ktére-
go Logos otrzymuje Niepokalane ciato. Trzeba nam zwréci¢ uwage
na ujmujaca argumentacje $w. Bonawentury (11274): Tak sig ma Syn
Bozy do Maryi Panny, jak si¢ ma Syn czlowieczy do Boga Ojca.
A przeciez Jezus jest Synem Boga Ojca. Zatem synem Maryi jest Bog.
A wigc Maryje Panng slusznie nalezy nazwac Rodzicielkg Boga™.
Sw. Franciszek z Asyzu (11226) pisze:

Bgd? pozdrowiona, Pani swigta,
Krélowo najswigtsza

Boza Rodzicielko, Maryjo,
ktora jestes Dziewicq,

stalas si¢ Kosciolem3!.

Wydaje sig, ze po tej linii rozumowania idzie réwniez $w. Alek-
sander z Hales (11245) podkreslajac, ze od momentu zwiastowania
Maryja byta jedyng wierzaca w Chrystusa, znaczy to, ze tylko w Niej
istnial Kosciot.

27 Por. KKK.

2 ANTONI PADEWSKI, Z kazania na Zwiastowanie Najswigtszej Maryi Panny,
w: Teksty o Matce Bozej..., 22.

¥ Por. TAMZE.

30 BONAWENTURA, Z ,,Komentarzy do Sentencji Piotra Lombarda™, w: Teksty
o Matce Bozej..., 39.

31 Pisma sw. Franciszka z Asyzu, th. K. Ambrozkiewicz OFMCap, Warszawa 1976, 168.

32 Por. ALEKSANDER Z HALES, W samej tylko Pannie ocalal Kosciol, w: Teksty
o Matce Bozej..., 35.



2. Relacje w Tréjcy Przenajswietszej

W scenie zwiastowania zachwyca nas postawa pokornej Stuzeb-
nicy i pokornego Boga, ktéry unizyt sie az do naszej pychy?®. Po-
niewaz Maryja poczeta Stowo Boga mocg Ducha Swietego, ktore-
go znamy jako Pocieszyciela (por. | 16, 7), dlatego tez mozemy sto-
wo przywolania ,,xaipe” (ciesz si¢ - Lk 1, 28) odnie$¢ do Ducha
Swictego, aczkolwiek juz w zwiastowaniu mozemy méwié o relacji
Maryi do Trdjcy Przenajswietszej. Tak wiec Maryja spetnia wazng
role w refleksji nad Trjcg Przenaj$wietsza. Teologia, ktéra tego fakwu
nie uwzglednia, pozostawiajac Maryje na uboczu, samg dla siebie,
jest nie do przyjecia, bledna, zideologizowana, oderwana od dialo-
gu Maryi z Trdjca Przenajswigtszg. Gdzie jest Maryja, tam jest row-
niez Jej Syn. Ten aksjomat decyduje o poprawnosci teologii. Osta-
tecznie to Jej fiat odmienilo calg histori¢ czlowieka, Ona jest wzo-
rem, $wiadectwem wiary, doskonale zlgczona ze Stowem™, a po-
przez Stowo z Trdjcg Przenaj$wigtsza. Jeden jest bowiem Bég, kt6-
ry przyobiecal przez prorokéw swego Syna narodzonego z Maryi
za sprawa Ducha Swietego®. Prawde te picknie wyraza Katechizm:
Maryja, Najswigtsza Matka Boga, zawsze Dziewica, jest arcydzielem
postania Syna i Ducha Swietego w pelni czasu. Po raz pierwszy w za-
mysle zbawienia, dzieki przygotowaniu przez Ducha Swigtego, Ojciec
znajduje mieszkanie, w ktérym Jego Syn i Jego Duch mogg mieszkac
wsrod ludzi [...). Maryja jest opiewana i przedstawiana w liturgii jako
wStolica Mgdrosci”3. W Niej maja swoj poczatek wielkie sprawy Boze,
sprawy, ktérych Trojca Przenajswigtsza bedzie dokonywata w Kosciele
$wietym i poprzez Koscidl swiety w $wiecie. Duch Swiety bytujac
w Niepokalanej, wypelnia wolg i zamiar Ojca®, dlatego tez Ona naj-
doskonalej wspétdziala w ekonomii zbawienia. Sobér Watykanski 11
cytuje sfowa $w. Ireneusza (1201): bedgc postuszng, stala sig przyczy-
ng zbawienia zaréwno dla siebie, jak i dla calego rodzaju ludzkiego®.
Jest sprawg jak najbardziej stuszna, ze Koscidt swiety w liturgii Mszy
Swietej ku czci Matki Boga stosuje do Niej stowa natchnione (Prz 8,
22-31), ktére wskazujg na predestynacje Niepokalane;j.

3 Por. AUGUSTYN, Wyznania, tt. Z. Kubiak, Warszawa 1987, 19.
34 Por. LG 63.

35 Por. IRENEUSZ, Adversus haereses 111 16, 3.

3¢ KKK 721.

37 Por. TAMZE, 723.

3 LG 56.
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Bog nie dziala w ,,pojedynke”, dziala zawsze jako Commumio
Personarum i dlatego cala Tréjca Przenaj$wigtsza jest zaangazowa-
na w ekonomig zbawienia, poczawszy od Weielenia po Zmartwych-
wstanie. Maryja w zwiastowaniu staje si¢ mieszkaniem Trojcy Prze-
najswietszej, jest z Nig ,,duchowo spokrewniona™. Jan Pawel 1l
pisze, ze Maryja dostepuje najpelniejszego uczestniczenia w odwiecz-
nej tajemnicy, w Zyciu wewngtrznym Boga, Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego™. Sw. Cyryl Aleksandryjski (+444) modli si¢ do Maryi slowa-
mi: Witaj! Tys w swigtym dziewiczym lonie ogarngla nieogarnione-
go. Dzigki Tobie wielbimy Tidjcg, dzigki Tobie raduje si¢ niebo*'. Teo-
logia duchowo$ci méwi réwniez o ,,duchowosci maryjne)”, przy-
miotnik ten powinien by¢ rozumiany jako szczegdlne podkreslenie
relacji Maryi do Trojcy Przenaj$wigtszej. Nie jest to relacja polega-
jaca na spelnianiu wlasnej woli, planéw, pragnien, osigganiu $wia-
towych sukceséw, lecz catkowita stuzba Bogu Ojcu, Bogu Synowi,
Bogu Duchowi Swigtemu. Stowa $w. Hipolita (1235) mozemy réw-
niez odnie$¢ do Maryi, bowiem Ona tak wierzy w Boga Ojca, jak
On chce, aby w Niego wierzono. Maryja tak wyslawia Boga Syna,
jak Bog Oijciec chcee, aby wyslawiano Syna. Maryja tak przyjmuje
Ducha Swigtego, jak On chce, aby byt dany*2. Tak wiec ,,Duch od
Ojca pochodzi” i Ojciec ,,daje” Ducha. Ojciec ,,posyla” Ducha w imig
Syna, Duch ,,swiadczy” o Synu, Syn prosi Ojca o poslanie Ducha-
Pocieszyciela®. Duch Swiety jest Duchem Ojca, ale réwnoczeénie jest
Duchem'Syna Jezusa Chrystusa®, ktory jest Synem Maryi. Duch
Swiety jest wiezig Milosci pomiedzy Ojcem i Synem™.

Zanim skierujemy nasze rozwazania na relacj¢ Maryi do Tréj-
cy Przenaj$wietszej, trzeba przypatrzed sig, jak rozumie Kosciol Swie-
ty relacje w samej Trojcy Przenaj$wietszej. Chrystus bardzo dobit-
nie podkresla odrebnosé Oséb (por. Mt 28, 19). Uznanie Ducha
Swictego jako Osoby jest niezbednym warunkiem bytowania nowe-
go czlowieka*. Tajemnica trynitarna moze by¢ rozumiana w oso-

¥ Opracowanie tego zagadnienia, zob. W. SIWAK, Muryja a Tréjca Swigta w misterinn
Weielenia wedlug Jana Pawla 11, Salvatoris Mater™ 1(1999) nr 2, 268-317.

0 JAN PAWEL. 11, Bgd? pozdrowiona Laski Pelna, w: Aniol Paiiski z papiezem Janem
Pawlem I, Cittd del Vaticano 1982, 27. Por. W. SIWAK, Maryja..., 270.

1 Modlitwa do Matki Bozej, w: .. Malunowiczéwna, Antologia modlitwy wezesno-
chrzescijanskiej, opr. L. Gladyszewski, Lublin 1993, 310.

+2 Por. HIPOLIT, Przeciw blgdom Noeta, w: Liturgia Godzin, 1, Pallotinum 1982, 334.

* JAN PAWEL 1l, Encyklika Dominum et vivificantem (18.05.1986), 8.

* Por. TAMZE, 14.

+ Zdaniem Y. Congara, $w. Tomasz z Akwinu (+1274) az do koiica swego zycia zachowal
ten przekaz tradycji, por. Y. CONGAR, Der Heilige Geist, tl. z j¢z. franc. A. Berz,
Freiburg 1982, 96.

4 Por. JAN PAWEL [, Wierzg w Ducha Swigtego..., 238.



bowym ,ja”-,ty”-,my”. Osobowe stowo ,Ja” wskazuje na Ojca,
ktéry nie jest stworzony ani zrodzony, ani tez nie pochodzgcy. Sto-
wo , Iy” moze by¢ tylko przez ,,Ja” wypowiedziane. W ten sposéb
mozna méwié o Synu jako o Drugiej Osobie Boskiej, podobnie jako
o Pierwszej Osobie Boskiej. Natomiast ,,My” jest wyrazem tego, co
wspélne dla ,Ja” i [Ty”. ,My” wskazuje na Ducha Swictego, jako
Boskie ,,My” Os6b Boskich?’. Nawet metoda analogii czlowiek nie
moze dotrze z objawienia kosmicznego do Boga w Trdjcy Jedyne-
go, konieczne jest Weielenie Stowa. Czlowiek majacy umyst oswie-
cony $wiatlem Chrystusa moze do pewnego stopnia wnikaé w ta-
jemnicg Trojey. Ustalono w teologii, ze Bog Ojciec rodzi Syna (ge-
neratio), stanowi On z Ojcem jedng zasade pochodzenia dla Ducha
gwi¢rego przez jedno tchnienie (spiratio)*. Ostatecznie ustalono, ze
w Bogu jest jedna natura oraz trzy wspolistotne Osoby*. Takie ofi-
cjalne ujecie spotykamy juz u papieza Dionizego (1268)*.

Tajemnica Trojcy Przenajéwietszej jest dla Starego Testamentu
catkowicie zakryta. Odslania si¢ ona w scenie zwiastowania i obja-
wia przez Jezusa Chrystusa, ktory jest Synem Boga Ojca i Niepoka-
lanej. Tak wi¢c w konsekwencji Nowe Przymierze zna Trdjce Prze-
naj$wigtszg przez Chrystusa w Chrystusie i z Chrystusem, bowiem
ON posiada petni¢ Ducha (por. Lk 4, 18), z Nim nadeszlo Krole-
stwo Boze (por. Mt 12, 28; Lk 11, 20). Jezus jest w absolutnej bli-
skosci Boga, jest jedno z Ojcem (por. J 10, 30, 38); nazywa siebie
tym, ktory ,JEST” (por. J 8, §8; 10, 11; 11, 25). Juz u Synoptykow
dystansuje si¢ od bycia zwyklym prorokiem (por. Mt 12, 38-42; Mk
10, 28-31). O Trojcy Przenajswigtszej jest mowa w wielu miejscach
Pisma $wigtego’!, ktore bardzo stanowczo podkresla catkowitg row-
noé¢ Osob w Trojcy Przenajswigtszej. Wszystko, co mowi o jednej
Osobie, dotyczy réwniez pozostalych Oséb. Trzeba jednak pamigtad,
ze Trojca Przenajswigtsza jest dla nowego czlowieka najglebszg tajem-
nicg, ktérej nawet i1 visio beata do korica nie poznamy.

Relacje zachodzgce w Trojey Przenaj$wigtszej jako pierwszy
wyraznie okreslil §w. Grzegorz z Nazjanzu (1390), pisze on: Wspdl-

¥ Zob. rowniez P KNAUER, Der Glaube kommt vom horen. Okumenische
Fundamentaltheologie, Graz 1978, 85-86.

* Por. haslo Bdg. W dziejach teologii (V), opr. L. Orzel, w: Encyklopedia Katolicka,
t. I, kol. 937, Lublin 1985. ]

* Por. hasto Bég. W orzeczeniach Kosciola, opr. W Granat, TAMZE, kol. 940.

3 Por. TAMZE.

SUNp. M 28, 19; 1k 24,49, ] 14, 16. 26, 16, 7-11, 12-15; Dz 2, 32. 33; 5,31, 7, 55;
10,385 11, 15; Rz 5, 1-5; 8, 14-17; 14, 17; 1 Kor 2, 6-16; 6, 11; 2 Kor 1, 21; 13,
13; Gad,4; Ef t,3-14; 2, 18-22;3,14-19; 2 Tes 2, 13; Te 3,4-11; Hbr 2,2, L P 1,
1,4, 145 1] 3,23;4, 11-165 5, 5-8; Jd 20 n.
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ne bowiem dla Ojca, Syna, Ducha Swigtego jest to, ze nie zaczeli ist-
niec i ze sq Bogiem. To zas wspdlne jest Synowi i Duchowi Swigte-
mu, ze pochodzg od Ojca. Ojcu zas wlasciwym jest, ze jest niezro-
dzony; Synowi, ze jest zrodzony; Duchowi Swigtemu, ze pochodzi™,
Na temat relacji Oséb Trojcy Przenajswietszej, Katechizm Kosciola
Katolickiego cytuje orzeczenie Soboru Florenckiego (1439): Osoby
Boskie pozostajg we wzajemnych relacjach. Rzeczywiste rozréinienie
Os6b Boskich - poniewaz nie dzieli jednosci Bozej - polega jedynie na
relacjach, w jakich pozostaje jedna z nich w stosunku do innych:
»w relacyjnosci imion Osob Boskich Ojciec jest odniesiony do Syna,
Syn do Ojca, Duch Swigty do Ojca i Syna; gdy méwimy o tych trzech
Osobach, rozwazajgc relacje, wierzymy jednak w jedng naturg, czyli
substancje”. Rzeczywiscie ,,wszystko jest (w Nich) jednym, gdzie nie
zachodzi przeciwstawnosc relacji”. Z powodu tej jednosci Ojciec jest
caly w Synu, caly w Duchu Swigtym; Syn jest caly w Ojcu, caly w Du-
chu Swietym; Duch Swiety jest caly w Ojcu i caly w Synus3. Duch
Swiety pochodzi od Ojca i Syna jako od jednego Poczgtku i jednego
Tchnienia*. Trzeba nam w tym miejscu zacytowaé stowa Synodu
w Toledo (675): I tak ci Trzej stanowig jednosc, oczywiscie przez na-
turg, a nie osobowo. Jednakze nie nalezy tych trzech Oséb wwazac
za dajqgce sig od siebie oddzielic, poniewaz wierzymy, Ze zZadna z nich
nigdy - czy to przed nig, czy po innej, czy tez bez innej - ani istniala,

52 GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowa 25, 16, cyt. za: F. DRACZKOWSKI, Nowa
wizja teologii, Peplin-Lublin 2000, 33.

53 KKK 255. Symbol Quicumque poucza: Wiara katolicka polega na tym, ze czcimy
jednego Boga w Tidjey oraz Trdjcg w 1ednosc:, nie mieszajge Osob i nie rozdzielajgc
substanc;z Inna jest Osoba Ojca, inna Syna, inna Ducha Swigtego: To ;edmzk
Ojcu i Synowi i Duchowi Swigtemu jest wlasciwe jedno Béstwo, réwna czesc,
wspolwieczny majestat. Jaki Ojciec, taki Syn, taki Duch Swigty. Niestworzony
Ojciec, niestworzony Syn niestworzony Duch Swiety. Nxeogmmczony Ojciec,
meogramczony Syn, meogramczony Duch Swiety. Wieczny Olaec, wieczny Syn,
wieczny Duch Swigty. A jednak nie trzech od wiekéw, lecz jeden wieczny. Podobnie
nie trzech mestworzonych ani trzech nieograniczonych, lecz jeden niestworzony
i jeden nieograniczony. Tak samo wszechmocny jest Ojciec, wszechmocny jest
Syn, wszechmocny Duch Swiety. To jednak nie trzech wszechmocnych, lecz jeden
wszechmocny Tak wigc Bogiem jest Ojciec, Bogiem Syn, Bogiem Duch Swiety.
To jednak nie trzech Bogéw, lecz ;eden Bég. Panem jest Ojciec, Panem jest Syn,
Panem jest Duch wagty jednak nie trzech Pandw, lecz jeden Pan |...]. Ojciec
przez nikogo nie ogarniony, ani stworzony, ani zrodzony, Syn jest tylko od Ojca,
nie uczyniony, nie stworzony, lecz zrodzony. Duch Swigty jest od Ojca i Syna,
nie uczyniony, niestworzony, nie zrodzony, lecz pochodzgcy. Tak wigc jeden jest
Ojciec, nie trzech Ojcéw, jeden jest Syn, nie trzech Syncw, jeden jest Duch Swigty,
nie trzech DuchSw Swigtych. W tejze Tréjcy nic nie jest wczesniejsze ani poZniejsze,
nic nie mniejsze, ant wigksze, bowiem te trzy osoby sq wspdlwieczne i wspdirowne.
Symbolum Athanasianum, w: Breviarum Romano-seraphicum, Roma MCMLXII,
1032-1034 (In Festa sancissimae Trinitatis. Ad Primam).

54 KKK 246.



ani cokolwiek dzialala. Sq bowiem nierozdzielne zardwno w tym,
czym sq, jak i w tym, co czynigsS. Tak wiec w Trdjcy Przenajéwiet-
szej kazda z Oséb w reladji jest jednym i prawdziwym Bogiem, nie
ma tutaj zadnego poczatku czasowego, osoby te ,wspdt-s3™*¢ i dla-
tego termin ,,B6g” dla nowego czlowieka oznacza przede wszystkim
OSOBY: Ojca i Syna i Ducha Sww;tego Zycie wewnetrzne Trojcy
Przenaj$wigtszej mozemy rozumieé jako wzajemne objawienie si¢
Ojca i Syna, i Ducha Swictego, ktére dokonuje sie w nieustannym
dzialaniu miloéci, w permanentnym akcie mitosci. Droga do Tréjcy
Przenaj$wigtszej zawsze prowadzi do Milosci i Jednosci. Dzieki tej
Drodze, ktora jest Chrystus, Syn Maryi, nowy cztowiek ma dostgp
do Ojca w Duchu Swietym®”. Zdaniem Tertuliana (1240) glebia
i najbardziej wewng¢trzna tajemnica chrzescijafistwa wyraza sie w ter-
minie ,,monarchii”, a to znaczy, ze B4g ma Syna’®.

Wprawdzie Pismo $wiete nie daje nam wypracowanej doktry-
ny o Trojcy Przenaj$wigtszej, i tylko poucza o zbawczym dziataniu
Boga w Trzech Osobach, to jednak ta wspaniata prawda objawiona
czlowiekowi pragnie niejako Trojce Przenaj$wietsza ,,wydobyé”
z nieskonficzonej izolacji, by méc odczuwaé blisko$¢ Boga obecnego
w Ojcu i Synu i Duchu Swietym. Bég udziela sie cztowiekowi na spo-
sob trynitarny. Pierwszym cztowiekiem, ktéry do$wiadczyt trynitar-
nego dzialania Boga w Tréjcy byla Maryja. Zachodzi wigc pewne
podobiefistwo pomigdzy immanentnym zyciem Tréjcy a Jej objawie-
niem w historii zbawienia, aczkolwiek nie objawia ONA calej pelni
immanentnej tajemnicy Tréjcy. Bog jest nieskoficzenie wigkszy od
swego objawienia w Synu. Absolut filozoficzny, czy béstwo religij-
ne nie moga wejs¢ w obszar czlowieka poprzez weielenie. Tylko Bog
Jeden w Trzech Osobach mdgt przyjaé ludzka nature, wejéé ciele-
$nie w histori¢ czlowieka, zachowujgc réwnoczesnie absolutng ta-
jemnice Trdjcy PrzenajSwietszej.

Reasumujac nasze rozwazania, powiemy, ze dogmat Tréjcy Prze-
naj$wietszej poucza nas, ze w Bogu sg Trzy odrebne Osoby, ktérym
jest wspoélne jedno Bostwo. Te Trzy Osoby réznig sie tylko relacja,
jaka migdzy Nimi zachodzi. Tak wigc w Bogu-Ojcu jest czyste Oj-
costwo, w Bogu-Synu jest czyste Synostwo, Duch Swiety jest czysta
wigzig Milosci. Te Trzy Osoby sg absolutnie zgodne w dziataniu.
Tylko Bog-Syn przyjmuje ciato poczety z ciala Niepokalanej w ludz-

S BF 1V, 25.

%¢ Por. CZ. ST. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, 233.
57 Por. Sobér Watykaniski 11, Konstytucja Dei verbum, 2.

58 Por. A. GRILLMEIER, Jesus der Christus..., 242.
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kiej naturze za sprawg Ducha Swietego. Bég ma Syna ucielesnione-
go, ktdry jest Stowem o Jego ojcostwie. Syn, stawszy si¢ Czlowie-
kiem, przychodzac do nas ludzi droga ontogenetycznego rozwoju,
zlaczyt sie organicznie z kazdym cztowiekiem. Nie mamy zadnego
odcinka rozwojowego ani czasowego, ani przestrzennego, gdzie by
nie byto Slowa uciele$nionego. Mozna wigc méwi¢ o przymierzu
rodzinnym, bowiem Stowo stalo si¢ cialem w Niepokalanej, ktéra
zawarla wazny zwigzek malzeniski ze §w. Jozefem (por. Mt 1, 18).
Maryja zyje w bardzo silnych relacjach z Tréjcg Przenaj$wigtsza.
Poczecie i narodzenie Jezusa przez Maryjg, oto pierwsze misteria
zycia Syna Bozego w czasie i w przestrzeni, w historii czlowieka.
Ujmowanie relacji jest wyrazem ducha, atrybutem osoby.

3. Maryja w relacji do Boga Ojca

Skoro Maryja zostata od wiekéw predestynowana na Matke
Syna Bozego, wobec tego znajduje si¢ Ona w szczegoélnej relacji do
Oséb Trojcy Przenajswietszej. Wybdr Maryi mozna rozumieé tylko
i wigcznie jako bezinteresowne dzialanie Boga, ktory jest Miloscia.
Swoim fiat wyrazila pelng gotowo$é wspdéldzialania z wolg Boga
Ojca; jest w pelni postuszna, stucha stowa Ojca 1 je wypelnia®.

W Tréjcy Przenaj$wigtszej nie ma niczego, co by nie byto Oso-
ba. Relacjg w zyciu wewnetrznym Boga w Trdjcy Jedynego jest
Osoba. Maryja natomiast jest w relacji osobowej do Tréjcy Przenaj-
$wietszej. Jest to relacja osobowa do Ojca 1 Syna i Ducha Swietego.
Jest to relacja nieskonczenie bardziej intymna, niz na to pozwala
nasza wyobrazZnia i nasz slaby jezyk. Jezeli laska z natury swej jest
kontaktem osobowym, wtedy osobowa relacja Maryi do Tréjcy musi
by¢ bogatsza, pulsujgca pelnig a nawet musi realizowac si¢ na wy-
zszym poziomie. Nikt z ludzi nie bedzie tak umilowang Céra Boga
Ojca jak Maryja. Trudno tutaj uzywaé naszych nieporadnych termi-
néw ,bardziej” czy .jeszcze bardziej”, chodzi tutaj o Jej wyjatkows
bliskos¢ wzgledem Boga Ojca. Zadna osoba ludzka nie bedzie tak
bliska Ojcu jak ta, ktérg On wybral na Matke swego Syna i ktéra
Duch Swiety zacienil. Maryja w swoim powolaniu i wybraniu przez
Ojca jest stworzeniem, dla ktdrego wolno$é w relacji milosécei do Ojca
nie koficzy sig, ale po prostu w milosci si¢ wypelnia. Tak wigc Jej
dziewiczo$¢ potwierdza szczegdlng relacje do Ojca. Syn Bozy nie
moze mie¢ dwdch ojcow, jednego w niebie, zas drugiego na ziemi;

¥ Por. RM 20.



Ten, ktory zawsze JEST, nie moze w swoim istnieniu byé uzalezniony
od bytu przygodnego, jakim byl $w. Jozef. Dwunastoletni Jezus
odpowiada: Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem by w tym, co
nalezy do Mego Ojca (Lk 2, 49).

Maryja wybrana przez Ojca na Rodzicielke Jego Syna, jest umi-
lowana w Tym przedwiecznie umilowanym Synu, wspdlistotnym
Ojcu®. Mozemy zatem moéwié, ze zasadnicza relacja osobowa Ma-
ryi do Ojca jest relacjg mitosci. Umilowana mituje, zostala bowiem
wybrana z mitosci przed zalozeniem §wiata®'. Catkowicie zawierzyla
Bogu, bowiem u Niego nie ma nic niemozliwego (por. Lk 1, 37).
Uwielbia swego Pana stowami: Wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmoc-
ny. Swiete jest Jego imig (Lk 1, 49). Dzieki Jej wierze, postuszenistwu
i milosci bedg Jg blogostawi¢ wszystkie pokolenia (por. Lk 1, 48).
Zostala predestynowana przez Ojca, Jej miloéé, postuszefistwo
i heroiczna wiara wyprzedza wiare Kosciota Pieédziesiatnicy. Zjed-
noczenie z Bogiem Ojcem jest juz czytelne w tajemnicy Wcielenia,
Maryja bowiem odpowiada doskonalg wiarg i pelnym zaufaniem.
Realizuje wole Ojca bez jakichkolwiek zastrzezefi®?, bez cienia pre-
tensji. Pismo Swigte, jak réwniez literatura patrystyczna, nie notujg
jakiegokolwiek Jej niezadowolenia wobec zamystu Ojca, leku, nie-
pewnosci, szemrania na fakt, ze nie bylo dla Niej miejsca w gospo-
dzie, ze trzeba bylo Dziecko zlozyé w zlobie (por. tk 2, 7). Wyko-
nuje polecenie, aby ucieka¢ do Egiptu, do ziemi niemitej dla narodu
wybranego, bowiem Jej malefikiemu Synowi grozi $mieré ze strony
wladzy politycznej (por. Mt 2, 13-18). Wraca z Egiptu do ziemi gali-
lejskiej, ktéra nie cieszyla sie dobrg opinig wérdd ,str6z6w moralno-
$ci” (por. Mt 2, 19-23). Wykonuje sumiennie ,,zamyst Ojca”, nie jest
skoncentrowana na samej sobie, nie jest czlowiekiem pretens;i.
Nadto Jahwe przez 40 lat karmil naréd wybrany na pustyni, tymcza-
sem Swieta Rodzina musi caly czas ciezko pracowaé na swoje utrzy-
manie. Maryja jest skoncentrowana na misji, jaka Jej zlecit Bog Oj-
ciec. Jej relacja osobowa do Boga Ojca nie ma w sobie niczego z twier-
dzenia tak powszechnie ludzkiego: ,tylko dotad, nic ponad to”. Jest
to relacja, w ktérej nie ma nic z wahania. Nawet ,,nieporozumie-
nia”, jakie zaszly pomi¢dzy Nig a $w. Jozefem pozostawia Bogu Ojcu
do wyjasnienia (por. Mt 1, 18-25). W zwiastowaniu Maryja do-
$wiadczyla jakiej$ naglej inicjatywy ze strony Boga Ojca, dialogu

% TAMZE, 8.
¢! Por. KKK 492.
€ Por. VC 112.
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pomiedzy Nig a Stworcg za posrednictwem wystannika®®. Pozwoli-
la sie nie$é¢ na ramionach Ojca, nic nie zaklécito doskonatej harmonii
pomiedzy Nig a Bogiem Ojcem. Ojciec, ktory rodzi swego Syna
odwiecznie, rodzi Go rowniez jako Czlowieka dzieki fiat Maryi. Ka-
techizm poucza: W Maryi Duch Swigty wypefma zamyst Zyczliwo-
sci Ojca. W Duchu Swigtym i przez Ducha Swigtego poczela i poro-
dzita Syna Bozego. Jej dziewictwo staje sig wyjgtkowg plodnoscig
przez moc Ducha Swigtego i przez wiarg®. Dziewicze poczecie
i dziewicze narodzenie dowodzi, ze Duch Swiety jest jedynym 7ré-
dtem Jej ptodnoéci. To Ona jest proroczo zapowiedziana na kartach
Starego Testamentu (por. Rdz 3, 15). Ona jest tg Dziewica, ktéra
porodzi Emanuela (por. Iz 7, 14; Mich 5, 2-3). Ona zajmuje pierw-
sze miejsce wirdd pokornych i ubogich Pana%. Na zaproszenie
i szczegdlne wybranie Maryja odpowiada pelng gotowoscia. Ona,
Jej Niepokalane Poczecie, jest wyrazem glebokiej milosci i troski
Boga Ojca. Jej macierzyfistwo pochodzi od Boga Ojca, jest objawie-
niem troskliwosci Ojca, w ktérym wedtug Izajasza sa ojcowskie
i macierzynskie przymioty (por. Iz 66, 13). Dlatego Maryja moze
moéwié wraz z Bogiem Ojcem Synu mdj!%. Ona powie w Kanie Ga-
lilejskiej do uczestnikéw wesela: Zrdbeie wszystko, cokolwiek wam
powie (J 1, 5). Jest to zapowied? stéw Ojca, wypowiedzianych do
$wiadkéw Przemienienia Chrystusa na Gérze Tabor: Jego stuchaj-
cie Mt 16, 5; Mk 9, 7; £k 9, 35). Ona jest umitlowang cérkg Ojca®
Magnificat Maryi nie tyle koncentruje si¢ na Tréjcy Przenajswigtszej,
ile raczej na Bogu Ojcu, wyépiewala Jego wszechmoc i milosierdzie
(por. Lk 1, 46-55). Przywotujac wiernych do swego Syna, przywo-
tuje ich do mitosci Ojca. Tak wiec cze$¢ oddawana Maryi prowadzi
do adoracji i umilowania Ojca®®.

Osobow3 relacje Maryi do Boga Ojca, ktéra jest pelng odpo-
wiedzig na Jego zaproszenie, mozemy okresli¢ jako relacje wiary,
miloéci, oddania, zaufania, macierzyfistwa, relacja woli. Sw. Ludwik
M. Grignion de Montfort pisze, ze nabozefistwo do Maryi rozsze-
rza serce swietqg ufnoscig w Bogu, w ktérym kaze widziec Ojca; wzbu-
dza w nim tkliwg synowskg milosc®.

 Por. J. GUITTON, Maryja..., 51.

¢ KKK 723.

¢ Por. LG 55. )

¢ Por. L. MELOTTI, Maryja Matka Zyjgcych, Niepokalanéw 1993, 99.

7 Por. MC 56.

8 Por. LG 65.

¢ .M. GRIGNION DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozeristwie do
Najswigtszej Maryi Panny, tl. ]. Rybalt, Warszawa 1986, 100.



4. Maryja w relacji do Boga Syna

Relacja osobowa Maryi do Boga Syna wydaje si¢ fatwiejsza do
zrozumienia od relacji osobowej do Boga Ojca. Trzeba jednak sta-
nowczo podkreslié, ze Maryja, pomimo zwigzku symbiotycznego ze
swoim Synem, nie potrafila inaczej do Niego podejsé¢ jak tylko
w aspekcie taski wiary. Ostatecznie nikt nie zna Syna, tylko Ojciec,
ani tez Ojca nikt nie zna, jak tylko Syn (por. Mt 11, 27). Sw. Irene-
usz (1202) pisze, ze Maryja bedac postuszna swojej misji, stala si¢
przyczyna zbawienia dla siebie oraz dla catego rodzaju ludzkiego™.
Zdaniem Cz. St. Bartnika sprawa poczecia Stowa jest omawiana
w dogmatyce dopiero od niedawna’!. Udzial Maryi w poczeciu Sto-
wa jest dobrowolny, dziewiczy, czysty. Wedlug Lk 1, 31 imi¢ Stowu
nadaje Maryja, uczynila to z polecenia wystannika Boga Ojca; tyl-
ko Ona, bez udzialu meskiego czynnika, daje Synowi Boga Ojca
ludzka nature, lokalizuje Go w ludzkiej historii. Dlatego tez Syn Bozy
w swojej ludzkiej naturze nie jest adoptowanym Synem Maryi, lecz
naturalnym, aczkolwiek nie wolno postawi¢ znaku réwnosci pomie-
dzy Béstwem i Czlowieczefistwem. Dzigki fiat Maryi czlowiek jest
adoptowanym dzieckiem Boga Ojca. Ona pierwsza i jedyna jest bez
reszty poswigcona Bogu. Juz cytowany kilkakrotnie §w. Ireneusz
pisze, ze Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem w tym celu, abySmy mogli
sta¢ si¢ Bogiem”. Bez faktu Wcielenia nie wiedzieliby$my, ze Bog
jest Ojcem, nie wiedzielibySmy nawet, co to znaczy by¢ ojcem.

Zanim zastanowimy si¢ blizej nad relacjg osoby Maryi do Osoby
Jej Syna, trzeba sobie u$wiadomié, ze ,unicestwienie”, tak modny
termin azjatyckich religii, nie ma zadnej wartoéci dla nowego czlo-
wieka. Dla nowego czlowieka liczy si¢ nade wszystko ,,byé otwar-
tym”. Maryja nie szuka zadnego samopotwierdzenia, lecz jest otwar-
ta na wielka Jedno$¢ Tréjcy. Bog nie stwarza osoby w tym celu, aby
ja unicestwié, lecz aby byla otwarta. Absolutny wzér otwartosci
osoby mamy w Maryi. Boze macierzyfistwo zwiazalo Maryje ze Sto-
wem Wcielonym nie tylko wigzami krwi, ale nade wszystko wieza-
mi milosci, dlatego jest Ona uczestniczka naszego zbawienia’.
Maryja jest u poczatku oraz u kofica ludzkiej historii Syna Bozego.
0 Por. KKK 494.

7! Por. Cz. BARTNIK, Dogmatyka..., 557. Stanowisko Autora wydaje si¢ watpliwe.
Scena zwiastowania i prolog Ewangelii $w. Jana s3 zasadniczym Zrédlem teologicznych
refleksji nad natura Syna-Stowa od samego poczatku.

2 Por. IRENEUSZ, Adversus haereses 111 10, 2.

7 Por. A. KRUPA OFM, Rola Maryi jako Matki Milosierdzia w planach Milosierdzia

Bozego, w: ,,Bo Jego Milosierdzie na wieki” (Ps 135), Powolanie czlowieka, t. 11,
red. L. BALTER, Poznah-Warszawa 1972, 218.
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Kazde zdarzenie historyczne w zyciu Maryi taczy si¢ Scisle z Weie-
leniem Stowa. Ta pelnia tajemnic, ktéra zachodzi w relacji Matki do
Jej Syna, utrudnia méwienie o Niej. Jan Pawet II (8.12.1980) pod-
kresla, ze nikt radykalniej nie zlozyl nadziei w Chrystusie jak Jego
wlasna Matka, jak Maryja. I nikt tez bardziej niz Ona nie dostgpit
udziatu w Nim: w Chrystusie! Nikt nie byl w dziejach swiata bar-
dziej chrystocentryczny i bardziej chrystoforyczny niz Ona. Nikt tez
nie byt od Niej bardziej do Niego podobny, nie tylko podobieristwem
naturalnym Matki i Syna, ale tez podobieristwem Ducha i swigtosci™.
Faktycznie, dopoki Bog byt dla cztowieka kim$ nieosiggalnym, nie-
ogarniony gdzie§ w kosmosie, w przestrzeniach bogatej ludzkiej
wyobraZzni, mozna bylo tatwo ponizaé cztowieka czyniac to w prze-
konaniu, ze Bog tak chce (por. J 16, 2). Tenze Bog-Logos, ogarnig-
ty miloScig Niepokalanej, przyjmujacy cialo z ciata Niepokalanego,
przyjmuje obraz Czlowieka, we wszystkim nam podobnego oprécz
grzechu (por. Hbr 4, 19). Relacja Maryi do Syna Bozego jest rela-
cja osobowo-ludzka. Tak wiec Maryja nie odnajduje w sobie sensu
bez Syna Bozego (Chrystusa). Ona daje Synowi Bozemu ludzka
nature, ciato, ktére stalo si¢ zertwg ofiarng i dlatego uczynito nas
dzieémi Ojca. Wkielenie Stowa oraz Boze macierzyistwo tworzg
jeden cel, majg wspdlne przeznaczenie™. Jej macierzyfistwo nie jest
zwyczajng funkcja biologiczna, jest Ona pierwszym cziowiekiem
w dziejach, ktéry osiagnal pelnie wiary w Syna Bozego, w Jezusa
Chrystusa. Jest Ona w permanentnym zjednoczeniu ze swoim Sy-
nem, nienaruszajagcym Jego transcendencji. W Niej wszystko odno-
si sie¢ do Chrystusa i wszystko zalezy od Niego’. Byé moze, ze
w scenie ofiarowania w $wigtyni nalezy widzie¢ Jej relacje do wia-
snego Syna. Przez usta Symeona przeméwit do Niej Jej wlasny Syn,
uswiadamiajac Matce zjednoczenie w misji wypelnienia zamystu Ojca
(por. £k 2, 33-35). Ona oddala si¢ dobrowolnie na stuzbe Synowi
Bozemu, czyniac petny dar z siebie samej””. Dzigki Jej fiat cala eko-
nomia zbawienia uzyskata aspekt ontogenetyczny. Bardziej ludzko
Bég nie mogt do nas przyj$é. Maryja znajduje si¢ w tak Scislej rela-
cji osobowej do Syna Bozego (od zwiastowania), ze nic nie moze
oddzieli¢ Matki od Syna Bozego. Macierzyfistwo Maryi nie doty-
czy Trdjcy Przenaj$wigtszej, lecz drugiej Osoby - Stowa - Syna Bo-
zego, bedac jednak Bogarodzica znajduje sie w szczegdlnej relacji do

74 JAN PAWEL 11, Homilia w bazylice Matki Boskiej Wigkszej, w: Jan Pawel 11
0 Matce Bozej (1978-1998), red. A. SZOSTEK, t. II, Warszawa 1998, 127.

s Por. LG 61.

7€ Por. MC 25.

7 Por. VC 18.



Os6b Tréjcy PrzenajSwigtszej, najsilniej do Boga Syna. Wszystkie
tytuly Maryi wobec Boga Syna, Jezusa Chrystusa — omawiajgc na-
uczanie Jana Pawla II - perfekcyjnie wypunktowatl W. Siwak™. Jan
Pawel II pisze: Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego, nie doswiadczyl
tajemnicy krzyia, owego wstrzgsajgcego spotkania transcendentnej
Bozej sprawiedliwosci z miloscig, owego ,,pocalunku™, jakiego milo-
sterdzie udzielito sprawiedliwosci (por. Ps 85, 11). Nikt tez tak jak Ona
- Maryja - nie przyjgl sercem owej tajemnicy, Boskiego zaiste wymiaru
odkupienia, ktdre dokonalo sig na Kalwarii poprzez smierc Jej Syna
wraz z oftarg macierzyriskiego serca, wraz z Jej ostatecznym ,,fiat™”.
Nie sposdb sobie wyobrazié jak cierpi osoba Niepokalana!

Relacja Maryi do Syna Bozego jest zatem nie tylko relacja wia-
ry, mitosci, bezwzglednej stuzby, ale réwniez relacjg wielkiej rado-
§ci i cierpienia, relacjg symbiozy od poczecia Syna Bozego az po Jego
$mieré i Zmartwychwstanie. Jest to relacja w konkretnych wymia-
rach historycznych.

5. Maryja w relacji do Boga Ducha Swictego

Duch Swiety, Trzecia Osoba Tréjcy Przenajswietszej, laczy sie dla
nowego czlowieka z bardzo zasadniczym pytaniem, mianowicie: jak
moga si¢ spotkal osoby, jak moga wyj$¢ z ciasnoty wlasnego ,,ja”,
respektujac réwnoczesnie absolutna niepowtarzalnos¢ drugiej oso-
by. Dla religii wlasne ,ja” uwig¢zione jest w ciele, trzeba sie go po-
zby¢, aby méc zapasé sie w ,,pustke”. Czyz niebyt jest lepszy od bytu?
Nowy czlowiek jest osoba otwarta przez Kogo$! Maryja w sposob
absolutny jest otwarta na Ducha Swietego. Nic nie zaktécito dosko-
natej harmonii pomiedzy Nig i Duchem Swietym. Ona jest najbar-
dziej podatna na wspdlprace w dziele zbawienia ludzkosci, ponie-
waz jest najdoskonalej otwarta na kazde tchnienie Ducha Swietego
- jest Jego Oblubienica. Oblubienica Ducha Swictego to najbardziej
personalny tytul Niepokalanej. Kto patrzy w twarz Chrystusa, ten
widzi twarz Ojca (por. ] 14, 9), kto wpatruje si¢ w twarz Maryi, ten
»widzi” twarz Ducha Swigtego, bowiem tylko Ona jest Jego najwier-
niejszym odbiciem, Jego Przybytkiem. Wydaje sie, jakoby relacja
Maryi do Boga Ducha swigtego byla ponad wszelkim wymiarem
historycznym, a jednak tajemnica zwiastowania miala swoje czaso-
we, przestrzenne, historyczne miejsce. Tutaj w szczegdlny sposéb

7 Por. W. SIWAK, Maryja a Trdjca Swigta..., 289-291.
7 DM 9.
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Maryja doswiadcza Ducha Swietego. Zwréciliémy uwage, ze Ten,
ktéry zawsze JEST, nie moze byé w swoim istnieniu uzalezniony od
bytu przygodnego, jakim byt $w. J6zef. Majac Boga Ojca za swego
Ojca, Syn nie mégl mieé dwéch ojcow, dlatego Maryja musiala
poczaé, bedac zacieniona przez Ducha Swietego. Jej przyzwolenie
z kolei musialo objaé cala Jej osobe, jako jednosé duchowo-cielesna.
Duch Swiety zstgpi na Ciebie (Ek 1, 35). Narodziny dziecka sa dla
nas czym$ normalnym, powszechnym, a jednak zawsze budzi za-
chwyt fakt, ze cztowiek przyszedt na §wiat. Prawda o zstgpieniu Du-
cha Swietego na Niepokalana, wziecie Jej ,w posiadanie” jest czyms,
co nie spos6b wyrazi¢ naszym ludzkim stabym jezykiem, skoro na-
wet termin ,,Oblubienica” daleki jest od relacji tych Dwojga. Czy
jesteSmy w stanie przyjaé zar mitosci zawarty w Credo: de Spiritu
Sancto ex Maria virgine? Ona zostala wezwana przez Ducha Swie-
tego do trynitarnego uczestnictwa. Sw. Cyryl Jerozolimski (+386)
pisze: Czegokolwiek dotknie Duch Swigty, jest ono poswigcone
i zmienione®. Dzigki Maryi Tréjca Swieta doznaje czci i chwaly na
calej ziemi®!, bowiem istota Ducha Swigtego jako Jednosci pocho-
dzacej od Ojca i Syna, jest bezinteresowne przypominanie. On nie
mowi sam z Siebie lecz przypomina to, co powiedzialo Stowo (por.
J 14, 25-26), ale rowniez nauka Slowa nie jest naukg wlasng (por.
J 1, 16). Tak wiec Jan Ewangelista taczy prawdy chrystologiczne
i pneumatologiczne®?. (Zaréwno chrystologia, jak pneumatologia nie
mogg byé uprawiane bez Maryi, konieczne jest uwzglednienie rela-
cji Maryi do Ducha Swietego, dostrzeganie zwigzkdw, ktore ich ta-
cz3.) Scena zwiastowania oraz scena Piecdziesigtnicy iaczg si¢ z wy-
razeniem: Duch Swigty zstgpi na ciebie (tk 1, 35; Dz 1, 8). Duch
Swiety dokonuje w Niej dziewiczego poczecia Stowa (por. Mt 1, 20;
bk 1, 35), tworzac w Niej ,nowe serce”, ktdre uzdalnia Jg do pe-
Inego aktu wiary (por. Lk 1, 38). Ona oraz Duch Swiety sa najcen-
niejszymi darami Kyriosa (por. 19, 27-30). Ona jest w Wieczerniku
Ducha Swietego (por. Dz 1, 14), mamy tutaj do czynienia z zywym
obrazem Kosciota Oblubienicy®. Wlasnie w Niej, ktdra jest ,,przy-
bytkiem Ducha Swietego” nowe stworzenie jaénieje pelnym bla-
skiem®. Nazywajac Maryje ,,Oblubienica Ducha Swietego”, podkre-

8 Cyt. za K. Mc DOUNEL, G.T. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska a chrzest
w Duchu Swigtym, tt. z jez. ang. M. Gérnicki, W. Kustra, Krakéw 1997, 277.

8 Por. CYRYL ALEKSANDRY]SKI, Uwielbienia Bogurodzicy Maryi, w: Liturgia
Godzin, t. 111, Pallotinum 1987, 1377.

82 Por. J. RATZINGER, Der Gott Jesu Christi..., 91.

8 Por. VC 34.

8 Por. LG 53; VC 28.



§lamy tylko Jej wlasciwa, wyjatkows i szczegdlng relacje do Trze-
ciej Osoby Tréjcy Przenaj$wietszej. Bardzo dobitnie wyrazit to sw.
L. Grignion de Montfort piszac: Powiadam: nierozlgczna Oblubieni-
ca, gdyz odkgd ta substancjalna Milos¢ Ojca i Syna poslubila Maryje,
by uksztaltowac Jezusa Chrystusa, Glowe wybranych i Jezusa Chry-
stusa w wybranych, nigdy sig Jej nie wyrzekla, gdyz zawsze byla wier-
ng i plodng®. Tak wiec w Maryi Duch Swiety , wypelnia zamyst zycz-
liwosci Ojca”, przez Niego bowiem poczeta Stowo®. Ona jest Repre-
zentantka Ducha Swictego®, jest petna Tréjcy Przenajéwietszej!

Nikt w dziejach $wiata nie byl i nie bedzie tak chrystocentryczny
jak Maryja, Ona bowiem jest najbardziej podobna do swego Syna,
podobiefistwem Ducha Swictego, Ona jest Jego najwierniejszym od-
blaskiem. Na kartach Lukaszowej Ewangelii czytamy, ze krewna
Jej, Elibieta, napetniona Duchem Swietym wita Maryje stowami:
A skgdze mi to, Ze matka mojego Pana przychodzi do mnie (Lk 1, 43);
mojego Pana, to znaczy mojego Kyriosa, mojego Boga. Elzbieta jest
pierwszym czlowiekiem, ktéry méwi do Niej: ,,Iy jestes Matka Boga”.
W odpowiedzi na to spotkanie z Duchem Swietym poprzez Elzbiete,
Maryja wyspiewala Magnificat, ktéry jest stupem granicznym pomie-
dzy Starym i1 Nowym Testamentem. To najpiekniejsza pie$n, jaka kie-
dykolwiek wyspiewal cztowiek zjednoczony z Bogiem®. Centralny-
mi postaciami tegoz hymnu sg Bog oraz Niepokalana.

Czy Bég w Trdjcy Jedyny, keory pragnie byé szukany nawet po
omacku (por. Dz 17, 27), nie mialby wyciggna¢ reki do czlowieka
i nie powiedzie¢ Kim ON JEST? Nie pozwolié si¢ znalezé? Maryja
daje éwiadectwo o takim Bogu mocg Ducha Swietego. Stowo ucie-
le$nione przeprowadza logike mitosci ze zwiastowania w Wieczer-
niku Eucharystycznym az do kofica (por. J 13, 1). Umitowat czlo-
wieka az do jego grzesznosci. W czasie liturgii eucharystycznej pro-
simy Boga Ojca, aby zestal Ducha Swietego, aby ten chleb i to wino
staly si¢ Ciatem i Krwia Jego Syna. W $wietle przeprowadzonych
rozwazaf mozemy powiedzieé, ze Eucharystyczna Obecno$é Jezu-
sa Chrystusa jest darem Boga przez Maryje, ktéra data Bogu ciato
i krew oraz byla obecna pod Krzyzem i z tej racji Jest Ona obecna
w ofierze Mszy $wigtej, ktérg sprawujemy. W liturgii eucharystycz-
nej splywa na nas taska, kté6rg w pewnym sensie mamy réwniez

8 .M. GRIGNION DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozenstwie..., 26.

% Por. KKK 723.

¥ Por. L. SCHEFFCZYK, Maria im Glauben der Kirche, Wien 1980, 63.

¥ Por. S. HAREZGA, Bdg Maryi w swietle bymnu ,,Magnificat”, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 2,132-146; S. URBANSKI, Magnificat Maryi, ,Zwycigstwo Nie-
pokalanej” 2(2000) nr 13, 4.
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dzieki Niej. Przyjmujac Jej Syna w Eucharystii, partycypujemy w Jej
fiat. Eucharystia jest réwniez przedluzeniem tej tajemnicy.

Tak wigc przygladajac si¢ Niepokalanej w relacji do Trojcy Prze-
najswietszej, znajdujemy w Niej wiecej $wiatla w zrozumieniu na-
szego ludzkiego zycia, niz w ogladaniu tegoz zycia u siebie lub
u innych na poziomie tylko i wylacznie ziemskim.

6. Refleksja koficowa

Zagadnienie relacji Maryi do Oséb Trdjcy Przenaj$wigtszej
mozemy wyrazié szkicem:
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1. Maryja swoim fiat wyrazila petng gotowo$¢ wspétdzialania
z wolg Ojca. Jest postuszna i wypelnia z catkowitym oddaniem Jego
wole. Ona jest najbardziej umilowang cérg Boga Ojca. Relacja Maryi
do Boga Ojca to nade wszystko relacja milosci 1 postuszefistwa, za-
ufania i zawierzenia, relacja wiary i macierzynstwa.

2. Relacja osobowa Maryi do Boga Syna jest zapewne bardziej
historyczna, uchwytna na sposéb ludzki w czasie i w przestrzeni.
Relacja ,,symbiozy”, ktéra zaistniata w momencie poczgcia pozostaje
na zawsze. Tylko Ona mogla powiedzie¢ do swojego Syna: ,,To jest
cialo z mego ciala”! Poczela Syna Bozego bez udziatu czynnika
meskiego, poczeta Stowo w swoim dziewiczym lonie. Mamy tu do
czynienia z relacjg symbiotyczng, relacjg Matki do Syna, relacjg jed-
no$ci w misji wykonania zamystu Ojca. Ona jest pierwszym w dzie-



jach ludzkosci czlowiekiem, ktéry w sposéb pelny wierzy w Chry-
stusa. Relacja Maryi do Syna Bozego, ktéry jest Synem Boga Ojca
oraz Jej, jest nie tylko relacja wiary, stuzby, wspéldziatania, ale réw-
niez radoéci i cierpienia w wymiarach historycznych.

3. Oblubienica Ducha Swigtego, to najbardziej personalny ty-
tul Maryi. Aczkolwiek i ten tytul nie odpowiada rzeczywistosci, jaka
zachodzi pomiedzy Nig i Duchem Swictym. Tylko i wylacznie Ona
jest najwierniejszym odblaskiem Ducha Swigtego. Substancjalna
Miloé¢ Ojca i Syna, Duch Swiety poslubit Ja. Zar Mitosci oraz dla
nas niepojety zwiazek Maryi z Duchem Swigtym jest szczegblng
relacja tych Dwojga.

Prof. zw. dr hab. Antoni J. Nowak OFM
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Fabryczna 19/27
PL - 20-301 Lublin

Maria in der Relation zu der Allerheiligsten Dreifaltigheit

(Zusammenfassung)

In der Einfithrung stellt der Verfasser fest, dass es unméglich ist eine
Betrachtung iiber den Dreieinigen Gotr auf dem Gebiet der Religion durch-
zufithren. Wer an den Sohn Gottes der durch den Heiligen Geist von Maria der
Jungfrau empfangen und geboren wurde nicht glaubt, der hat auch keinen Zugang
zum Geheimnis der Allerheiligsten Dreifaltigkeit. Der Bote Gottes - schreibt der
Verfasser - gab Maria einen neuen Namen und zwar: ,Voll der Gnade”. Maria ist
der erste Mensch in der Geschichte der Menschheit der erfahren hat, dass Gott
kein vereinsames ,Ich” ist, sondern eine Communio Personarum. Diese Erfahrung
hat Maria in der Szene der Verkiindigung erlebt. Interessant ist auch die Behauptung
der Verfassers nihmlich, dass Maria der erste Mensch war, der an Jesus Christus
den Sohn Gottes glaubte und dies bedeutet, dass Sie in der Szene der Verkiindigung
Muttergottes und zugleich Kirche geworden ist: ,Maria quae est Virgo, Ecclesia
facta” (hl. Franziskus von Assisi 11226).

Nachdem der Verfasser das Geheimnis der Allerheiligsten Dreifaltigkeit so
wie auch die Relationen innerlichen Lebens des Dreieinigen Gottes dargestellt hat
wo vor allem darauf hingewiesen wurde, dass im Gott Vater die Vaterschaft, im
Gott Sohn die Sohnschaft und im Gott Heiligen Geist die Liebe die vom Vater
und dem Sohn hervorgeht betont wurde, vertieft sich der Verfasser in den
Relationen der Muttergottes zu dem Dreieinigen Gott. Die personale Relation
der Muttergottes zum Gott Vater vollzieht sich vor allem im Glauben, in der
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Liebe, in der absoluten Hingabe, im Gehorsam und in der Mutterschaft. Alle die
hier aufgezihlte Relationen sind bearbeitet worden. Die Relation Marias zum
Gott Sohn hat schon einen historischen, ontogenischen und symbiotischen
Charakter. Sie konnte jedoch nicht anders als nur mit der Gnade des Glaubens
TIhren Sohn verstehen. Nachdem Sie den Sohn Gottes empfangen hat wirkt Sie mit
Ihm um den willen des Vaters bis an das Ende zu vollziehen. In der Relation
Marias zum Gott Heiligen Geist weis der Verfasser auf die aussergewdhnliche
beziehung Maria zum Heiligen Geist bin. Sie ist die unbefleckte Braut des Heilige
Geistes. Nun aber auch dieser Begriff ist weit zu schwach um das zu verstehen
was die beide Personen zum Einklang bringt. Der Verfasser wagt zu behaupten,
dass derjenige, der das Anlitz Marias betrachtet, der betrachtet das Anlitz des
Heiligen Geistes. Sie ist der vollkommene Abglanz des Heiligen Geistes.

In der Schlussfolgerung gibt der Verfasser eine interessante Skizze der
Relationen Marias zu dem Dreieinigen Gott damit der Leser den Verlauf der
Betrachtungen besser versteht.



