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WNIEBOWZIECIE MARYI

224

Niemal wszystkie polskojezyczne utwory Sredniowieczne o tema-
tyce asumpcjonistycznej — pie$ni, modlitwy i historie apokry-
ficzne — powstaly w ostatniej ¢wierci XV i w pierwszej potowie XVI
stulecia w obszarze duszpasterskiej i literackiej dziatalnosci bernar-
dynéw. Nalezg tu przede wszystkim trzy pie$ni o wniebowzieciu
Maryi Panny: fragment z drugiej polowy XV wieku o incipicie An-
jeli stodko spiewali', piesi Wiadystawa z Gielniowa Juz sig anjeli
wiesielg, bedaca poetyckim opracowaniem apokryficznej legendy
o za$nigciu, pogrzebie 1 wniebowzieciu Maryi?, wreszcie stanowiaca
gléwny temat niniejszych rozwazan, zapisana w koficu XV wieku
Swiebodnos¢ Boga Zywego. W nastepnej kolejnosci wspomnieé na-
lezy o kilku piesniach poswieconych siedmiu radosciom Naj$wiet-
sze) Maryi Panny, z ktérych ostatnig, jak wiadomo, bylo Jej chwa-
lebne wniebowziecie®. Pojedyncze wzmianki o wniebowzieciu Mat-

ki Chrystusa pojawiaja
Roman Mazurkiewicz si¢ rowniez w innych

utworach maryjnych,

~Swiebodnosé np: W piesniach © na

. e YOSy RwiatkRu panten-
BOga Lywcego . skiej czystosci, O Mary-
Sredniowieczna pieSn /% kwiatku panieriski czy

. .. . W parafrazowanym prze-
o wniebowzi¢ciu Maryi  wadzic Psalterium Be-
atae Mariae Virginis $w.

SALVATORIS MATER
2(2000) nr 4, 224-260 Edmunda z Canterbury.
Jedyny znany prze-
kaz piesni o incipicie Swiebodnosé Boga zywego zachowat si¢ w reko-
pisie nr 2/R Biblioteki Prowingji OO. Bernardynéw w Krakowie. Wia-
domos¢ o zabytku podat o. Kajetan Grudzisiski®, drukiem za$ ogtosit
go Wiestaw Wydra’. Obszerny, liczacy 612 stron papierowy kodeks
W przewazajacej czesci zapisany zostal ta samg reka, jednokolumnowo,
drobng kursywna bastardg, czarnym lub brunatnym atramentem. Na

' W. SEREDYNSKI, Trzy zabytki jezyka polskiego z drugiej polowy XV wieku,
»Sprawozdania Komisji Jezykowej Akademii Umiejetnosci” 1(1880) 159-160.

2 W. WYDRA, Wladyslaw z Gielniowa. Z dziejéw sredniowiecznej poezji polskiej,
Poznaf 1992, 293-296.

3 8g 1o piesni o incipitach: Pozdrowienie to jest pirwe, Kto chce Pannie Maryi
stuzyc oraz BgdZ wiesiola, Panno czysta.

* K. GRUDZINSKI, Najstarsze zabytki rekopismienne jezyka polskiego w zbiorach
bernardyiiskich (do polowy XVI w.), ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”
t. 4(1982) 359-360.

5 W. WYDRA, Z sredniowiecznej liryki polskiej (Swiebodnosé Boga Zywego...~ nieznarny
wabytek poezji bernardyiiskiej), ,,Slavia Occidentalis” 34(1977) 159-170.



przedniej wyklejce oktadki zachowat si¢ tytul: De forma feruide oracio-
nis®, Brak jakichkolwiek zapisek proweniencyjnych uniemozliwia do-
kladne ustalenie miejsca pochodzenia rekopisu. Zdaniem K. Grudzif-
skiego mégt on powsta¢ w klasztorze bernardynéw we Lwowie, stad
trafil do biblioteki bernardyniskiej w Sokalu, nastgpnie za$ do Krako-
wa. Na podstawie analizy tresci zabytku, rodzaju pisma, papieru oraz
oprawy czas powstania manuskryptu mozna okresli¢ jedynie w przy-
blizeniu - na koniec XV wieku.

Rekopis zawiera miscellanea teologiczne, kaznodziejskie i modlitew-
ne, wykorzystywane zapewne w dziatalnosci duszpasterskiej bernardy-
néw. Tekst piesni Swiebodnosé Boga zywego zajmuje strony 582-584.
Poniewaz zapis pochodzi z kofica XV wieku, sam utwér mégl powstaé
nieco wczeSniej, zapewne w ostatniej ¢wierci tegoz stulecia.

Swiebodnosé¢ Boga zywego
Wzniosta matke syna swego
Nad wszytki kory anjelskie,
Gdziez pelne widzenie Boskie.

Gdy Syn Bozy wstapit w niebo,
Zostataé tu matka jego,

Dtiugg chwile zywa byta,

Po swem sie Synu wstazyla.

Gabryjel do niej nawiedzit,
Tajemnice Boska wzjawil:
,UZrzysz wrychle syna swego,
<Z>stapi po ci¢ dnia trzeciego.

Uzrzysz wrychle apostoty,
Sam ci zstgpi z archanjoty,
Nie bojze sie ducha zlego,
Bos ty starla glowe jego”.

Panna wielmi ucieszona,
Wszej radosci napeiniona,
Anjol jej ucieche wzjawit,
Palme w znamieniu zostawil.

¢ TAMZE, 159.
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Zgromadzit Bog apostoly,
Z dalekich sie stron zebrali,
W przebytku Maryjej stali,
Naboznie ja pozdrowili.

Zstapil Jezus dnia trzeciego,
Nie chcial zmieni¢ stowa swego.
»P0jdziz, mile ucieszenie,

Wzniose cie w wieczne zbawienie”.

Maryja odpowiedziata:
»Dusza ma w tobie wesofa,
Gdym ciebie, Boga uZrzala,
Jegozem zawzdy czakala”.

Gdy¢ ja podniost na prawicy,
Zumieli sie §wieci wszystcy,
Ize Bog niesie cztowieka,

Co sie nan gniewat od wieka.

Rzekac: ,,Co to jest dziwnego
Jidzie z tego $wiata ziego;
Ciagnie w niebieskie radosci,
W tak wielikiej poczsciwosci”.

Wyzszych korow anjotowie
Odpowiedzieli k tej mowie:
»Ja¢ panna mezZa nie znata,
Porodzita Zbawiciela.

Sliczna jako miesigc w pelni,

Jak stuice wyborna wielmi.

Pan Bog ja tak umitowat,

We czsnem paniefistwie zachowal.

Nie ma rownia miedzy nami,
Wszytcy to widziemy sami,
Przewyzszyla pleé anjelska
Swojg czystotg paniefiska.



Podz, Panno, wyzszej krolowac,
Nie mozem sie tobie rownac,
Ty$ matka Syna Bozego,
Stworzyciela niebieskiego.

Z twojim Synem mieszkaé bedziesz,
Na prawicy jego siedziesz,
Wspominaj na grzeszne stworzenie,
Bos ty grzesznych ucieszenie.

Poki sie pomsta nie <z>stanie,
Prosi Boga Oéca za nie,
Odzowi jego skazanie,

Aé jich nie da w zatracenie”.

Gdy¢ prosi niebieska rzysza,
Zawolajmy z placzem dzisia

Ku wielebnej uciesznicy,

Ku wszech grzesznych pomocnicy.

Na morzu$my tego $wiata,
Domie$¢ nas szczesnego lata,
By$my w grzeszech nie skonali,
Boska taske otrzymali.

JSwiebodnoé¢ Boga zywego”. Sredniowieczna piesi o wniebowzigciu Maryi

Podaj rece lutosciwe, 227
Przewiedz nasze dusze btedne

Ku brzegu wiecznej radosci,

Zbawiwszy Swiecskiej zalosci.

Gdziez to rado§é przez tesknosci,

A wiekuj<i> zywot przez $mierci,

Gdziez wszytki niebieskie mocy

Chwalg Boga we dnie i w nocy.
Amen.

W kwestii pochodzenia piesni i jej hipotetycznego autorstwa nie-
wiele mozna dodaé do ustaleh Wiestawa Wydry, odkrywcy 1 pierw-
szego wydawcy utworu:

Opublikowana tu piesti jest zapewne oryginalnym, polskim utwo-
rem, a nie przekladem z laciny lub moze innego jezyka (czeskiego czy
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niemieckiego). Mimo poszukiwar nte udalo sig odszukac jakiegokol-
wiek obcego wzorca tej piesni. Autora ,,Swiebodnosci” niestety nie
znamy, jednak nie mogla ona wyjsc spod pidra jakiegos zupetnie przy-
padkowego wierszopisa. Artystyczna, staranna budowa piesni, jej
poetycki jezyk pozwalajg na przypuszczenie, ze autorem musial byé
czlowiek o duzej kulturze literackiej 1 sporym talencie, a piesh ta nie
byla zapewne jedyng w jego tworczosci. ,,Swiebodnosc”, jak tu juz
podkreslano, niewgtpliwie powstata w kregu bernardyrskim. Zrédla
przekazaly nam tylko jedno nazwisko bernardyriskiego poety z tych
czasow, ktory tworzyl w jezyku polskim — Wiadystawa z Gielniowa.
Wybitny ten bernardyn mial byc autorem licznych piesni w jezyku
polskim. Co do kilku utwordw autorstwo jego jest pewne, szereg in-
nych utworéw natomiast przypisuje sie¢ mu. Rola, jakg odegraf on
w tworzeniu polskiej popularnej piesni religijnej, pozwala na przypusz-
czenie, ze autorem ,,Swiebodnosci” mdgt byé Wiadystaw z Gielnio-
wa lub ewentualnie ktos z jego otoczenia’.

Pierwsza strofa, jak stusznie zauwazyt Wiestaw Wydra, jest czyms
w rodzaju argumentu, streszczeniem piesni, a zarazem jakby dogma-
tycznym wyznaniem wiary w wniebowzigcie®.

Swiebodnos¢ Boga zywego
Wzniosta matke Syna swego
Nad wszytki kory anjelskie,
Gdziez pelne widzenie Boskie.

Wielorako$¢ funkcji, a zarazem exordialny charakter zwrot-
ki inicjalnej sprawiajg, ze odznacza si¢ ona ogromna kondensacja
semantyczng, a sformutowanie z pierwszego wersu (,,Swiebodnoéé
Boga zywego”) nalezy niewatpliwie do najpiekniejszych i najgteb-
szych zarazem metafor w naszej Sredniowiecznej poezji religijnej.
W zestawieniu z dwoma innymi, zachowanymi w §redniowiecznych
rekopisach pie$niami o wniebowzieciu Maryi, pierwsza strofa Swie-
bodnosci wyrdznia sie zdecydowang przewagg pierwiastkow teolo-
gicznych nad narracyjno-apelatywnymi:

Anjeli stodko $pi<e>wali,
A barzo si¢ radowali,

7 TAMZE, 169-170.
* TAMZE, 168.



Gdy Maryja w niebo wzieta,
Swiecili jej anjeli swieta.

(Anjeli stodko spiewali...)®

Juz sie anjeli wiesiels,

Na niebie stodko $piewaja,

Bo Maryja w niebo jidzie,

Radujcie si¢ wszystcy ludzie.
(Juz sig anjeli wiesielg...)

Na szczegbing uwage zastuguje juz pierwsze stowo naszej pie-
$ni: ,,Swiebodnos¢”, ktére Stownik staropolski objasnia jako ,,wspa-
nialomyslnoéé, wielkoduszno$é, hojnosé, szczodrobliwosé, liberali-
tas, magnanimitas, largitas”!'. W kontekscie calego sformutowania
»Swiebodno§é” oznacza zatem jeden z podstawowych atrybutéw
Boga, ujawniajagcych si¢ w Jego dzialaniu ad extra — tutaj w stosun-
ku do wniebowzietej Maryi. Staropolskie stowo ,,$wiebodno$¢”
posiada jednak réwniez nieco inny odciefi znaczeniowy: ,,wolnos¢,
niezaleznosé, nieskrepowanie” 2. Podobnie jak w lacifiskim Zrédlo-
slowie — liberalitas'? — lacza sie w nim harmonijnie dwa znaczenia:
hojnos¢, szczodrobliwos¢ oraz wolnos¢ — w stosunku do Maryi dzia-
lanie Boga nabiera zatem znamion hojnego i wyplywajacego z naj-
glebszych pokladow Boskiej wolnosci obdarzenia — darem wniebo-
wziecia, ktory jest zarazem Jej wyzwoleniem, uwolnieniem (tac. /i-
beratio) spod wtadzy §mierci .

Teologiczne przestanie pierwszego wersu konstytuuje przede
wszystkim w pelni §wiadomie uzyty przez poete epitet ,,zywego”,
nawiazujacy do utrwalonej w Biblii frazy ,Bog zywy” (Deus vivus) .
Z tekstow biblijnych (zwlaszcza z Ksiggi Hioba 19, 25-27) sformu-
lowanie to przejal Sredniowieczny formularz officium defunctorum,
znany réwniez we wspoiczesnym polskim thumaczeniu naszej piesni:

R. Wierze, iz Odkupiciel moj zZyw jest i w posledni dzieri z zie-
mie wstang, a w ciele mojim ujrze Boga, Zbawiciela mego.

% Transkrypcje tekstu podaje za W. SEREDYNSKI, Trzy zabytki jezyka polskiego...,
159-160.

19 Cyt. za W, WYDRA, Wiadystaw z Gielniowa..., 293-296.

U Stownik staropolski, v. 9, 57.

2 TAMZE: swiebodny — ,,wolny, nie skrepowany, niezalezny, liber, qui est suae
potestatis, szczodry, hojny, szczodrobliwy”.

B Por. A. JOUGAN, Slownik koscielny lacirisko-polski, Warszawa 1992, 386:
liberalitas — ,szlachetno$é, hojnoéé, szczodrobliwo$é, goscinnosé, dar”.

" Por. Rz 8§, 20-22.

'5 Por. np. Ps 42, 3; 84, 3; Mt 16, 16; Mk 12, 27; 2 Kor 6, 16.

JSwiebodnosé Boga zywego”. Sredniowieczna picsh o wnicbowzigciu Maryi
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V. Jegoz ujrze ja sama, a nie jiny, i oczy moje obejrzg.
R. Zbawiciela mego'®.

Nie trzeba dowodzié, jak gleboka wymowe posiada okreslenie ,,Bog
zywy” czy ,,Bog zywych” zarébwno w kontekscie przytoczonej modli-
twy za zmarlych, jak tez w pierwszej strofie piesni Swiebodnos¢ Boga
zywego. ,Arka Boga zywego” nazywa Whniebowzieta wschodnie Ofi-
cjum Zasnigcia Najswigtszej Bogurodzicy ; tym samym tytulem obda-
rza Maryje §w. Jan Damasceniski w Homilii na Wniebowzigcie'*, za$
Peregryn z Opola okre$la J3 za $w. Anzelmem ,,Matka Boga zywego” .

Wasnie jako ,,matke Boga zywego” (,,matke Syna swego” — Wiie-
lonego Stowa, Chrystusa zmartwychwstatego) Bog w Trdjcy Jedyny,
a w naszej piesni przede wszystkim Bdg Ojciec, wznosi Maryje na wy-
zyny chwaly i uwielbienia — ,,nad wszytki kory anjelskie”. Jako Matka
zywego Boga stusznie zostaje do Niego przeniesiona — stwierdza w Ho-
milii na Wniebowzigcie $w. Jan z Damaszku®.

W pi§miennictwie teologicznym i religijnym naszego Sredniowiecza
przypisywanie najwyzszego miejsca w niebiafiskiej hierarchii Matce Chry-
stusa byto niemalze doktrynalnym aksjomatem. Nie rozwodzac si¢ nad
powszechnie znanymi argumentami, zwré¢my jedynie uwage na kwestie
relacji miejsca zajmowanego przez Maryjg wobec $wiata anielskiego, ktGre
nasza pie$i oddaje w stowach ,,nad wszytki kory anjelskie”. Jest to miej-
sce nie tylko ,,po prawicy” Boga, ale réwniez ponad chérami anielskimi
otaczajgcymi Boski tron. Prawde te wyrazaly zgodnie zaréwno wschod-
nia, jak zachodnia teologia i literatura maryjna?!.

' W. NEHRING, Wigilie za umarle ludzie c. 1520, ,,Archiv fiir Slavische Philologie”
7(1884) 294.

V7 Oficjum Zasnigcia Najswigtszej Bogurodzicy, w: Teksty o Matce Bozej. Prawostawie
(Beatam me dicent, 7), oprac. H. Paprocki, Niepokalanéw 1991, 43.

8 Swigta i zywa Arka zywego Boga. JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowziecie
NMP (1), w: Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Kosciota greccy i syryjscy (Beatam me
dicent, 1), . W. Kania, Niepokalanéw 1981, 244.

¥ In festo Assumptionis BM.V.: Hoc exclamans Anselmus dicit: O Mater Dei vivi..
(Peregrini de Opole Sermones de tempore et de sanctis, ed. R. TATARZYNSKI
Warszawa 1997, 480).

2 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie NMP (1)..., 245, Wedle
$redniowiecznych teologéw Maryja jest nie tylko matka, ale i c6rkg Boga zywego.
Por. tytul ,,Dei vivi Mater atque fitia”. Analecta hymnica medii aevi, t. 32, wyd.
G.M. DREVES, C. BLIME, H. BANNISTER, Leipzig 1886-1922, 17 (dalej: AH).

M Jako ,czcigodniejsza od Cherubinéw i bez poréwnania stawniejsza od Serafinéw”
wystawia Wniebowzieta m.in. prawoslawna Liturgia $w. Jana Zlotoustego; podobne
miejsce przypisuja Jej zachodnie teksty asumpcjonistyczne. Zob. np. ANZELM,
Modlitwa na uroczystosc Wniebowzigcia, w: Teksty o Matce Bozej. Ojcowie wspdlne;
wiary (Beatam me dicent, 3), tt. W. Kania, Niepokalanéw 1986, 152; anonimowe
dzieto Korona Dziewicy, w: TAMZE, 155; ANTONI Z PADWY, Kazanie na
Whriebowzigcie NMP, w: Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie sredniowieczni (Beatam
me dicent, 5), oprac. M.S. Wszotek, Niepokalanéw 1992, 32.



Podobnie polskie teksty sredniowieczne, na co zwrdcita uwagg
Teresa Michatowska?, wyraziScie eksponuja wiare¢ w ,,powyzszenie
Maryi ponad chéry anielskie”, co oznacza zarazem pelnie Jej chwaly
oraz bezposrednia bliskoé¢ wobec Boga. Autor tzw. Modlitewnika sio-
stry Konstancji z 1527 roku stwierdza np., ze po wniebowzieciu Maryi
»posadzit jg Syn na prawicy swojej i powyszyl nad wszytki anjoty” 2.

Odwotujac sie do $redniowiecznych wyobrazefi topografii nie-
bianiskiej mozna by stwierdzi¢, iz Maryja zostala przeniesiona do
»hieba ognistego”; wypelnionego czystym ogniem i §wiatlem caelum
empyreum, do przybytku Trojcy Swietej?*. Quasi-przestrzenny obraz
tego miejsca (,,nad wszytki kory anjelskie”) wzbogacil poeta charak-
terystykg wybitnie teologiczna (,gdziez pelne widzenie Boskie”),
nawigzujagc w ten sposéb do idei widzenia uszczesliwiajacego (visio
beatifica), opartej m.in. na wersecie 1 Kor 13, 12: Teraz widzimy
jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy zas zobaczymy twarzg w twarz,
a rozwinietej zwlaszcza przez $w. Tomasza z Akwinu®. Warto przy-
pomnieé, ze w roku 1336 papiez Benedykt XII uznat nauke Kosciola
o widzeniu uszczesliwiajgcym za dogmat wiary (bulla Benedictus
Deus), za$ w sto lat pézniej prawde t¢ przypomnial Sobér Florenc-
ki w bulli Laetentur coeli (1439)%. Jednym z kluczowych motywoéw
nauczania o ,widzeniu Boskim” zbawionych bylo prze§wiadczenie,
ze stopieni niebianiskiej kontemplacji Boga zalezny jest od osobistych
zastug cztowieka. O rozmaitych stopniach chwaty zbawionych pisat
m.in. §w. Augustyn, za§ Sobdr Florencki sformutowal dogmatyczne
orzeczenie, iz blogostawieni w niebie oglgdajg jasno samego Boga
w Tréjcy Jedynego — jakim jest — w zaleznosci od réznych zastug, jed-
ni doskonalej od drugich? . Maryja, jako najdoskonalsza z ludzi, ob-
darzona zostala petnig ,,widzenia Boskiego”, doskonala kontempla-

22 T, MICHALOWSKA, Swiat poetycki: granice wyobrazni. O poezji polskiej XV
wieku, w: Pogranicza i konteksty literatury polskiego sredniowiecza, red.
T. MICHALOWSKA, Wroclaw 1989, 149.

B Cyt. za: W. WYDRA, W.R. RZEPKA, Chrestomatia staropolska. Teksty do roku
1543, Wroctaw 1984, 40.

2 Por. np. opis wstepowania Maryi poprzez kolejne sfery niebieskie — przez niebo
krzysztalowe, gwiazdeczne i ogniste — w Opeciowym Zywocie Pana Jezu Krysta
z roku 1522, zob. ,,Caly swiat nie pomiescilby ksigg”. Staropolskie opowiesci
i przekazy apokryficzne, wyd. W.R. Rzepka i W. Wydra, wstep M. Adamczyk,
Warszawa-Poznan 1996, 268-282.

3 Ostateczna i doskonala szczgsliwosé polega na oglgdaniu Boskiej Istoty. TOMASZ
Z AKWINU, Summa theol. 1-2,q. 3, a. 8c. Cyt. za: M. ZIOLKOWSK]I, Eschatologia,
Sandomierz 1963, 139. Tutaj takze o idei widzenia uszczesliwiajacego w tradycji
biblijnej, patrystycznej i teologicznej (s. 155-168).

2 TAMZE, 169-170. Por. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciofa, oprac. S. GLOWA, 1. BIEDA, Poznan 1989, 597-602 (dalej: BF).

7 BF 602.
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cja Tréjjedynej Prawdy. Mateusz z Aquasparta (ok. 1240-1302),
uczen §w. Bonawentury, jeden z najwybitniejszych franciszkanskich
teologéw §redniowiecza, komentowat te prawde w Kazaniu na Wnie-
bowzigcie Najswigtszej Maryi Panny:

Maryja [...] zostala wyniesiona na szczyty prawdy. Kontempluje
stworzenia. A to dlatego, ze widzenie, bedgce nagrodg zastugi jest
proporcjonalne do wiary i wchodzi w jej miejsce. Stusznie zauwaza
sw. Augustyn, e «widzenie jest zaplatq wiary». Gdziez wigc byla
wigksza, bardziej szczera i czystsza wiara, koniecznym jest, aby w slad
za nig poszlo jasniejsze i wyragniejsze widzenie. Wlasnie Najswigtsza
Dziewica miala wiare najczystszg, najszczerszg 1 najmocniejszg®.

Po sformutowaniu teologicznej, ponadczasowej prawdy o wnie-
bowzigciu Maryi przechodzi poeta do epickiej relacji o wydarzeniach
historycznych (pseudohistorycznych), jakie wedle apokryficznych
opowiesci typu transitus miaty si¢ rozegra¢ po wniebowstapieniu Je-
zusa? . Przekazy kanoniczne dostarczaja na ten temat bardzo niklych
informacji. Zgodnie z tekstem Dz 1, 14 po wniebowstapieniu Syna
Maryja wraz z apostotami zgromadzonymi w ,sali na gérze” w Jero-
zolimie ,trwala na modlitwie”; uczestniczyla zatem wraz z nimi tak-
ze w Zestaniu Ducha Swietego. Z kolei z fragmentu | 19, 27: I od tej
godziny wzigl Jg do siebie mozna wnioskowaé, ze Matka Pana pozo-
stawala pod opieka apostoléw, zwlaszcza ,,przybranego syna”, Jana
Ewangelisty, przez reszt¢ swojego ziemskiego zycia®®. Z pewnoscia
uczestniczyta réwniez w zyciu rodzacego si¢ Koséciota (zob. Dz 2, 24).
Wedle tradycji Maryja zamieszkata w Efezie (lub w jego okolicach) albo
tez, co bardziej prawdopodobne, w samej Jerozolimie. Zmarta w wie-
ku 63 lat, a wigc w 48 roku od narodzin Chrystusa®!. Najstarsze apo-
kryfy wspominaja jednak o wiele kr6tszym okresie przebywania Ma-
ryi na ziemi; zarOwno transitus przypisywany Melitonowi z Sardes

2 MATEUSZ Z AQUASPARTA, Z Kazania na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi
Panny, w: Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie sredniowieczni..., 88.

» Na temat starochrzescijafiskich apokryféw asumpcjonistycznych zob. Apokryfy
Notwwego Testamentu, red. M. STAROWIEYSKI, t. 2, Lublin 1986, 547-551.
%0 zyciu Maryi po Wniebowstapieniu Jezusa zob. A.J. MAAS, The Blessed
Virgin Mary, rozdz. VI: Post-Pentecostal Life of Mary (haslo w: The Catholic
Encyclopedia, t. 15, 1913, Electronic version 1997, transcribed by M.T. Barret

(http://www.newadvent.org/cathen/15464b.htm).

31 Zob. cytowane hasto w The Catholic Encyclopedia (paragraf Place of her life, death,
and burial). Wedtug Melitona z Sardes, kiedy apostolowie wyruszyli w $wiat glosi¢
Ewangeli¢, Maryja zamieszkala w domu rodzicow $w. Jana w poblizu géry Oliwne;.
Inne przekazy umieszczajg dom Matki Bozej na Syjonie lub w Betlejem. Zob.
Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, S74.



(datowany na V-VI w.), jak tez pdiniejszy nieco transitus przypisywa-
ny Jozefowi z Arymatei podaja, Ze za$niecie Matki Bozej miato miej-
sce juz w drugim roku po odejsciu Chrystusa do nieba32.

Autor naszej piesni pomija jednak wszystkie te szczegbly, sku-
piajac sie wylacznie na duchowej stronie zycia osamotnionej Matki,
ktérego dominantg staje sie przejmujaca tesknota za Synem:

Gdy Syn Bozy wstgpil w niebo,
Zostataé tu matka jego,

Dtuga chwile zywa byta,

Po swem sie Synu wstazyla.

»Dhuga chwile” roztaki i tesknoty zapoczatkowuje moment wnie-
bowstapienia: Syn ,,wstapil w niebo”, podczas gdy Matka ,,zostata¢
tu” — na ziemi. Oksymoroniczne okreslenie ,,dluga chwila” poteguje
brzemig czasu, zwlaszcza wobec obietnicy rychlego spotkania z Synem,
jaka w Swietle przekazéw apokryficznych mial On zlozy¢ swej Mat-
ce. Méwi o tym np. bernardyfiska pie$fi o wniebowstapieniu Chry-
stusa z poczatku XVI wieku:

Acz cie tu na czas zostawie,
Wszakoz zawsze z toba bede,
Sam z anjoly po ci¢ pr<z>yde.
Alleluja, alleluja.

(Anjeli slodko spiewali...)*

32 Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, 574, 581. Spekulacje na temar chronologii
najwazniejszych wydarzefi z zZycia Maryi podsumowuje zwigzle Jakub de Voragine na
wstepie kazania na dziei Wniebowziecia NMP: Epifaniusz powiada, ze po
wniebowstgpieniu Syna Zyla jeszcze 24 lata. Pisze on tez, ze Najswigtsza Panna miala lat
14, gdy poczela Chrystusa, a w 15 roku Zycia urodzila go. Nastgpnie przezyta wraz z nim
33 lata, a po smierci Chrystusa zyla jeszcze lat 24. Wedlug tych obliczert miala wigc
umierajgc 72 lata. Prawdopodobniejsze jednak wydage sig to, co czytanty w innych ksiggach,
Ze Maryja przezyla Syna o 12 lat, a zatem w 60 roku zycia wzigta zostala do nieba. Przez
tyle lat bowiem apostolowie nauczali w Judei i w sqsiednich krajach, jak to podaje ‘Historia
koscielna’. JAKUB DE VORAGINE, Zlota legenda. Wybdr, tl. J. Pleziowa, wybér, wstep
i przypisy M. Plezia, Warszawa 1955, 419. Opini¢ Epifanjusza przytacza réwniez
Peregryn z Opola w Kazaniu na swigto Wniebowrzigcia Maryi Swigtej, w: Teksty o Matce
Bozej. Dominskanie sredniowieczni (Beatam me dicent, 4), tl. J. Salij, Niepokalanow
1992, 81-82. Funkcjonujace w péznosredniowiecznej tradycji franciszkanskiej
przeswiadczenie o zasnieciu Maryi w wieku 63 lat nawiazuje do dawnej tradycji, gloszacej
ze apostolowie dziatali w Jerozolimie i w Palestynie przez 12 lat, po czym wyruszyli
w $wiat; do Jerozolimy zostali w cudowny sposob przeniesieni bezposrednio przed
zanieciem Maryi, a wiec w trzecim roku swej dziatalnoéci misyjnej.

Rkps Biblioteki Prowingji OO. Bernardynéw w Krakowie, sygn. 19/R, 133-137,
z lat czterdziestych XVI w. Cyt. za: W. WYDRA, W.R. RZEPKA, Teksty polskie
z pierwszej polowy XVI wieku, (z rekopisu nr 19/R Biblioteki Prowincji OO. Bernardyndw
w Krakowre), cz. 1, ,Slavia Occidentalis” 35(1978) 119-120.

3
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Ogrom tesknoty i bezbrzeznego smutku Maryi po rozstaniu z Sy-
nem nalezy do ulubionych motywéw narracji apokryficznych p6éznego
Sredniowiecza. Zywot Pana Jezu Krysta Baltazara Opecia wspomina, ze
Matuchna Boza z takowym placzem czgstokroc narzekala, iz przez tak
dlugi czas bez Syna w wielkie tesknosci przebywata®. Bardziej szczegé-
towo anizeli autor Swiebodnosci przedstawia apokryficzne szczegoly
z zycia Maryi po rozstaniu z Synem Wiadystaw z Gielniowa:

Swiete mie$éca nawiedzata

Maryja, a tam plakala,

Po Synie swem jest tazyla

[ z niem mieszkaé pozadala
(Juz sig anjeli wiesielg...)

Jak zauwaza A.]. Maas, w Sredniowieczu upowszechnilo si¢ prze-
$wiadczenie, ze Maryja ,,umarla z milosci” — Jej bezmierna tesknota
1 pragnienie polaczenia si¢ z Synem przyspieszyly wydatnie chwile Jej
za$niecia i wniebowzigcia®s. To wlasnie cierpienie Matki sprawia, ze
Jezus wysyla do Niej postarica z eschatologiczng ,,dobrag nowing”:

Gabryjel do niej nawiedzit,
Tajemnice Boska wzjawil:
»UZrzysz wrychle Syna swego,
<Z>stapi po ci¢ dnia trzeciego.

Uirzysz wrychle apostoty,
Sam ci zstgpi z archanjoly,
Nie bojze sie ducha zlego,
Bos ty starla glowe jego”.

Opis poselstwa Gabriela parafrazuje w uproszczonej formie
o wiele bardziej rozbudowane relacje apokryficzne; standardowa
w nich postaé dialogu Maryi i zwiastuna poeta sprowadzit do mo-
nologu Gabriela, ktory z géry zapowiada spelnienie formutowanych
w innych przekazach présb Matki Bozej: o wyjawienie imienia po-
stanca, o zgromadzenie w Jej domu apostoléw rozproszonych po
calym $wiecie, o ustrzezenie Jej przed atakami zlych mocy w chwili

# Cyt. za: ,,Caly swiat nie pomiescitby ksigg”. Staropolskie opowiesci i przekazy
apokryficzne, red. W.R. RZEPKA, W. WYDRA, Warszawa-Poznain 1996, 268-
282. Por. JAKUB DE VORAGINE, Zlota legenda..., 419.

35 A.J. MAAS, The Blessed Virgin Mary...



$mierci oraz o to, by sam Chrystus zstapit z niebios po Jej dusze?.
Wszystkie cztery, maksymalnie skondensowane ,,informacje” zdotat
pomiescié nasz poeta w dwéch przytoczonych powyzej strofach. Warto
zauwazy¢, ze nawet o wiele bardziej trzymajaca sie szczegdtéw apo-
kryficznych piesni Wiadystawa z Gielniowa przekazuje w podobnym
fragmencie tekstu jedynie prosbe Maryi o zebranie apostotéw:

Wielebng Matke ucieszyt
Anjot Bozy i pozdrowil,
Rzekac: ,Pozdrowienie tobie,
Juz rychlo bedziesz na niebie”.

Swieta Matka pozadata,

By apostoty widziata,

Pirzwej nizliby umaria,

A to wszytko otrzymata.
(Juz sig anjeli wiesielg...)

Nie ma natomiast w Swiebodnosci identyfikacji postafica (Gabriel)
ani tez wzmianki o leku Maryi przed napascig ztych duchéw w chwi-
li opuszczenia ciala przez dusze. Tymczasem stowa archaniota: ,Nie
bojze sie ducha zlego, / Bos ty starta glowe jego” sa odpowiedzig na
pro$be Bozej Matki, pojawiajaca si¢ w wiekszosci apokryféw asump-
cjonistycznych i nawigzujacych do nich kazaf na Wniebowziecie?.
Motyw ten znany byl doskonale réwniez naszym autorom, o czym
$wiadczy chocby ponizszy fragment z dzieta Baltazara Opecia:

Panna bedgc tego poselstwa wdzigczna, hned na swe kolana po-
Rlgkngwszy, o trzy rzeczy Jego Swiete Milosci jest prosila. Naprzod,
aby apostoly przy swe smierci miata. Wtore, izby ducha zlego przy
Smierci swe nie widziala. Mowi tu jeden Doktor: «O, mila Panno,
czemus o to prosita? Izas sie go bata? Wszakes ty, mita Panno, jego
glowe potloczyla i tys sama moc jego skazita. O to by mieli prosi¢
grzeszni, ale nie ty, Panno mila, ktoras nigdy grzechu nie miata». Trze-
cie, izby jej mily Syn zstgpil k niej, a jej dusze do chwaly krolestwa
niebieskiego prowadzil. Jezus mily w tym wszystkim Matuchng swqg
wystuchal, bo to z prawa jako syn uczynic miaf*.

36 Zob. np. Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, 552-553, 574-575; JAKUB DE
VORAGINE, Zfota legenda...,419-420; Vita Beate Virginis Marie et Salvatoris rlrythmica,
239-240; PEREGRYN Z OPOLA, Kazanie na swigto Wniebowzigcia..., 82.

37 Zob. np. Apokryfy Nowego Testament..., t. 2, 554, 575; JAKUB DE VORAGINE,
Zlota legenda..., 420; PEREGRYN Z OPOLA, Kazanie na swigto Wniebouziecia..., 82.

3% Cyt. za ,,Caly swiat nie pomiescitby ksigg”..., 268-269.
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Nawiazujace do Sredniowiecznych wyobrazen eschatologicz-
nych, zwlaszcza na temat towarzyszacej $mierci cztowieka psycho-
machii’’; zapewnienie o ustrzezeniu duszy Matki Bozej przed ata-
kami ztych duchéw posiada glebokie uzasadnienie teologiczne. Sw.
Teodor Studyta w Mowie na uroczystos¢ Zasnigcia Najswigtszej Maryi
Panny pisze:

Wstgpiwszy do nieba, rozprasza demony, stajgc si¢ naszq Postred-
niczkqg przed Panem. Niegdys przez pramatke Ewe weszla smierd
i zapanowala nad swiatem, teraz zaatakowawszy jej Corke, zostala
przez Nig w tym pokonana, w czym weiela site®.

Triumf Wniebowzi¢tej nad ztymi mocami ukazuje takze Jakub
de Voragine w nawigzaniu do {aczonego z Maryja okreslenia z Pie-
sni nad Piesniami: GroZna jak zbrojne zastepy (6, 10):

Zle duchy uciekly, poranione przez tak niewystowiong radosc,
same bowiem przebywajq w nieustannym smutku. [...] Uciekly osle-
pione przez tak przedziwng swiatlosé. Nawykle bowiem do nocy nie
mogq zniesc Bozej jasnosci: «wlasna zlos¢ ich zaslepita» (Mdr 2, 21).
Uciekly przerazone tak straszliwg potggq. Podobnie bowiem jak pies,
kiedy zobaczy kij, jakim go uderzono, z przerazeniem ucieka, tak row-
niez zle duchy, kiedy zobaczyly, jak Galgzka Jessego zostala wzieta
do nieba, przerazone pouciekaty ™.

Motyw anielskiej obrony Maryi przed demonami pojawia si¢
réwniez w zachowanym fragmencie polskiej pie$ni o wniebowzie-
ciu z drugiej potowy XV wieku:

Potestaci a skromliwi

Szaranskiej mocy ludzi bronili;

Ci szatany odpedzili,

Gdy Maryja prowadazili.
(Anjeli stodko spiewali...)

3% Zob. Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, 575: Dusza wychodzgea z ciala, wedlug
wierzen judeochrzescijariskich wywodzgcych sig z judaistycznej literatury apokryficzne;,
musiala przefs¢ przez tzw. drabing kosmiczng, na ktdrej czybaly na nig zle duchy.

* TEODOR STUDYTA, Mowa na uroczystos¢ Zasnigcia Najswigtszej Maryi Panny,
w: Teksty o Matce Bozej. Ojcowie wspolnej wiary..., 52. W hymnografii §redniowiecznej
Maryja okrelana jest m.in. jako terror daemonum, rutna daemonum, inferorum
destructio etc. Prosby kierowane do Matki Bozej o obrong przed zltymi duchami
w godzinie $mierci naleza do $cistego kanonu modlitw maryjnych.

! JAKUB DE VORAGINE, Tryptyk o Wriebowzigciu Bogurodzicy Dziewicy, w: Teksty
o Matce Bozej. Domintkanie sredniowieczni..., 93.



Dalszy ciag pieéniowej relacji o wydarzeniach poprzedzajacych
zasniecie Matki Bozej nie odbiega od schematu apokryficznego.
Maryja zostaje obdarowana przez aniofa palma — znakiem sprawie-
dliwoéci i zwyciestwa, po czym Bég w cudowny sposéb gromadzi
w Jej domu rozproszonych po $wiecie apostoléw. Zestawmy odpo-
wiadajace sobie fragmenty piesni Swiebodnos¢ Boga zywego oraz
piesni Wiadystawa z Gielniowa Juz sig anjeli wiesielg.

Panna wielmi ucieszona, Krystowg Matke darowal

Wszej rado$ci napelniona, Anjol, palme rajska jej dal,

Anjot jej ucieche wzjawil, Aby przed Panng noszona,

Palme w znamieniu zostawil. Gdy do grobu prowadzona.

Zgromadzit Bog apostoly, Rychto wielmi si¢ zebrali

Z dalekich sie stron zebrali, Wszytcy $wieci apostol,

W przebytku Maryjej stali, Matka Boza rado$¢ miata,

Naboznie jg pozdrowili. Gdy apostoly widziala.
(Swiebodnosé Boga zywego...) (Juz sig anjeli wiesielg...)

Trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze przytoczone strofy sa jedynie
nieco odmiennymi redakcjami tego samego ,inwariantu” tekstowe-
go; mogloby to stanowi¢ dodatkowy argument wspierajacy sugestie
Wiestawa Wydry co do przypuszczalnego autorstwa naszej piesni.

W obu tekstach — zgodnie ze Zrédtami apokryficznymi — aniof
ofiaruje Matce Bozej palme: ,,palme w znamieniu” (,,palme na znak™)
w piesni Swiebodnos¢ Boga zywego, ,,palme rajska” w piesni Wia-
dystawa z Gielniowa. Jak wiadomo, w egzegezie biblijnej palma sym-
bolizuje doskonatoéé, szlachetnosé, madrosé, sprawiedliwosé, za$
postaé ,,wysmuklej jak palma” Oblubienicy z Piesni nad Piesniami
(7, 8) powigzana zostala z Maryja. W Apokalipsie (7, 9) czy w iko-
nografii wczesnochrzescijafiskich nagrobkéw palma jest znakiem
zwyciestwa i wiecznej nagrody za boje ziemskiego zycia*?. W kon-
tekécie zapowiedzianego przez poslafica rychlego kresu ziemskiego
bytowania i chwalebnego wniebowziecia Bozej Matki palma pozo-
stawiona Jej ,,w znamieniu” zyskuje nade wszystko sens eschatolo-
giczny: staje sie symbolem nagrody niebieskiej, zycia wiecznego, nie-

2 Zob. M. LURKER, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk, Poznan
1989, 167; D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przeklad i opracowanie
W, Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, 174-176; A. SALZER,
Die Sinnbilder und Beiworte Mariens in der deutschen Literatur und lateinischen
Hymmnenpoesie des Mittelalters, Linz 1893, 180-183.
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$miertelnodci**. W najstarszych apokryfach asumpcjonistycznych
mowa jest o palmowej galazce z ogrodu rajskiego, ktéra Pan posyla
swej Matce z poleceniem, by apostofowie poniesli ja przed marami
Dziewicy®. W Zywocie Pana Jezu Krysta aniol zwraca sie do Maryi
ze stowami:

Bgd? juz wesola Dziewico blogostawiona, bo dnia trzeciego be-
dziesz do nieba wzigta od twego milego Syna. A na znamie tego daje
tobie od Syna twego to zZalobne odzienie, w ktore sie obleczesz i pal-
me te, ktorg przed twym cialem nies¢ kazesz*®.

Przedstawiony w piesni Swiebodnos¢ Boga zywego opis zasnie-
cia i wniebowzigcia Maryi zostal przez autora znacznie zredukowa-
ny i uproszczony w poréwnaniu z legendami asumpcjonistycznymi.
Brak w nim nie tylko relacji o zdarzeniach przedstawionych chocby
w piesni Wiadystawa z Gielniowa (§mieré Maryi, pogrzeb, napasé
Zydow, uzdrowienie uschnietej reki ,,biskupa zydowskiego”), ale
takze wyrdznianych przez wigkszo§¢ historii typu transitus dwoch
etap6w wniebowzigcia: najpierw duszy Maryi, a po trzech dniach
wskrzeszonego z grobu Jej ciala. Jednym z nielicznych wyjatkéw od
tej reguly jest apokryf przypisywany Melitonowi z Sardes, wedle
ktérego Maryja zmartwychwstala i zostala wzigta do nieba bezpo-
srednio po smierci, a nie w trzy dni po niej*.

W Swiebodnosci Boga zywego nie ma jednak mowy ani o po-
grzebie i pochéwku ciala Maryi, ani tez o pdZniejszym jego wskrze-
szeniu i wniebowzieciu. Wydaje sig, ze autor calg t¢ chronologiczng
sekwencje zdarzen skondensowal w jednym, syntetycznym, a przez
to uogblnionym teologicznie obrazie ,zstapienia Jezusa” oraz ,,pod-
niesienia na prawicy” zaréwno duszy, jak i ciala swej Dziewiczej
Matki. Tak spelnia si¢ obietnica dana Maryi przez Gabriela: Uzrzysz
wrychle Syna swego, | Zstgpi po cig dnia trzeciego:

Zstapil Jezus dnia trzeciego,

Nie chcial zmienié¢ stowa swego.
»Pojdziz, mile ucieszenie,

Wzniose cie w wieczne zbawienie”.

Maryja odpowiedziala:
»Dusza ma w tobie wesola,

# Zob. Apokryfy Nowego Testamentut..., t. 2, 552.

¥ TAMZE, 552, 575, 581; por. JAKUB DE VORAGINE, Ztota legenda..., 419-420.
# Cyt. za: ,,Caly swiat nie pomiescilby ksigg”..., 268.

¥ Apokryfy Nowego Testamentu..., 1. 2, 573.



Gdym ciebie, Boga uirzala,
Jegozem zawzdy czakala™.

Scene §mierci (zaSniecia) Maryi ,,zaszyfrowal” poeta w pieknym,
petnym czuloéci dialogu Matki i Syna, Boga i czlowieka, Oblubiefica
i Oblubienicy. Warto zauwazy¢ w tym miejscu, ze Swiebodnosé Boga
Zywego posiada strukture o wiele bardziej ,,dialogiczng”, w wigkszym
takze stopniu uwzgledniajgcg wewnetrzne przezycia i reakcje Maryi,
anizeli piesfi Wiadystawa z Gielniowa, relacjonujaca przebieg wyda-
rzefi gléwnie z zewnetrznego, ,narratorskiego” punktu widzenia®.
Nawet samo wniebowziecie Matki Bozej ukazane zostalo w naszej pie-
éni z perspektywy ,,wewnetrznej”: poprzez reakcje uczestniczacych
w tym niezwyklym misterium $wietych i aniotow:

Gdy¢ jg podniost na prawicy,
Zumieli sie $wieci wszystcy,
Ize Bog niesie czlowieka,

Co sie nan gniewal od wieka.

Rzekac: ,,Co to jest dziwnego
Jidzie z tego $wiata zlego —
Ciagnie w niebieskie radosci,
W tak wielikiej poczéciwosci”.

Wers ,,Gdy¢ ja podniost na prawicy” mozna w $wietle paraleli
tekstowych, jak réwniez w kontekécie XV-wiecznej polszczyzny ro-
zumieé¢ dwojako: czasownik podnosi¢ znaczy bowiem nie tylko
»dZwignaé, podnies¢ na wyzszy poziom” (np. na niebiosa), ale tak-
ze ,wywyzszy¢é, otoczyC czcig, uczcié”*. Zwrot ,podnie$é na pra-
wicy” moze sie zatem odnosié zaréwno do wywyzszenia Maryi
w niebianiskiej chwale, zajecia przez Nig miejsca ,na prawicy” Syna,
jak tez, co tutaj bardziej uzasadnione, do ,,podniesienia” z ziemi do
nieba Jej duszy (i uwielbionego ciata) prawicg Chrystusa.

Najstarsze apokryfy z grupy transitus méwia o ,,wzigciu duszy”
Maryi przez Chrystusa i przekazaniu jej archaniolowi Michatowi,

¥ Pomimo ze piesf Wladyslawa z Gielniowa liczy o sze§¢ zwrotek wiecej niz
Swiebodnosci Boga Zywego..., poeta przytoczyl w niej in extenso jedynie trzy
wypowiedzi postaci: jedng aniola (Gabriela) oraz dwie Jezusa (w zwigzku
zdwukrotnym jego zstaplemem na ziemig po duszg i cialo Maryi); w Swiebodnosci...
wypowiedzi takich jest pieé: Gabriela, Jezusa, Maryi, $wietych oraz aniotow.

W Slownik staropolski..., t. 6, 259.
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ktory w asyScie wojsk anielskich zanosi j3 do nieba®. Inaczej jest
w opracowaniach pdZnosredniowiecznych, ktére przeniesienie du-
szy Maryi do chwaly niebianiskiej przypisujg konsekwentnie Chry-
stusowi. W Zfotej legendzie Jakuba de Voragine czytamy:

Wtedy dusza Maryi opuscila cialo i uleciala w ramiona Syna. |...]
Ci zas aniolowie, ktorzy pozostali w niebie, styszgc spiew calego or-
szaku wstgpujgcych w gore zdziwieni wyszli szybko naprzeciw, a wi-
dzgc, ze Krdl ich niesie w ramionach dusze niewiasty, a ona wspiera
si¢ na nim, zdumieni wielce poczeli wolac: Kim jest ta, ktdra nad-
chodzi z pustyni, pelna rozkoszy, wsparta na swym umitowanym?°

Podobnie przedstawia scene wniebowziecia duszy Maryi Balta-
zar Opec:

Tym i tak stodkim glosem dusza naswigtsze Panny pobudzona
krom wszelkie bolesci, smutku i bojaini wyszla wesolo z ciala, na fono
swego milego Syna. Ktore cialo apostolom na gorg Jozefat z uczliwo-
scig prowadzic kazal, a sam duszg jej naswigtszg z wielkim weselim
do nieba prowadzil i blisko Swigte Trojce posadzits!.

Moze najblizszej analogii dla sformulowan z naszej piesni: ,,Gdy¢ ja
podniost na prawicy” dostarcza fragment Xlll-wiecznej Vita rhythmica:

Post hec dicta filio Maria se commisit

Et in manus suas eius animam emisit,
Quam assumens filius secum transportavit
In celos, et in dextera sua collocavits2.

W sposéb dos§¢ oryginalny na tle Sredniowiecznej tradycji lite-
rackiej opracowal autor Swiebodnosci watek ,,podnoszenia” Maryi
przez Chrystusa na wyzyny chwaly, ukazujac zywe reakcje na to
wydarzenie dwéch kategorii mieszkaficow nieba: §wigtych oraz anio-
léw ,wyzszych korow”. Dialog, jaki nawigzuje sie pomiedzy nimi,
nie tylko dynamizuje poetycks narracje, ale takze — poprzez odwo-
tanie sie do wzorca ,,dysputy” ~ umozliwia sformutowanie teologicz-
nego uzasadnienia doktryny wniebowziecia, przede wszystkim po-
przez apologie zastug i doskonalosci Dziewiczej Matki Boga. Stan-
dardowe w literaturze asumpcjonistycznej pytanie: ,,Quae est ista”,
przejete z ksiegi Piesni nad Piesniami (3, 6; 6, 10; 8, S5), a zadawane
zazwyczaj przez aniotéw z nizszych choréws?,) wlozyt nasz poeta

* Apokryfy Nowego Testamentu..., 561, S71.

* JAKUB DE VORAGINE, Zlota legenda..., 421-422.

1 Cyt. za: ,,Caly swiat nie pomiescilby ksigg”..., 270.

52 Vita Beate Virginis Marie et Salvatoris rhythmica..., 246.

$3W Zlotej legendzie zadaja je aniolowie; w Vita rbythmica — archaniolowie,
podobnie w Opeciowym Zywocie Pana Jezu Krysta.



w usta ,,zumiatych $wietych”, a zatem zbawionych ludzkich dusz, od
niedawna przeciez cieszgcych si¢ niebianskim szczesciem i nie posia-
dajacych jeszcze pelnej wiedzy o Boskich tajemnicach. Stad ,,naiw-
na”, acz naturalna z punktu widzenia ludzkiego rozumu reakcja
(trudno przecenic katechetyczne znaczenie tego ,,chwytu”) na widok
Boga ,,niosacego czlowieka”, a wyrazona w pytaniu: ,,Co to jest dziw-
nego / Jidzie z tego $wiata zlego?”

Pamietajac o przeprowadzonej przez autora Swiebodnosci po-
etycko-teologicznej ,syntezie” rozréznianych zwyczajowo dwdéch
etapdw wniebowzigcia (duszy i ciala), warto szczegdlng uwage zwré-
ci¢ na uzyte w pieni okreslenie ,,Ize Bog niesie cztowieka”. Mozna
je oczywiscie odnies¢ do ludzkiej formy, jaka zgodnie z przekazami
apokryficznymi zyskala po opuszczeniu ciala dusza Matki Bozej:

Miala doskonalg forme czlowieczg, tyle ze nie miala ksztaltu ani
kobiety, ani meiczyzny, a jedynie byla obdarzona podobieristwem
wszelkiego ciala, a blask jej byl siedmiokroc wigkszy [od storica]>*.

Ale mozna w nim réwniez dostrzec znak duchowo-cielesnej in-
tegralnosci istoty ,,czlowieka” niesionego przez Boga ,,w tak wielikiej
poczsciwoici”, tym bardziej ze zdecydowana wigkszos¢ utworéw typu
transitus opartych na schemacie ,,podwéjnego wniebowzigcia” wspo-
mina o niesieniu przez Chrystusa (lub archaniota Michata) wylacznie
duszy Maryi, ktéra dopiero po trzech dniach laczy sie ze spoczywa-
jacym w grobie ciatem i wraz z nim wznosi si¢ ponownie do nieba*s.

Jak stusznie zauwazyl Wiestaw Wydra, zwrotki 11-16, choc sta-
nowiq dalszy cigg opowiadanej legendy, wyrainie réznig si¢ od po-
przedniej czesci, zawierajg bowiem diuiszg preemowg anioléw ,wy-
zszych korow”, w ktdrej oprocz przedstawienia niezwyklej doskona-
fosci Maryi zostala umieszczona prosba o wstawiennictwo za ludimi
u Boga*é. Na pytanie ,,zumialych $wietych”: Co to jest dziwnego /
Jidzie z tego swiata zlego odpowiadajg ,,wyzszych korow anjolowie”,
a wiec zapewne ci, ktérzy wedle wyobrazef opartych na pismach
Pseudo-Dionizego Areopagity tworzg pierwsza, najwyzsza hierarchie

54 Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, 561.

s TAMZE, 561, 571, 583; JAKUB DE VORAGINE, Ziota legenda..., 422; Vita Beate
Virginis Marie et Salvatoris rhythmica..., 246; BAITAZAR OPEC, Zywot Pana Jezu
Krysta... (,Caly swiat nie pomiescitby ksigg”..., 270). O prowadzeniu Maryi ,;z dusza
i z cialem” przez Chrystusa wspomina tzw. Modlitewnik siostry Konstancji, zob.
W. WISL.OCKI, Modlitewnik siostry Konstancji z . 1527 z rgkopisu Biblioteki
Jagielloniskiej, ,,Sprawozdania Komisji Jezykowej Akademii Umiejemosci” (1884) t. 3.

3¢ W. WYDRA, Z sredniowiecznej liryki polskiej..., 168.
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anielskg (Cherubini, Serafini, Trony), a co za tym idzie, obdarzeni
s najwyzszym stopniem poznania Boskich tajemnic’.

Wyzszych korow anjotowie
Odpowiedzieli k tej mowie:
»I1aé panna meza nie znala,
Porodzita Zbawiciela”.

Tak wyraziste zrdznicowanie interlokutoréw co do stopnia ich
»rozeznania w tajnikach Boskiego planu zbawczego (,zumiali §wig-
ci” — ,wyzszych korow anjolowie”) pozwolito autorowi na wprowa-
dzenie do piesni dlugiego, bo obejmujacego az szes¢ zwrotek (11-
16) ,wyktadu” teologii wniebowzigcia, polaczonego z laudacjg Maryi
jako dziewiczej Rodzicielki Boga, Krélowej niebios i oredowniczki
u Syna. Zabieg ten zastuguje na tym wigksza uwage, ze w najbar-
dziej popularnych Zrédtach Sredniowiecznych dyskurs lub dialog
osnuty wokot kwestii ,,Quae est ista?” toczy si¢ zwykle w gronie
samych aniol6w, najczesciej w drugim ich chérze - archaniotéw; tak
jest np. w Zlotej legendzie, w Vita rhythmica czy w Opeciowym
Zywocie Pana Jezu Krystas®. Nie jest zatem wykluczone, ze okresle-
nie ,wyzszych korow anjolowie” z naszej pie$ni mozna by takze
odnie$¢ do archaniotéw (nalezy do nich przeciez najbardziej ,.kom-
petentny” w kwestiach ,,mariologii” archaniol Gabriel). W piesni
Anjeli stodko spiewali to wlasnie archaniolowie — wraz z aniotami -
wyjawiajg §wiatu tajemnice wniebowziecia:

Archanjeli i anjeli
Wzjawiali jej tajemnosci,
Gdy Maryja prowadzili,

A nowe pienie §pi<e>wali.

Pierwszym argumentem, a zarazem podstawowym tytulem
chwaly Wniebowzietej jest Jej nieskalana dziewiczosé (,Taé panna
meza nie znala”) oraz Boskie macierzyfistwo (,,Porodzita Zbawicie-

7 Zob. E. BULHAK, Dziela sw. Dionizjusza Areopagity, Krakéw 1932 (traktat
O hierarchii niebiaiskief). Atrybut Boskiej wiedzy przysluguje w sposéb szczegélny
Cherubinom, o ktérych Pseudo-Dionizy pisze: Nazwa Cherubindw oznacza dar
poznania i wwielbiania Boga, [...] uczestniczeniu w madrosci, ksztaltowania sig na jej
podobieristwo i rozlewania, bez zazdrosci, na nizsze istoty potokéw daréw cudownych,
ktore sami otrzymali (s. 141-142).

% JAKUB DE VORAGINE, Zlota legenda..., 422; Vita Beate Virginis Marie et Salvatoris
rhrythmica..., 253; BALTAZAR OPEC, Zywot Pana Jezu Krysta... (,Caly swiat nie
pomiescilby ksigg”..., 275, 277).



la”). Oba te sformutowania nawigzujg do ewangelicznej sceny zwia-
stowania (Ek 1, 31-34), co dodatkowo uprawdopodabnia obecno$é
posrod aniotdw ,wyzszych korow” archaniofa Gabriela®. S3 to za-
razem prawdy, ktdre we wszystkich historiach, kazaniach i trakta-
tach asumpcjonistycznych wymieniane s3 na pierwszym miejscu jako
teologiczne uzasadnienie wniebowziecia dziewiczego ciala Bozej
Rodzicielki. Sw. Jan Damascefiski pisze:

Wypadato bowiem, by to godne Boga mieszkanie, nie ludzkq rekg
wykopane Zrodio emywajgcej grzechy wody, nieorana rola niebieskiego
chleba, nigdy nie podlewana, rodzgca wino niesmiertelnosci winni-
ca, zawsze zielona ze wspaniatymi owocami oliwka ojcowskiego mi-
losierdzia nie podlegala wwigzieniu przez ziemskie wnetrze. Jak swig-
te i czyste przez Nig ze Slowem Bozym zlgczone cialo trzeciego dnia
2 grobu wstalo, tak i Jg nalezalo wyrwac z grobu — Matka winna pojs¢
do Syna. 1 jak On do Niej zstgpil, tak i Jg nalezalo przeniesé do wy-
2szego i doskonalszego przybytku — do samego nieba®.

Zgoda Maryi na przyjecie Stowa jest gléwnym motywem wnie-
bowzigcia Jej ciala takze w kazaniu Peregryna z Opola:

Poniewa? wigc Blogoslawiona Dziewica Maryja, Boza Rodziciel-
ka, raczyla Go przyjaé, chegce Jej okazaé takie samo dobrodziejstwo,
w dniu dzisiejszym przyjgl Ja do swego domu, do niebieskiej Ojczy-
zny, najpierw duszg, a nastgpnie ctalo trzeciego dnia, bo i On trze-
ciego dnia zmartwychwstat®!.

Podobne argumenty — dziewicza czysto$¢ 1 Boskie macierzyfistwo
Maryi — pojawiaja si¢ w mowie anioléw ,,wyzszych korow” w ko-
lejnych strofach naszej piesni: ,,Ta¢ panna meza nie znata, / Porodzita
Zbawiciela” (w. 43-44), ,Pan Bog ja tak umitowal, / We czsnem
paniefistwie zachowal” (w. 47-48), ,, Ty§ matka Syna Bozego, / Stwo-
rzyciela niebieskiego” (w. §5-56). To one przede wszystkim pozwa-
lajg przyjaé, ze wczes$niejsza metafora ,,podniesienia na prawicy”
dotyczy nie tylko wniebowzigcia duszy, ale rowniez dziewiczego
i ,,pelnego taski” ciata Maryi.

Przemowa anioléw (zwrotki 11-16) aczy w sobie elementy teo-
logicznego dyskursu, pochwalnego hymnu i modlitwy wstawienni-

59 W biblijnej hierarchii bytéw archaniot Gabriel zajmuje wraz z Michalem i Rafalem
najwyzsze miejsce przed Bozym tronem. Z uwagi na szczeg6lna role, jaka odegral
Gabriel w dziejach zbawienia, angelologia §redniowieczna zaliczala go czestokroé do
zastepu Serafindw. Znamienne, ze w Zywocie Pana Jezu Krysta archaniot Gabriel
wymieniony zostal po witajagcym Wniebowzietg chérze Serafindw, pozdrawiajacym
Maryje stowami Zwiastowania, zob. ,,Caly swiat nie pomiescilby ksizg”..., 278-279.

€ JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie NMP (2), w: Teksty o Matce
Bozej. Ojcowie Kosciola greccy..., 252.

8t PEREGRYN Z OPOLA, Kazanie na swigto Wniebowrzigcia..., 80.

Sredniowieczna piesh o wniebowzigciu Maryi
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czej. Jak mozna sadzié, 6w synkretyczny charakter obszernego mono-
logu aniotéw ,,wyzszych korow” jest rezultatem skondensowania w nim
przez naszego teologa-poet¢ najwazniejszych tresci wystepujacych
w o wiele bardziej rozbudowanych ,,mowach powitalnych”, wyglasza-
nych przez poszczegdlne chéry anielskie w poznosredniowiecznych
opisach wniebowziecia Matki Bozej®2. Procz pierwiastkéw laudacyjnych
1 modlitewnych zawierajg one zwykle bogaty material argumentacyjny,
uzasadniajgcy w oparciu o autorytet Pisma i Tradycji prawde o wnie-
bowzigciu Maryi z dusza i cialem, za$ kwestie wypowiadane przez po-
szczegblne chéry anielskie przybieraja najczesciej postaé parafrazowa-
nych repertoriéw starotestamentowych figur maryjnych.

Na stowo komentarza zastuguje réwniez sama forma dialogu
toczacego si¢ pomiedzy ,,zumialymi $wigtymi” a aniotami ,,wyzszych
korow”. Tekst utworu jednoznacznie sugeruje poetyke rozmowy-dys-
puty: $wieci ,,rzekli” (w. 37) - aniotowie ,,odpowiedzieli k tej mowie”
(w. 42). By¢ moze wyraZne wyakcentowanie w anielskiej mowie tre-
Sci dyskursywnych (doktrynalnych) sprawito, ze zabrakto w naszej
piesni bezposredniej wzmianki o anielskim $piewie, stanowigcym je-
den z najbardziej stabilnych motywo6w literatury asumpcjonistycznej.
W ogromnej wigkszosci tego rodzaju utworéw wniebowzieciu Maryi
towarzyszy ,nowe pienie” anielskich chéréw, $piew hymnoéw, psal-
moéw, piesni triumfu, pochwaly i radosci. Tak jest np. w transitusie
przypisywanym Jozefowi z Arymatei, w Vita rhythmica, w Zlotej le-
gendzie, w utworach hymnografii tacifiskiej i czeskiej; podobnie jest
réwniez w Zywocie Pana Jezu Krysta oraz w dwéch innych naszych
piesniach éredniowiecznych®. Spiew anielski spetnia w scenach wnie-
bowziecia jeszcze jedng istotng funkcje — skutecznie odstrasza zte du-
chy, usitujace niepokoié podazajaca do nieba Dziewice. Trudno byto-
by zatem z gory wykluczy¢ ewentualnosé, ze réwniez przemowa anio-
t6w ,,wyiszych korow” z piesni Swiebodnos¢ Boga Zywego moze byé
interpretowana jako ,,nowe pienie”, tym bardziej ze juz pierwsze jej
stowa nawigzuja do oblubieficzej topiki Piesni nad Piesniami:

& W Vita rhythmica ,salutatoria” maryjne wszystkich dziewieciu chéréw anielskich
zajmuja ponad 250 werséw, zob. Vita Beate Virginis Marie et Salvatoris rbythmica...,
252-260, obszerne przytoczenia méw poszczegélnych chéréw zawiera takze Zywot
Pana Jezu Krysta... (,Caly swiat nie pomiescitby ksigg”..., 276-279).

8 Zob. transitus J6zefa z Arymetei: wraz z ustajgecym swiatlem zostala wrigta do nieba
dusza blogostawionej Maryi wsréd psalmdw, hymndw i spiewu “Piesni nad piesniami’,
zob. Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, 583; w Vita rhythmica aniolowie laudes
atque cantica sibi decantabant (s. 252); archaniolowie canticis et iubilis dicentes
adorabant (s. 253). W Zywocie Pana Jezu Krysta pirwszy kor anjelski jgl chwalic Panng
Maryjg [...] rzekgc a spiewajgc (s. 276); w piesni Wladystawa z Gielniowa aniolowie
Na niebie stodko spiewajg (w. 1-2); podobnie w drugiej pie$ni o wniebowzieciu:
Anjeli stodko spiewali (w. 1), Nowe pienie spiewali (w. 8).



Sliczna jako miesigc w pelni,

Jak stufice wyborna wielmi.

Pan Bog ja tak umilowal,

We czsnem paniefistwie zachowal.

Panna, ktéra ,meza nie znata” a zarazem ,,porodzita Zbawicie-
la” (w. 43-44), staje sie¢ w misterium wniebowzi¢cia umilowang przez
Boga niebiafiska Oblubienica, do ktérej odnosza sie stowa z werse-
tu 6, 10(9) Piesni nad Piesniami: Quae est ista, quae progreditur qu-
asi aurora consurgens, pulchra ut luna, electa ut sol, terribilis ut acies
ordinata? (w przekladzie tzw. Biblii Leopolity: Ktoraz to jest, ktora
idzie jako zorza nastawajgca, pigkna jako miesigc, wyborna jako sto#-
ce, straszna jako wojenna szpica zszykowana?). Trudno byloby na-
wet wymienié liturgiczne, egzegetyczne czy literackie warianty tego
pordwnania, wigzanego w Sredniowieczu przede wszystkim z osobg
Maryi jako niebiafiskiej Oblubienicy®*. Wspomnijmy tylko, ze symboli-
ka stofica i ksiezyca powigzana zostala z Maryjg réwniez w egzege-
zie wizji apokaliptycznej Niewiasty: Potem wielki znak sig ukazat na
niebie: Niewiasta obleczona w slovice i ksigzyc pod jej stopami, a na
jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu (Ap 12, 1)%.

Z uwagi na ambiwalentno$¢ tradycyjnej symboliki lunarnej, oparte;
w gléwnej mierze na zmiennosci faz ksigzyca, odnoszone do Maryi bi-
blijne poréwnanie ,,pulchra ut luna” wymagato od egzegetéw dodatko-
wych komentarzy uscislajagcych. W przypisywanym $w. Albertowi Wiel-
kiemu traktacie O naturze dobra poréwnanie ,,pulchra ut luna” opatrzo-
ne zostalo — po wskazaniu na istotne ,,niepodobiefistwa” pomiedzy ksie-
zycem a Najswictszg Maryja Panng — nastepujacym zastrzezeniem:

Totez nie poréwnujemy Jej po prostu do ksigzyca, ale mowimy
«pigkna jak ksigzyc». Ksigéyc bowiem wowczas jest pigkny, kiedy
otrzyma od slorica pelnig swiatta. Natomiast Blogostawiona Dziewi-
ca tym ksigiyc przewyisza, ze swiatlem napetniona jest nieustannie
i nie przestaje go udzielac, jesli ktos zwraca sig do niej pobozinie®.

Zauwazmy, ze dokladnie w tym samym duchu parafrazuje
biblijng figure ,,pulchra ut luna” autor Swiebodnosci: Maryja wnie-

¢ Zob. np. egzegeze wersetu Pnp 6, 10 z Biblia Mariana Pseudo-Alberta: Ipsa est
quam Salomon comparat aurorae in sua nativitate, lunae plenae in Filii Dei
ineffabili conceptione, soli in sua assumptione, terribili castrorum aciei in
daemonum effugatione. B. Alberti Magni [...] Opera omnia, ed. A.1E. BORGNET,
t. 37, Parisiis 1898, 399.

¢ W transitusie przypisywanym Janowi Teologowi w chwili zasniecia Maryi koto Jej
domu nagle ukazalo sig slorice ¢ ksigzyc. Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, 568.

¢ ALBERT WIELKI, Maryja Oswiecicielka, w: Teksty o Matce Bozej. Dominikanie
Sredniowieczni..., 21-33.
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bowzieta jest ,,8liczna jako miesigc w pelni” — a wiec ksiezyc, ktory
otrzymal od slofica (Boga) petnie Swiatla.

O ile ,akustyczng” dominant¢ apokryficznych i literackich opi-
séw wniebowziecia wyznaczaja anielskie pienia, to w sferze ,,wizual-
nej” niepodzielnie kréluje w nich $wiatlo, jasno$¢ i blask. Podobnie
jak przemienione na gérze Tabor oblicze Chrystusa (Mt 17, 2),
w chwili za$niecia Matki Bozej niewypowiedziany blask rozéwietla za-
réwno Jej dusze, jak przeczyste cialo. Autorzy opowiesci aumpcjo-
nistycznych, ktdrzy chetnie operujg w tym miejscu topika niewyrazal-
nosci, réwnie czesto siegaja do biblijnych metafor solarnych wigzanych
w §redniowiecznej egzegezie z osobg Maryi: ,.electa ut sol” (Pnp 6,
10) oraz ,mulier amicta sole” (Ap 12, 1)%. To najbardziej naturalne,
a zarazem wsparte najwyzszym autorytetem Pisma poréwnanie Wnie-
bowzietej do slofica zadomowilo si¢ réwniez w polskich sredniowiecz-
nych utworach maryjnych; obok wersu z naszej piesni (,,Jak stufice
wyborna wielmi”), parafrazujgcego zwrot ,.electa ut sol” z Piesni nad
Piesniami, pojawia si¢ ono m.in. w piesni Wiadystawa z Gielniowa Juz
sig anjeli wiesielg (,,Jasne ciato jako stufice / Wstato z grobu wielmi
mocnie”), w pie$ni Zdrowa bgd? Maryja (,,Jasniejszas nad stofice™), czy
w piesni z zw. Kancjonatu kémickiego — Jasniejsza tysige nad storice®.

Wkomponowanie w przemowe anioléw ,,wyzszych korow” pa-
rafrazy wersetu Pnp 6, 10 nie jest pomyslem oryginalnym; wrecz prze-
ciwnie — autor Swiebodnosci Boga zywego poszedt tu za mocno ugrun-
towanym w Sredniowiecznej literaturze asumpcjonistycznej schema-
tem. W Homilii na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny autorstwa
$w. Jana Damascefiskiego stowa Piesni nad Piesniami wypowiadaja na

7 Blask jej byl siedmiokroc wigkszy [od storica]. Apokryfy Nowego Testamentu...,
t. 2, 561; I wtedy oblicze Matki Pana zablysto bardziej niz storice. TAMZE, 571,
A apostofowie ujrzeli, ze Jej dusza byla otoczona takim blaskiem, Ze jezyk
Smiertelnika nie moze tego godnie wypowiedziec; zacmita bowiem wszelkg biatos¢
sniegu 1 wszelkiego metalu, i srebra rzucajgcego blaski wielkq jasnoscig swiatta.
TAMZE, 577; Apostolowie zas widzieli dusze Maryi tak jasniejgcg, ze jezyk
zadnego czlowieka nie potrafi tego opisac. |...} Gdy zas trzy dziewice, ktdre sig
tam znajdowaly, odkryly cialo Maryi, aby je umyc, natychmiast ciato zajasniato
takim blaskiem, ze wprawdzie mogly go dotykad myjgc, ale nie mogly go widziec.
JAKUB DE VORAGINE, Zlota legenda..., 422.

® Szczegolowy komentarz do biblijnej frazy ,Jasniejgca jak slonce” zawiera
wspomniane dzielo $w. Alberta Wielkiego, Maryja Oswiecicielka..., 25-29. Peregryn
z Opola pisal w Kazaniu na Wniebowzigcie: Ponadto [Chrystus] okryl g potrdjng
szatg, mianowicie snieznobialg ze wegledu na Jej dziewictwo, zlotg ze wegledu na
meczenstwo, jakiego doznata podczas Jego meki, oraz szatq ze swiatla ze wgledu na
Jej swigtosc. «Niewiasta obleczona w slovice» itd. (Ap 12, 1), to znaczy w ciele
uwielbionym itd. PEREGRYN Z OPOLA, Kazanie na swigto Wniebowzigcia..., 84.

* W Modlitewniku siostry Konstancji jedna z siedmiu radosci Maryi Wniebowzietej
jest wielkos¢ oswiecenia, bo takq swiattos¢ wrigla od Boga, iz jako stusice swiat,
tak ona wszytki swigte oswieca.



powitanie wstepujacej do nieba Maryi anielskie Moce, w Vita rbyth-
mica — chér archaniotéw”. Dwukrotnie werset Pnp 6, 10 przywolu-
je Baltazar Ope¢ w opisie wniebowziecia na kartach Zywotu Pana Jezu
Krysta. 7. uwagi na teologiczny kontekst owych przytoczen, istotny
réwniez dla naszej pieéni, zacytujmy oba fragmenty:

Gdy Dziewica Maryja od swego milego Syna i od anjolow z wiel-
kim weselim przez niebo krzysztalowe, gwiazdeczne i ogniste byfa pro-
wadzona, takowg jasnoscig ogarniona byla od Jezusa i owszem juz od
swego uwielbionego ciala, iz tez nie tylko oswiecila nowg swiattoscig
ntebo, ale tez swq swiatloscig slovice, miesigc zacmita. Potym, gdy wste-
powala w niebo jasne, gdzie przebywanie jest wszytkich swigtych an-
jolow, anjeli wszytcy ze wszytkich korow jej zabiezeli 1 sama Trojca
Swigta, nowymi a rozmaitymi chwalami jej czes¢ czynige. Bo z kaide-
go koru anjeli jg prowadzili i rozkosznie przed nig spiewajgc, dziwili
sie jej chwalebnosct, rzekgc: «Ktora jest ta, co tak idzie jako zarza,
sparwszy sie swego oblubierica, swiatlejsza nizli miesigc, jasniejsza nizli
storice, powyszerisza nizli cedrus w Libanu, a nizli cyprys na gorze Sy-
jon, a nizli palma w Kades i nizli szczepienie roze w Jerycho, a nizli
oliwa krasna na polech i nizli jawor podle wody; wonniejsza nizli cy-
namon i balsam wontejgcy, a nizli mirra wyborna»"!

Wtore, przyjal jg kor archanjelski, chwalgc jg z jej czystosci,
a dziwujgc sie jej chwale, spiewali: «I ktora jest ta Dziewica, ktora
wstepuje przez swe chwalebne wniebowzigcie, przez puszczg, jako
rozdzka woniajgca z wonnosci mirry i kadzidla? Ktora jest ta, ktora
pochodzi jako zarza, pigkna jako miesigc, a wybrana jako sforice,
straszliwa jako hufow szpica dobrze zrzgdzona? Tac jest ona Panna
osobne czystosci, ktore panieristwo bylo Bogu przyjemno. Weimi prze-
to, Dziewico Maryja, zaplatg twe czystosci, ktora insza nie jest, jed-
no anjolom rozkazowac, bo samym czystosc jest wrodzona, ty sama
juz bedziesz wezwana Pani anjelska. Przeto cie dzis chwalemy jako
Dziewicg nad wszytkimi dziewicami, a Panig nad anjoly»72.

W pierwszym z przytoczonych fragmentéw, skomponowanym
m.in. z wersetdw Piesni nad Piesniami oraz Ksiggi Syracha, odnajduje-
my doskonaly komentarz do werséw ,Sliczna jako miesigc w pelni,
/ Jak stuiice wyborna wielmi”: wstgpujaca do nieba Maryja takowg ja-
snoscig ogarniona byla od Jezusa i owszem juz od swego wwielbionego
ciala, i7 tez nie tylko oswiecila nowg swiatloscig niebo, ale tez swq swia-

7 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie NMP (1)..., 240; Vita Beate
Virginis Marie et Salvatoris rhythmica..., 253.

"t Cyt. za: ,,Caly swiat nie pomiescilby ksigg”..., 275-276.

2 TAMZE, 277.
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toscig slovice, miesigc zacmita. Z kolei wpleciona w werset Pnp 6, 10
interpolacja: ,,sparwszy sie swego oblubiefica” koresponduje znakomi-
cie z wersem ,,Pan Bog j3 tak umitowal”, potwierdzajac zasadno$¢ in-
terpretacji tego fragmentu w kategoriach oblubieficzej mitosci.

Réwniez drugi z zacytowanych fragmentéw Opeciowej historii
wniebowziecia Maryi dostarcza cennych inspiracji interpretacyjnych.
Mowa wyglaszana tutaj przez chér archaniotéw stawi ,,pickng jako mie-
sigc, a wybrang jako slofice” jako ,,Panne osobne czystosci”, co znajduje
oczywistg paralele w wersie ,We czsnem paniefistwie zachowal”. To wla-
$nie nieskalana dziewiczo$¢ Wniebowzietej Oblubienicy jest Zrodiem Jej
wsfonecznego” blasku i w niczym nie umniejszonego piekna, przyréwna-
nego przez poetg do ,,miesigca w pelni”. Pojawia sie tu rowniez motyw
wywyzszenia Dziewiczej Matki Boga ponad anielskie hierarchie dzieki Jej
doskonalej czystosci (nie tylko duchowej, ktéra wlasciwa jest rowniez
naturze anioléw, ale przede wszystkim cielesnej, mozliwej do osiagniecia
wylacznie przez cztowieka), czego konsekwencjg jest przyznanie Jej god-
nosci ,,Krélowej anioléw™: Wedmi przeto, Dziewico Maryja, zaplate twe
czystosci, ktora insza nie jest, jedno anjofom rozkazowac, bo samym czy-
stosc jest wrodzona, ty sama juz bedziesz wezwana Pani anjelska. Te same
motywy rozwijaja dwie kolejne zwrotki naszej piesni, przekazujace, po-
dobnie jak u Opecia, mowe anioléw ,,wyzszych korow”:

Nie ma rownia miedzy nami,
Wszytcy to widziemy sami,
Przewyzszyla ple¢ anjelska
Swojg czystota panienska.

Podz, Panno, wyzszej krolowad,
Nie mozem sie tobie rownad,
Ty$ matka Syna Bozego,
Stworzyciela niebieskiego.

Niebianiska intronizacja Maryi jest wolnym, w peini podmioto-
wym rozpoznaniem i urzeczywistnieniem przez §wiat anielski od-
wiecznego zamystu Boga; wolnos¢ tego aktu zestraja sie w sposéb
doskonaly z ,$wiebodnoscig Boga zywego”, ktdra, przypomnijmy
pierwsza strofe pie$ni, ,Wzniosta matke Syna swego / Nad wszytki
kory anjelskie””. Pie$fi wymienia dwa zasadnicze tytuly krolewskie;

7 Intronizacja Maryi przez najwyzsze chory anielskie jest zarazem wolnym potwierdzeniem
decyzji Boga Ojca o ponadanielskim wyniesieniu Matki Syna; jak pisze Baltazar
Ope¢, podejmujac t¢ decyzje Bog tak tez cheial, izby kor to uznal. Caly swiat nie
pomiescitby ksigg”..., 271.



chwaly Wniebowzietej: w porzadku ludzkiej, duchowo-cielesnej na-
tury Maryja przewyzsza ,,czystotg paniefiska” bezcielesng ,,ple¢ aniel-
skg”, za$ jako dziewicza matka ,,Stworzyciela niebieskiego” w spos6b
naturalny zyskuje prawo do miana krélowej calego stworzenia.

O miejscu, jakie wyobraznia Sredniowieczna przypisywata Wnie-
bowzietej Maryi w niebianiskiej hierarchii, byta juz mowa w komen-
tarzu do sformutowania z pierwszej zwrotki pie$ni (,,Nad wszytki kory
anjelskie”). Przedwieczny zamyst Stworcy zostaje teraz urzeczywistnio-
ny w porzadku historii §wigtej w akcie §wiadomej i wolnej decyzji
stworzenia — §wiata anielskiego: ,,PodZ, Panno, wyzszej krolowac”.
Wyzszej” — a wiec ponad anielskie hierarchie, na ,,dziesigty stolec”,
jak czytamy w rozmy$laniu o tajemnicy wniebowziecia w jednym
z $§redniowiecznych modlitewnikéw7%, na tron gorujgcy ponad siedzi-
bami dziewieciu chéréw anielskich. W piesni Wiadystawa z Gielnio-
wa moment ponadanielskiego wywyzszenia Wniebowzigtej ukazany
zostal z bardziej zewnetrznego, narratorskiego punktu widzenia:

Laskawie Matke prowadzit
Jezus, ktorg jest powyzszyl,
Nad anjoly jg posadzit,
Korong na glowe wlozyl.
(Juz sig anjeli wiesielg...)

Jesli juz sama ,,czystota paniefiska” daje Maryi prawo do kré-
lowania nad aniotami, ktérym, jak przypomina Ope¢, ,samym czy-
sto§¢ jest wrodzona”, to Jej Boskie macierzyfistwo zapewnia Jej miej-
sce jeszcze godniejsze: ,,na prawicy” Syna:

Z twojim Synem mieszka¢ bedziesz,
Na prawicy jego siedziesz,
Wspominaj na grzeszne stworzenie,
Bos ty grzesznych ucieszenie.

Wyniesienie Maryi do chwaly niebiafiskiej zobrazowane tu zo-
stalo przez utrwalony w tradycji biblijnej, egzegetycznej i teologicz-
nej topos zasiadania ,,po prawicy” Boga. Za starotestamentows fi-
gure krolewskiego wywyzszenia Matki Bozej egzegeza Sredniowiecz-
na uznala werset z Psalmu 45, 10: krélowa w zlocie z Ofiru stoi po

™ Modlitewnik dla kobiet z wieku XVI. Ulomek z rekopisu Senatora Konstantego
Matkowskiego, wyd. S. Praszycki, Krakéw 1905, k. nlb (kiedy cig twdj mify Syn
chwalebnie na dziesigty stolec powyzszyt i blisko cig Swigtej Trojce posadzif).
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twojej prawicy™. Na stowa te powolujg si¢ réwniez autorzy kazan,
historii i piesni o wniebowzigciu Maryi; u nas m.in. Baltazar Opeé:

Dawid rzekl: «Ta jest ona Krolowa, ktora stanela na prawicy
Syna Bozego w odzieniu pozlocistym, ogarniona chwalg, rozmaito-
sScig swietych»s.

O zasiadaniu wniebowzietej Maryi ,,na prawicy” Syna Bozego
wspominajg takze m.in. Modlitewnik siostry Konstancji (posadzil jg Syn
na prawicy swojej § powyszyl nad wszytki anjoly) oraz pieéni: Poslal przez
anjoly (Matkg swg posadzit | Gdziez Boza prawica) i O Maryja, kwiat-
ku panieriski (Od Synas wielce uczczona | I na prawicy posadzona).

Miejsce ,,na prawicy Syna” to jednak nie tylko znak chwaly i wy-
wyzszenia Bozej Matki; to réwniez locus intercessionis, ,,przestrzei” po-
Sredniczenia Wniebowzietej pomigdzy Bogiem a $wiatem stworzonym
— anielskim i ludzkim. W piesni Swiebodnos¢ Boga #ywego z probg za
grzeszny rodzaj ludzki zwracajg sie do Maryi-Oredowniczki bezgrzesz-
ni aniotowie:

Wspominaj na grzeszne stworzenie,
Bo$ ty grzesznych ucieszenie.

Z podobng sytuacjg mamy do czynienia w pie$ni Gielniowczy-
ka, w ktérej sformutowanie prawdy o wstawiennictwie Wniebowzie-
tej nalezaloby chyba przypisa¢ wiasnie aniolom, nie za$ bezposred-
nio podmiotowi utworu:

Anjeli Bogu dziekuja,

A wszytcy wielbig Maryja,
Ta jest Krolewna anjelska,
Ta jest Pani krzescijanska.

Wiesielcie sie krzescijani,

Bo za wami prosi Pani

Jezu Krysta Syna swego,

By wam dal Ducha Swietego.
(Juz sig anjeli wiesiely...)

5 Natemat biblijnego znaczenia frazy ,,zasiadaé po prawicy” zob. m.in. ].B. BRUNON,
Prawica, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1973, 768, jak
réwniez ,,Communio” 37(1987) nr 1 (,,Po prawicy Ojca”). Zagadnienie to posiada
réwniez podstawowe znaczenie w chrzescijariskiej ikonografii, choéby w tematach
Sadu Ostatecznego, Deesis czy Koronacji Maryi.

% Cyt. za: ,,Caly swiat nie pomiescitby ksigg”..., 279.



Warto przy okazji zauwazy¢, ze w obu piesniach prawda o wsta-
wiennictwie Wniebowzi¢tej taczy sie z motywem pocieszenia, wese-
la; w Swiebodnosci Maryja ukazana zostala jako ,grzesznych uciesze-
nie”, w tekécie Wiadystawa z Gielniowa jako oredowniczka zestania
na ,krzescijan” Ducha Swietego — Pocieszyciela. Mamy tu do czynie-
nia z powszechnym w piSmiennictwie maryjnym wariantem opozycji
»Ziemskiego smutku” i ,,niebianskiej radosci”; ta, ktéra smutek pierw-
szej Ewy przeobrazita w rado$é¢ Oblubienicy Boga, moze przez swoje
laskawe wstawiennictwo opozycje t¢ przezwyciezy¢ lub przynajmnie)
— w warunkach rzeczywistosci doczesnej — zlagodzié.

Juz w epoce patrystycznej zasnigcie, zmartwychwstanie 1 wnie-
bowziecie Matki Bozej odczytywane byto jako prefiguracja sadu
ostatecznego. W najstarszych apokryfach asumpcjonistycznych »na
antycypacje sqdu ostatecznego wskazuje fakt, ze [Maryja] zostaje
pochowana w Getsemani (niedaleko od miejsca, gdzie zwykf sig
modli¢ Chrystus), tj. kolo miejsca, gdzie tradycyjnie umieszczano
Doling Jozafata, miejsce sqdu ostatecznego wedlug proroctwa Joela
(3, 2)77. W Ksigdze o odejsciu Dziewicy Maryi Melitona z Sardes (pot.
VI w.), procz wskazania Doliny Jozafata jako miejsca pochéwku ciata
Maryi, Chrystus zapytuje dwunastu apostoléw, ktérzy mieli sqdzic
dwanascie plemion Izraela, co uczynic z Maryjg; ci proszq o Jej wnie-
bowziecie™. Motyw ten przejela i przeksztaicita literatura péinego
sredniowiecza; np. w Opeciowym Zywocie Pana Jezu Krysta analo-
giczne pytanie zadaje wszystkim $wietym, aniotom i blogostawionym
Bog Ojciec™. W kontekscie tym nie dziwi fakt, Ze rowniez w naszej
piesni oredownictwo Wniebowziete) zyskuje wyrazistg konotacje
eschatologiczna:

Poki sie pomsta nie <z>stanie,
Prosi Boga O¢ca za nie,
Odzowi jego skazanie,

Aé jich nie da w zatracenie”.

Pamigtajmy, ze stowa te w dalszym ciggu wypowiadaja anioto-
wie ,wyzszych korow”; a zatem mamy tu do czynienia z ,,dwueta-
powym” modelem poSrednictwa: $wiat anielski prosi Maryje, swa
Panig, o wstawiennictwo za ludZmi u Sedziego $wiata. Cala scena
skonstruowana zostala na podobienistwo rozprawy sagdowej: Mary-

77 Apokryfy Nowego Testamentu..., t. 2, 548.
 TAMZE, 573.
7 ,,Caly swiat nie pomiescilby ksigg”..., 270-271.
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ja wystepuje przed obliczem Sedziego jako adwokatka grzesznikéw,
blagajac o ,,odezwanie”, odwotanie ostatecznego ,,skazania” (wyro-
ku). Wyraznie pobrzmiewajg w niej echa jednej ze strof franciszkan-
skiej sekwencji Dies irae, dies illa:

Tuste iudex ultionis,
Donum fac remissionis
Ante diem rationis

Sedzio pomsty sprawiedliwy,
BadZ mym grzechom mitosciwy,
Zanim przyjdzie sad straszliwy?®°.

Wiara w skuteczne orgdownictwo Wniebowzietej Matki Bozej,
zachowujgce swa moc az po dzieh Sadu Ostatecznego, dochodzi
w pelni do glosu m.in. w tak popularnym w sztuce Sredniowieczne;j
— réwniez polskiej — temacie Deesis®!. W przedstawieniu tym jednak,
podobnie jak w niezliczonych zZrdédtach liturgicznych i literackich,
Maryja wstawia si¢ za grzesznikami do Chrystusa, ktéremu dana jest
wszelka wladza w niebie i na ziemi (Mt 28, 18) i ktérego Bdg usta-
nowil sedzig Zywych i umarlych (Dz 10, 42)32. W péinosrednio-
wiecznej duchowosci franciszkanskiej, w ktérej nurcie nalezatoby
sytuowaé pieén Swiebodnos¢ Boga zywego, znana byla doskonale
doktryna maryjnego oredownictwa wypracowana przez wielkiego
czciciela Wniebowzietej, $w. Bernarda z Clairvaux®. Powolywat sie
na nig m.in. $w. Bonawentura w Rozmowie z samym sobg:

O duszo, jesli, jak twierdzisz, nie potrafisz oplakac swego przestgp-
stwa, koniecznie musisz zwrdcic sie do kogos ze Swietych. Czy nie wiesz,
ze wedlug Bernarda, tam masz bezpieczny przystep do Boga, gdzie
Matke masz przed Synem, a Syna przed Ojcem? Matka proszgc za tobg,
okazuje Synowi piersi i tono, a Syn Ojcu bok i rany. Mysle, ze wobec
tych oznak milosci, nie moze tu zdarzyc sig zZadne odrzucenie®.

% Tekst tacifiski i polski cyt. za: Mszaf rzymski, przeklad polski i objasnienia opracowali
0.0. Benedyktyni z Opactwa Tynieckiego, Poznan 1963, 1295. W przekiadzie
Tadeusza Karylowskiego strofa ta brzmi: Zeslij pomsty, sedzio prawry, | Odpuszczenia
dar laskawy, | Przed ostatniej dniem rozprawy! Hymny koscielne, przektad
T. Karytowski, oprac. M. Korolko, Warszawa 1978, 212.

81 Szerzej na ten temat zob. R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa
Bogarodzicy i sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakéw 1994.
8 Por. monograficzny zeszyt ,,Communio” 38(1987) nr 2 (Sedzia zywych i umarlych).

8 Sermo in Nativitate BM.V, n. 7; Homilia 2 super Missus est, n. 17.

8 BONAWENTURA, Pisma ascetyczno-mistyczne, tt. C.T. Niezgoda, Warszawa
1984, 45. Na temat genezy i symboliki gestu okazywania piersi przez Maryje
w Sredniowiecznych przedstawieniach Sadu Ostatecznego zob. E. PANOFSKY,



Jak trwaly okazat si¢ ten model maryjnego poSrednictwa w religij-
noéci kilku pézniejszych stuleci niech zaswiadczy powstata na poczatku
XVI wieku proza In Assumptione B. M. V., interesujgca tym bardziej, ze
podobnie jak Swiebodnosé Boga zywego w sposdb naturalny splatajg sig
w niej watki wniebowziecia, chwaly i oredownictwa Matki Bozej:

Ad triumphum sacrae matris
Triplex venit ierarchia,

Et ad dextram Deli patris
Iesus sumpsit te, Maria.

Astra felix dum tu scandis,
Vultu beas glorioso;

Eva clausit caelum, pandis
Fructu ventris pretioso.

Super choros exaltavit
Sanctorum te canentium,
Totam te glorificavit
Christus, redemptor gentium.

Virgo, pectus et ubera
Ostende tuo filio,

Qui patri monstret vulnera
Pro nobis in exsilio.

Nato, flamini et patri
Nunc decus sit aethereum
Et Mariae, divae matri,
Cui contulit imperium?®.

Modlitwa wiernych o wstawiennictwo ,,Krolewny Niebie-
skiej” u Chrystusa-Sedziego jest jednym z gléwnych motywéw pie-
$ni Wladystawa z Gielniowa Anna niewiasta nieplodna, ktéra Julian
Wojtkowski okreslit jako utwor o wszechposrednictwie lask Bozych
przez Maryje®.

Imago Pietatis. Przyczynek do historii typow przedstawieniowych Mgz Bolesci
i Maria Posredniczka, tl. T. Dobrzeniecki, w: TENZE, Studia z historii sztuki,
Warszawa 1971, 106, 117-118.

8 AH 52, 59.

8 ]. WOJTKOWSKI, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do kotica XV
wieku, ,Studia Warminskie” 3(1966) 249.
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Nasza rzeczniczko, Maryja,
Wystuchaj nas, lutosciwa;

Sad Bozy nas barzo straszy,
Nasze samnienie nas meczy.

O Maryja milosierna,

O Panno czysta i skromna,
Kiedy przydziem na Sad Bozy,
Tedy nam grzesznem pomozy.

Pros§ za nami Syna twego,
Jezusa milosiernego,

By nas w dziefi sgdny postawit
Na prawicy i tez zbawit?.

Nawet na tak pobieznie zarysowanym tle uderza wyjatkowosé
prosby kierowanej przez anioléw ,,wyzszych korow” do Wniebo-
wzietej Maryi w piesni Swiebodnos¢ Boga zZywego:

Poki sie pomsta nie zstanie,
Prosi Boga O¢ca za nie...

Postulowanym adresatem wstawienniczej modlitwy Matki Bo-
zej jest tutaj bowiem nie Chrystus, co sugerowalyby nowotestamen-
towe wizje sadu ostatecznego (Mt 19, 28, 28, 18; ] 5, 22, §, 27;
Dz 10, 42; Rz 2, 16; 2 Tm 4, 1), Pawlowa formuta o jedynym Po-
sredniku miedzy Bogiem a ludZmi (1 Tm 2, §), jak tez cala $re-
dniowieczna teologia, hymnografia i sztuka, ale - Bég Ojciec. Jak
si¢ zdaje, najwlasciwszym kluczem do poprawnego zrozumienia tej
specyficznej okolicznosci jest sam kontekst sytuacyjny przemowy
anielskich chérow, ktora, jak juz wspomnieli$my, mozna interpreto-
wad nie tylko jako ,katechetyczng” odpowiedz na pytanie ,zumia-
tych swietych” (,,Co to jest dziwnego...?”), ale réwniez jako odzew
$wiata anielskiego na przedwieczny zamyst Boga Ojca. To przeciez
On sam, nie za§ Chrystus prowadzacy swa Matke przez kolejne sfe-
ry niebieskie, podejmuje decyzje o intronizacji Wniebowzigtej —
wystarczy przypomnie pierwszg strofe piesni:

¥ Cyt. za W. WYDRA, Wiadystaw z Gielniowa..., 288.



Swiebodnosé¢ Boga zywego
Wzniosta matke Syna swego
Nad wszytki kory anjelskie,
Gdziez petne widzenie Boskie.

Inaczej niz w piesni Wiadystawa z Gielniowa, w ktérej sprawca
~powyzszenia” i ,,posadzenia” Maryi ponad anielskimi hierarchia-
mi jest Jezus Chrystus, tutaj sam Bég Ojciec otacza chwalg ,,matke
swego Syna”, ofiarujgc Jej miejsce ,,na prawicy jego”, a tym samym
réwniez — na swojej prawicy®. O decydujacej roli Ojca w misterium
wniebowziecia méwi m.in. Zywot Pana Jezu Krysta:

A gdy Panna naswigtsza podlug dusze nad wszytko stworzenie
powyszona byla, Bog Ociec, chcgc jej przed wszytkimi swigtymi, an-
joly 1 blogostawionymi czesc uczynic, rzekl: «Oto czas, ktorego uma-
rla Matka Syna mego, stuszno, aby juz wzigla zaplate Zywota swego
[...}». Jako tedy Bog Wszechmoggcy od wiekow ulozyl, izby jg z du-
29 1 2 cialem nad wszytki kory anjelskie powyszyl, tak tez chcial, izby
kor to uznat i chwalgc jg, dwanascie gwiazd w jej korong kladt®.

Autonomiczna inicjatywa Boga Ojca w wyniesieniu Maryi ponad
chéry anielskie, obdarzenie Jej godnoscig ,,zasiadania na prawicy”(Oj-
ca i Syna) tlumaczy, chocby czesciowo, dlaczego otaczajacy Bozy tron
aniotowie ,,wyzszych korow” zwracajg si¢ do Wniebowzigtej z prosba
o wstawiennictwo za ludZmi u Ojca wlasnie, dla ktorego stala si¢ Ona
»umilowang c6rka”, ,,prawdziwg matzonkg” i ,,wieczng oblubienicg”*.

Obraz wstawiennictwa Maryi za grzesznikami u Boga Ojca, Pana
»pomsty”, mozna réwniez powigza z aspektem czasowym, jaki zostaje
wprowadzony w pie$ni poprzez sformutowanie ,,Poki sie pomsta nie zsta-
nie”. Z perspektywy ludzkiego postrzegania czasu orgdownictwo Matki
Bozej zamyka si¢ pomiedzy Jej wniebowzigciem a ,,dniem pomsty” - sadu
ostatecznego. Pisat o tym m.in. Peregryn z Opola w Kazaniu na swigto
Whniebowzigcia Maryi Swietej, powolujac si¢ na slowa éw. Anzelma
z Canterbury:

8 O zasiadaniu Maryi ,na prawicy Ojca” wspominaja niektére hymny laciniskie, np.
T ad dextram Dei patris astas mater filio (Te Deum Marianum, XIV w., AH 31,
210), qua sedebat Patris Dei dextera (De V Gaudiis BMV, k. XIII w., AH 46, 88).

¥ Caly swiat nie pomiescilby ksigg”..., 270-271.

% Zob. np. RUPERT Z DEUTZ, In cantica canticorum de incarnatione Domini
comentarii: PL 168, 837-926; Vita Beate Virginis Marie et Salvatoris rhythmica...,
264-265. Teologii relacji Maryja - Bég Ojciec poswigcone zostaly cztery pierwsze
numery kwartalnika mariologicznego ,,Salvatoris Mater” z 1999 roku. W kontekscie
wniebowziecia rozwaza ten problem J. Krélikowski w artykule Whiebowzigcie Maryi
jako droga do odkrywania ojcostwa Boga, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 141-157.
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To tym entuzjazmowal si¢ Anzelm, kiedy mowil: «O Matko Boga
Zywego, rozciggnelas swq laskawosc, ktora jest tak wysoka, ze doty-
ka nieba, tak gleboka, ze sigga az do piekla, tak dluga, ze bedzie trwala
az do dnia Sqdu, tak szeroka, ze rozcigga sie od krarica ziemi az po
drugi kraniec»'.

Dlatego tez czestym skladnikiem $redniowiecznych modlitw wsta-
wienniczych do Maryi jest okreslenie — podobnie jak w naszej piesni —
»punktu granicznego” Jej intercesji: ,,Poki sie pomsta nie zstanie”:

Amen, precor, tu largire,
Mater regis angelorum,
Ne permittas me perire

In conflictu vitiorum,

Sed dirumpe vincla horum,
Antequam sit dies irae,

Ut ad gaudia sanctorum
Per te possim introire?2.

Panem za$ ,godziny sadu” jest Bég Ojciec; cho¢ bowiem usta-
nowionym przez Niego ,,sedzig zywych i umartych” jest Jezus Chry-
stus, to, jak méwi On sam: o dniu owym lub godzinie nikt nie wie,
ani aniolowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec (Mk 13, 32). Tajemni-
ca wolnosci Ojca jest zatem ,.dies irae”, tylko On moze wigc — na-
kloniony prosbami swej Corki i Oblubienicy, ktérg wynidst ,,nad
wszytki kory anjelskie” — ,,odezwa¢ swoje skazanie”.

Bezposrednie powigzanie wstawienniczej modlitwy Maryi z Oso-
ba Boga Ojca wpisuje ponadto Jej postuge jako oredowniczki grzesz-
nikéw w przedwieczny plan zbawienia. Jak zauwaza znany biblista,
szkicujgc propozycje rozwigzania problemu obecnosci Maryi w zbaw-
czym planie Boiym, trzeba zobaczyc przede wszystkim inicjatywe
Ojca, czyli Stwércy czlowieka, ktory stajgc sig takze w Jezusie Chry-
stusie odkupicielem czlowieka zaczyna tworzyc dzieje nowego swia-
ta, nowej ludzkosci, odrodzonej w Jezusie Chrystusie®®. Wraz
z Chrystusem u poczatkéw ,nowego stworzenia” staje jego Matka
— Nowa Ewa, ktéra smutek sprowadzony na §wiat przez grzech pra-
matki odmienita w rado§¢ Oblubienicy Boga, a teraz, otoczona przez
Niego chwalg, prosi Go o ,,odezwanie skazania” nad wcigz pozo-
stajgcymi w niewoli grzechu dzie¢mi pierwszej Ewy.

9 PEREGRYN Z OPOLA, Kazanie na swigto Wniebowzigcia..., 81.

2 JOHANNES TISSERANT (zm. 1494), Super Salve Regina: AH 50, 657.

9 1.B. SZLAGA, Maryja w zbawczym planie Ojca, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr
2, 24.



Szesnasta zwrotka Swiebodnosci Boga zywego koficzy przemo-
we aniol6w ,,wyzszych korow”, skierowang poczatkowo do ,,zumia-
tych $wietych”, nastepnie za$§ do Wniebowzig¢tej Maryi — Oredow-
niczki u Boga Ojca. Ta ostatnia, wstawiennicza modlitwa ,,niebieskiej
rzyszy” staje si¢ wzorem i zachetsg dla ludzi, ktérzy za przykladem
swych anielskich oredownikéw mogg teraz sami skierowa¢ do ,,wie-
lebnej uciesznicy” btaganie o opieke. Modlitwe wiernych poprzedza
rodzaj pobudki, ,kaznodziejskiego” apelu poety-teologa:

Gdy¢ prosi niebieska rzysza,
Zawolajmy z placzem dzisia

Ku wielebnej uciesznicy,

Ku wszech grzesznych pomocnicy.

Zaréwno w przytoczonej strofie, jak i w nastgpujacej po niej
modlitwie z calg wyrazistoscig powraca zarysowana wcze$niej W ob-
razie wniebowzi¢cia antynomia nieba i ziemi, zbawienia i grzechu,
wiecznosci i doczesnosci, pokoju 1 bladzenia, radosci i smutku. Warto
zwro6ci¢ uwage na pojawiajgce si¢ w zachecie autora — ,,przewodni-
ka chéru” okreslenie ,,dzisia”: mozna je oczywiScie wigzaé z litur-
gicznym Swietem Wniebowziecia Maryi, na ktdre piesh byta zapewne
przeznaczona, ale mozna tez dostrzec w nim swego rodzaju napo-
mnienie i przynaglenie zarazem, by uciekaé si¢ do Bozej Matki tu
i teraz — ,poki sie pomsta nie zstanie”. Owo ,,dzisia” definiuje tez
doczesny status modlacej si¢ spolecznoici — zawieszony pomiedzy
przypomnianym w pie$ni wniebowzigciem Maryi a nadchodzacym
nieuchronnie ,,dniem pomsty”. ,,Dzisia” wreszcie Maryja — Druga
Ewa, ktora jako pierwsza z ludzi przezwycigezyla w swym zyciu,
Smierci 1 wniebowzigciu wszystkie rozdzierajgce ludzka doczesnosé
sprzecznosci, jawi sie ,,wolajacym z placzem” potomkom pierwszej
Ewy jako ,wielebna uciesznica” i ,wszech grzesznych pomocnica”.
Wywyzszona nad chéry anielskie przez ,,swiebodno$é Boga zywego”
staje si¢, by odwolaé si¢ do obrazowania $w. Bernarda z Clairvaux®,
niebiafskim ,,akweduktem” Bozej ,,swiebodnosci”:

Spei nostrae soliditas,
Gaudium et tranquillitas,
Affluens liberalitas

Et salutis securitas®.

% BERNARD Z CLAIRVAUX, De aquaeductu: PL 187, 440.
% De nominibus BMV, AH 185, 51.
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Modlitwa grzesznikéw ,,wotajacych z ptaczem” do wniebowzig-
tej Maryi wypelnia trzy koficowe strofy naszej pieéni:

Na morzusmy tego $wiata,
Domie$¢ nas szczesnego lata,
BySmy w grzeszech nie skonali,
Boskg laske otrzymali.

Podaj r¢ce lutosciwe,
Przewiedz nasze dusze biedne
Ku brzegu wiecznej radosci,
Zbawiwszy $wiecskiej zalosci.

Gdziez to radosé przez tesknosci,
A wiekuj<i> zywot przez $mierci,
Gdziez wszytki niebieskie mocy
Chwalg Boga we dnie i w nocy.

Trudno si¢ oprze¢ skojarzeniu melancholijnego tonu tych zwro-
tek z atmosfera prastarej antyfony Salve Regina, ktora np. w opac-
twie Cluny wykorzystywano jako hymn procesyjny na $wieto Wnie-
bowzigcia Naj$wietszej Maryi Panny®. Nieco odmienna jest jednak
topika obu utworéw; w Swiebodnosci Boga zywego, zgodnie z sym-
bolikg siggajaca czaséw starochrzescijafiskich, $wiat doczesny uka-
zany zostal nie jako ,dolina tez”, lecz jako morze, po ktérym bis-
kajg si¢ zagubieni grzesznicy, miejsce ,,Swieckiej zatosci”, niebo ~ jako
»szczesne lato” (w aspekcie czasowym) oraz ,brzeg wiecznej rado-
§ci” (w obrazowaniu przestrzennym), Maryja — jako ,lutoéciwa”
Przewodniczka i Opiekunka ,,blednych dusz”?. Pozostawiajac na
boku niewyczerpane bogactwo chrzescijaniskiej symboliki morza,
brzegu, portu, todzi, kotwicy, ,gwiazdy morza”®, przywotajmy je-
dynie kilka przykiadéw analogicznego jej zastosowania w innych
utworach maryjnych naszego Sredniowiecza.

% Zob. H.T. HENRY, Salve Regina, w: The Catholic Encyclopedy, Electronic version,
New Advent Inc. 1996 (http://www.knight.org.advent/cathen/13409a.htm).

% W jednym z najstarszych naszych utworéw maryjnych, tlumaczonej z jezyka
czeskiego piesni o inc. Nasze nadziejo przemita... (pocz. XV w.), Matka Boza
okreslona zostala jako ,,namacna [prosta) éciezka blednych”.

% Dla Ojcow Kosciola morze jest ciemng, straszng glebig, otchlanig, krolestwem szatana
i demondw. [...] Grzegorz Wielki nazywa morze «glebinami smierci wiecznej». M.
LURKER, Sfownik obrazéw i symboli..., 127. Orygenes interpretuje morze stone jako
otmgty tego swiata, ktcre kazdy musi przebyc i przezwycigzyc, aby dotrzec do prawdziwej
ziemi obiecanej. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej..., 133.


http://www.knight.org.advent/cathen/13409a.htm

Obraz $wiata jako morza, zycia jako zeglowania, w ktérym poma-
ga nam ,,Krolewna niebieska” pojawia si¢ juz w XV-wiecznej para-
frazie tacifiskiej antyfony wielkanocnej Regina coeli laetare:

Pro$ za nami Boga,
Badz ty nasza koga,
Bychom morze przebyli,
Do nieba przyplyneli.
Alleluja®.

Wykreowany w ostatnich strofach Swiebodnosci obraz $wiata jako
morza, grzesznikow jako zagubionych w jego bezmiarze ,.blednych
dusz”, wreszcie Maryi jako opiekunki i przewodniczki wyciagajacej do
nich ,rece lutosciwe” jest w naszej literaturze i sztuce $redniowiecz-
nej jedng z najbardziej wymownych metafor ludzkiego losu 1 mitosier-
nego oredownictwa Wniebowzietej. Ta, ktéra juz teraz przebywa na
»brzegu wiecznej radosci”, na prawicy Syna, tam, ,gdziez pelne wi-
dzenie Boskie”, ,,rado$¢ przez tesknosci”, ,,wiekuji zywot przez Smier-
ci”, jest wszak uwielbiong w duszy i ciele ,,Nows Ew3”, a wigc i na-
sz3 ,,Nowg Matka”, niebianskg przewodniczka pielgrzymujacego
Kosciota, niewysychajacym zZréditem nadziei na wieczne radowanie sie
jego dzieci wraz z ,wszytkimi niebieskimi mocami”.
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,Living God’s Liberality”. Polish medieval hymn
on the Blessed Virgin Mary’s Assumption

(Summary)
The article gives a philological analysis and theological interpretation of the

Polish medieval hymn ,Swiebodnos¢ Boga zywego” (,Living God’s Liberality™).
It was created by anonymous Franciscan (Bernardine) writer in the end of the

% Inc. Krolewno niebieska, matko krzescijanska..., cyt. za: W.A. MACIEJOWSKI,
Pismiennictwo polskie, t. 3, Dodatki, Warszawa 1852, 142.
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15" century. The author refers to the apocryphal legend on the Virgin Mary’s
Assumption, but his poetical version of this story has not distincted its two
conventional phases: the glorification of Mary’s soul and the glorification of her
body after three days only. The poetical collection of the praises of Mary’s
perfection, sanctity, beauty and heavenly intercession are the most original features
of this hymn. It is probably an authentic Polish work; it belongs to the most
artistical and theological medieval poems.



