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L ektura drugiego rozdziatu Ewangelii §w. Mateusza postuzy za
tlo do naszego studium; bez popadania w biblijng akomoda-
¢je, ktoéra wynaturza tekst 1 traktuje go instrumentalnie, przyjmu-
jemy go za punkt wyjscia”.

1. Zostaé matka

Epokowe zmiany, charakteryzujgce wspélczesne czasy, szczegdl-
nie za$ ich ostatnia modulacja, zwana czesto postmodernizmem!
(choé termin ten nie zawsze uzywany jest precyzyjnie), w bardzo istot-
ny sposdb wplywaja na podejicie do macierzynstwa. Latwo zauwa-
zalny, szybki spadek liczby narodzin sygnalizuje nie tylko fakt, ze zmie-
nily sie warunki socjoekonomiczne, ale glebiej - psychologiczne ko-
relacje i motywacje, tak odmienne od tych z przeszlosci, zreszta nie
tak odleglej. Nie chodzi tu jednak o spadek samej liczby narodzin,

lecz 0 zmiang¢ mentalnosci
Sergio Lanza i pogladow, czyli wilasnie
o epokowg transformacje?.

Dziecko i jego matka.
Pierwsze sfowa wiary: 1.1. Macierzynstwo -

konteksty i drogi miedzy pragnie-
niem a przymusem
SALVATORIS MATER
4(2002) nr 2, 262-283 Nie cheemy byé wigcej
okreslane poprzez macie-
rzyristwo®. Bycie matka nie jest juz traktowane jak obowigzek, rola
funkcjonujaca w ramach systemu, lecz jako osobiste wigczenie si¢
kobiety do ptodnosci matzeniskiej. W kontekscie nowej percepcji so-
cjokulturowej macierzyfistwo nie spotyka si¢ z powazaniem i apro-
batg, z poszanowaniem jego intymnosci, lecz obcigzone jest ostroz-
nym, prawie lekliwym podej$ciem, na ktdre silnie wplywa rozpo-
wszechniona mentalnosé, powodujaca, ze reakcjg na fakt posiadania wie-

*Tt. S. LANZA, Il Bambino e sua madre. Le prime parole della fede: contesti
e itinerari, ,Theotokos” 4(1996) nr 1, 95-117.

! Niejeden autor, pomimo ewidentnych probleméw z formulowaniem ocen
niepopularnych w jego czasach, nie zawahat si¢ sporzadzi¢ §wiadectwa zgonu
wspolczesnosci oraz oglosié rozpoczecia epoki postmodernistycznej (por. G.
VATTIMO, La fine della modernitda, Milano 1983; M. SERETTI, Dibattito sul
postmoderno, ,Nuovo Areopago” 2(1983) 103nn; okreslenie ,,postmodernizm”
zrobito blyskawiczng kariere po ukazaniu si¢ dzieta F. LYOTARDA, La condition
postmoderne, Paris 1979, przyczyniajac si¢ w znacznym stopniu do kariery



cej niz dwojga dzieci nie jest podziw, lecz dezaprobata i nieomal
spoteczne wyobcowanie.

Poréd w szpitalu i medyczna opieka kobiety rodzacej, obok nie-
watpliwych korzysci pod wzgledem higienicznym i sanitarnym,
sprawiajg jednak, ze wydarzeniu temu towarzysza powierzchow-
nos¢ 1 poSpiech, a czasem takze szorstkie traktowanie, co jest ewi-
dentnym przeciwiefistwem tej aureoli $wietosci, jaka tradycyjnie ota-
czala macierzyfistwo, obdarzajgc to wydarzenie i jego uczestnicz-
ke spotecznym szacunkiem?®.

Wszystko to znajduje swoje odzwierciedlenie w koncepcji ma-
cierzyfistwa. Jednak uwarunkowania socjalne nie sprowadzaja si¢
wylacznie do oddzwigku psychoemocjonalnego; rozciagaja si¢ one
bowiem i uderzajg w kobiete oraz jej rodzine:

A) Czy poczatek cigzy oznacza réwniez poczatek kofica zycia
spolecznego kobiety?® Dzi§ coraz czesciej zachodzi ryzyko, ze ma-
cierzynstwo 1 wolno$¢ oraz opieka nad dzieckiem i samorealizacja

przedrostka ,post”, skad rozwinela si¢ publicystyka interpretacji czaséw
wspolczesnych pod réznymi aspektami. W rzeczywistosci przedrostek ,post”,
ktéry wskazuje w zdecydowany sposéb na przezwyciezenie réznych terminéw
i koncepgji, przed ktérymi jest umieszczany, pozostawia nieostre i wymykajace
si¢ okreslenie tego, co nadchodzi. Co wiecej: to gloszone przezwyci¢zenie
semantycznie dementuje fakt, ze nadchodzace nowe okreslane jest wylacznie
poprzez to, co oglasza si¢ za skoficzone (post-moderno). Moim zdaniem mamy
tu do czynienia ze znamienng, lecz nieukierunkowujacg nazwg (i w tym sensie
wyrazajaca rzeczywisto$é, ktorej ukryte zawilosci nalezatoby uchwycié, a nie
uznaé w posépiechu za ,zalatwione”), oraz z realnym ryzykiem stworzenia
terminologicznej oslony dla operacji z innym, je§li wrecz nie przeciwnym,
znakiem, wzmacniajgc dwuznacznoéé stepiong przez akademickie dywagacje.
Nie mozna nie przyzna¢ racji Habermasowi, ktéry méwi o ,,nowym zamieszaniu”
(J. HABERMAS, Il discorso filosofico della modernitd, Bari 1987, 32). Cierpi na
tym cala dziatalnoéé Kosciota, ktérej nie mozna prowadzié bez uwaznego
i kompetentnego traktowania rzeczywistosci socjokulturowej, w jakiej sie
pracuje.

2 Por. np.: F. BETZ, Wo komm ich her-wo geb ich hin? Gespriche mit Kindern, die nach
Gott fragen, Freiburg i.B., 1980, 5: Ma sig wrazenie, jakby chrzescijaristwo znajdowato
st dzis w sytuacji analogicznej do sytuacji Pana, ktcry wszedt do Jerozolimy: musi
przejs¢ przez smieré. Trwajgcy dwa tysigee lat wysiltek wypracowania formy Zycia
chrzescijaniskiego doprowadzit konkretnie do powstania w Kosciolach chrzescijariskich
godnej podziwu, odpowiedniej konfiguraci, i odcisngl slad na naszej kulturze. Nie ma
jednak sensu tudzenie sig, ze nie jestesmy swiadkami rozpadu tradycji chrzescijariskiej.
Przymykajgc na to oczy niczego nie zmienimy. Nie zmienimy réwniez niczego, mowigc
jak Piotr: ,,Panie, to nie moze sig stac!” Musimy raczej probowac ,,nie myslec na
sposéb ludzki, ale na sposéb Boski™.

3 Editoriale, ,Nuova DVF” 6-7(1978) 3 (numer monograficzny na tematMaternita
e imperialismo).

4 Por. G. DI CRISTOFARO LONGO, Codice madre. Orientamenti, sentimenti
e valori nella nuova cultura della modernita, Roma 1992, 289nn (tylko 34,3%
kobiet pozytywnie ocenia swoje do§wiadczenia zwigzane z porodem; natomiast
12,5% ocenia swoje doswiadczenia jako zdecydowanie negatywne).
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na gruncie zawodowym i spotecznym bedg traktowane jako wybo-
ry alternatywne i nie do pogodzenia.

B) W rodzinie oznacza to takze trudno$ci w utrzymywaniu kon-
taktéw spotecznych oraz poczucie wyizolowania z racji wypelnia-
nia obowigzkéw macierzyniskich, ktére w rodzinie o modelu patriar-
chalnym wspierane byly przez powszechne doswiadczenie i podzie-
lane przez wszystkich domownikéw.

C) Pociaga to za sobg bardzo wysokie koszty spoteczne, ktérych
ani deklaracja zasad, ani zaden abstrakcyjny idealizm nie uczynig lek-
kimi dla obciazonych nimi struktur oraz rodzin, ptacacych je w duzym
stopniu pomimo pewnego wsparcia ze strony ,,pafistwa socjalnego”.

W konfrontacji z powyzszymi spostrzezeniami zupelnie traci
znaczenie tatwa retoryka dotyczaca macierzyfstwa, ktdra, niestety,
silnie naznaczone s3 wypowiedzi Kosciota na ten temat. Wplywa
ona czesto takze na interpretacje Biblii: strony dotyczace dziecin-
stwa Jezusa tracg konotacje chrystologii narracyjnej i rozmywaja
sie w jakiej$ nieprawdopodobnej odmianie pietyzmu; sita i dra-
matyzm decyzji Maryi oraz Jej niepowtarzalnej roli w historii zba-
wienia rozmywajg si¢ wW retorycznym manieryzmie wypowiedzi
na temat macierzyfistwa. Nalezaloby raczej odzyskac ewangeliczng
(i ogodlnie biblijng) powsciagliwosé w przedstawianiu wielkich po-
staci kobiet w historii zbawienia. Zbyt czesto idealizacja macie-
rzyfistwa jako ofiary kobiety byta przykrywka dla naduzy¢ seksu-
alnych, ekonomicznych, politycznych i prawnych w stosunku do
wielu kobiet, gtéwnie pochodzacych z ubozszych klas spotecz-
nych®. Konieczna jest odwazna i przeprowadzona w proroczym
duchu glebsza refleksja, uwzgledniajgca zrédia biblijne, doswiad-
czenie wiary i wymiar antropologiczny’.

% Gorzka jest wypowiedz matki francuskiego filozofa, J. Guittona: Czuwajgc przy
kolysce mojego malego skarbu, poswigcilam wszystko to, co najbardziej kochatam:
ksigzki, dtugie godziny studidw, wszystko to, co wypeinialo cale moje wczesniejsze
zycie. [...]| Wiecie, nigdy nie chcialabym miec corek...; utwierdzajgc w nich kobiecq
naturg, dalabym im tylko dodatkowg okazje do cierpieri z powodu drobiazgéw
i przecigtnosci zycia. (cytat z E. BADINTER, Lamore in pit, Milano 1980, 261.
262). Bardzo obrazowe jest indiafiskie przystowie: Wychowywac cérke, to jak
podlewac ogréd sgsiadow.

¢ Por. Donne in chiaroscuro, red. G.P. DI NICOLA, Teramo 1992; por. takze E.
SHORTER, Storia del corpo femminile, Milano 1984.

7' W tej kwestit bardzo pouczajace s3 wskazowki JANA PAWLA I, zawarte zaréwno
w Mulieris dignitatem (15 VIII 1980), jak i w Liscie do Rodzin (2 11 1994).



1.2. Dziecko

Przejécie od traktowania dzieci jako blogostawienstwa i jako
bogactwa dla rodziny i grupy etnicznej, do nieomal strachu przed
ich posiadaniem to naprawde radykalny przewrét. Ale to jednak nie
przektada sie na to, ze dzieci juz istniejace s3 otaczane mniejszg tro-
ska. Wrecz przeciwnie, wyglada na to, ze drastyczny spadek liczby
dzieci w rodzinie jest kompensowany w jaki§ sposéb przez zinten-
syfikowang opieke macierzyfiska nad dzieckiem (i ogdlnie - rodzi-
cielskg). To zjawisko, dotyczace jednego, czy nieco wigcej niz jed-
nego, pokolenia, jest obecnie bardzo powszechne: chodzi o glosne
zjawisko nadopiekunczosci, nadmiaru troski macierzyiiskiej; zjawi-
sko to nalezy obserwowaé z uwagg, tym bardziej ze, o ile od daw-
na prowadzone s3 badania nad powaznymi konsekwencjami zanie-
dbafi macierzyniskich, o tyle nie przeprowadza si¢ badan dotycza-
cych skutkéw coraz czestszych zachowan nadopiekunczych. Mo-
zemy podaé tu kilka wskazéwek®.

A) Dziecko - ,,proteza” matki. Tendencja ta, znana takze
w przeszlosci, przyjmuje dzi§ forme zachowan codziennych i krét-
kotrwatych. Wiemy nie od dzi$, ze nie powinno si¢ generalizowaé
romantycznego ideatu mitoéci macierzyfiskiej: ona takze, jak kazdy
inny, nawet najbardziej szlachetny wymiar czlowieka historycznego,
jest petna sprzeczno$c’. Dzi§ jednak wydaje sig, ze ta milo§¢ macie-
rzyfiska naznaczona jest niepokojem, wplywa na powstawanie nie-
rozerwalnych wiezi, przediuza czas dojrzewania (cho¢ pod innymi
wzgledami efekty tego dojrzewania widoczne s3 duzo wczesniej),
wskazuje na braki, ktorych znaczenie psychologiczne i spoteczne po-
winno by¢ zbadane w sposob bardzo doktadny. Prawdopodobnie tu
moze ukrywaé sie jedna z przyczyn (cho¢ nie jedyna, ale z pewno-
§cig nie najmniej istotna) zagubienia i braku odpornosci psychicznej
ludzi miodych.

¥ Tego tematu dotyczy krétki tekst nueropsychiatry V. ANDREOLIL, Bambini soli,
bambini in fuga, ,Mondodomani” 16(5/1993) 9-12.

9 Podkreélal to juz na poczatku lat czterdziestych E. MOUNIER Traité du caractere,
w: TENZE, Oeuvres, t. 2, Paris 1961-1963, 99: Macierzyristwo to nie zawsze
osobiste ofiarowantie siebie, o ktérym sig mowi, niemalo jest matek, ktére
w macierzyristwie szukajg potwierdzenia wiasnego ,,ja”, dominacji, mozliwosci
zaspokojenia wlasnych komplekséw. Sama mitosé do dzieci i poswigcona im troska
nie wystarczq, aby zaswiadczyc o prawdziwym uczuciu macierzyriskim, takim,
ktére wzbogaca i dziecko, i matkg. Znana jest freudowska teoria kompleksu
Jokasty, ktéry czasem nabiera wrecz cech sadyzmu w niektérych pseudo-
afektywnych zachowaniach wobec dzieci (szantaz uczuciowy, nadmierny strach
o nie....).
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B) Dziecko - zabawka. Jest to ,estetyczna” odmiana poprzed-
niej sytuacji. Dziecko staje si¢ przedmiotem kompensacji - pokazu:
czgdciej wigksza wage przywiazuje si¢ do jego stroju niz do jego
zachowan (np. placz, ktéry jest formg komunikacji, prosba o zwré-
cenie uwagi 1 oczekiwaniem na odpowiedz, jest uciszany w sposob
powierzchowny, poprzez natychmiastowe spetnienie prosby, nie wni-
ka si¢ jednak w jego glebsze motywacje).

C) Dziecko - ,,homunculus”. Ta ,wizja” dziecka ma dwie od-
miany, tylko z pozoru przeciwstawne. Malec traktowany jest albo
jako miniatura osoby dorostej, a zatem przyttoczony wymagania-
mi, ktére go przerastaja i odbierajg mu beztroske dziecifistwa, albo
jako jeszcze-nie-dorosly, zalezny i bierny wobec dorostego, trak-
tujacego tylko siebie jako pelnoprawng osobe. W jednym i dru-
gim przypadku ginie podmiotowo$¢ dziecka, a przewazajg inte-
res i problemy dorostego.

Powyzsze formy traktowania dziecka istnieja w naszym spo-
leczefistwie pod pozorem troski, ktérg wspoétczesnie, jak nigdy
przedtem, otacza si¢ dzieci. Dlatego tez ze stow Ewangelii nalezy
wydoby¢ calg sile prowokacyjng, przede wszystkim po to, aby
odrzuci¢ pancerz ochronny, wytworzony wokot tej kwestii. Nale-
zy zatem zwrOci¢ uwage na znaczenie, jakiego nadaje macierzyn-
stwu wiara chrzeécijafiska. Znaczenie to uwidacznia sie¢ bardzo
wyraZznie, je§li weZmie si¢ pod uwage macierzyfistwo w wierze;
nie dlatego, zeby macierzyfistwo w porzadku natury nie miato
znaczenia (jest ono przeciez pro-kreacja!), ale dlatego, ze przemy-
§lenia na temat nowych narodzin w Chrystusie s3 w stanie rzucié
na nie §wiatto i zrozumienie podstawowych wartosci, gtéwnie ze
wzgledu na ich centralny punkt, jakim jest tajemnica paschalna.
Tekst 2. rozdzialu Ewangelii §w. Mateusza, ktory stanowi tto
(a nie pretekst) dla tych przemyslen o charakterze katechetycznym,
jest wyraZnie zorientowany na Pasche.

2. Macierzyfistwo w wierze

2.1. Znaczenie lat dziecifistwa w ksztaltowaniu osobowosci
(religijnej)

Dziecifistwo zawsze byto i jest uwazane za okres niezwykle
wazny w ksztaltowaniu osobowoéci, a juz szczegélnie pod wzgledem



religijnym'®. Osiagniecia psychopedagogiczne w tym zakresie potwier-
dza w sposdb znaczacy sam Papiez: Ta pierwsza edukacja ma kapi-
talne znaczenie. Jesli stosunki z rodzicami i innymi czionkami rodzi-
ny sg cieple i pelne milosci, dzieci uczg si¢ wéwczas poprzez Zywe
doswiadczenie wartosci, bedgcych podporg pokoju: mitosci do praw-
dy i sprawiedliwosci, znaczenia odpowiedzialnej wolnosci, szacunku
do drugiej osoby. Jednoczesnie, wzrastajgc w przyjaznym dla siebie
i cieplym otoczeniu, majg one mozliwos¢ odczuwania mitosci Bozej,
odzwierciedlajgcej sig w zwigzkach rodzinnych, a wszystko to spra-
wia, ze dzieci dojrzewajg w klimacie duchowym, otwierajgcym je na
innych ludzi i na ofiarowanie siebie blizniemu''.

2.1.1. Zwiazek rodzina - wychowanie - religijnosc¢

Najnowsze badania potwierdzajg korelacje miedzy rodzinnym
§rodowiskiem wychowawczym a religijnosciag nowych pokolen.
Obserwuje si¢ nast¢pujace powigzania:

religijno$é przezywana - religijno$§¢ wewnetrzna
religijno$¢ niekonwencjonalna - zaangazowanie koscielne
lektury religijne - refleksja nad religia
domowa edukacja religijna - religijno$¢ wewnetrzna
zaangazowanie koscielne — religijno$¢ wewnetrzna'?

Wobec tego juz od dziecifistwa na ksztattowanie religijnej wi-
zji Swiata ,,wplywa atmosfera religijna w domu”'}. W zwigzku
z tym ostabienie religijnoéci rodziny (gléwnie jako ,lingwistyczne-
go” punktu odniesienia i jako praktyki) wplynie w sposob istotny
na przyszie pokolenia.

19 Por. S. CAVALLETTL Il potenziale religioso del bambino. Descrizione di un’esperienza
con bambini da 3 a 6 anni, Roma 1993. )

"t JAN PAWEL 11, Kobieta wychowawczynig do pokoju. List na Swiatowy Dzien
Pokoju 1995, nr 6.

2 Dane pochodza z badan prowadzonych przez PE. JONGSMA-TIELEMAN
w 1991 r. w Groningen (Holandia), o czym informuje R. CIPRIANI, Processo di
socializzazione e ,religione diffusa”. Ipotesi e verifiche, ,Pedagogia e vita” 50
(4/1992) 69-83 (tu 70).

B H. HELVE, The formation of religious attitudes and world views: a longitudinal
study of young Finns, ,Social Compass” 4/1991, 379.
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2.1.2. Zwiazek wspdlnota - wychowanie - religijnos¢

W zakresie duszpasterstwa, badania wskazujg takze na wage
doswiadczen koscielnych, wiasnie poczawszy od dziecifistwa: spotka-
nia i kontakty z osobami, ktére w oczach dziecka ucielesniajg insty-
tucje Kosciota (nie tylko osoby duchowne, ale takze wszyscy ci, kto-
rzy zajmujg si¢ nauczaniem w parafiach), stajg si¢ préba dla wiary-
godnosci samej religii. Dlatego takze pod tym wzgledem konieczna
jest wspdlpraca z rodzing, gdzie najtatwiej jest obserwowaé zetknie-
cie dziecka z ré6znymi sytuacjami, ktére bedzie ono napotykaé,
wzrastajac.

2.2. Kryzysy w wychowaniu

Wychowaniu zaczeto poswiecaé najwigksza uwage poczawszy
od czas6w Oswiecenia: to edukacji przyznano wéwczas zadanie roz-
wijania pozytywnych mozliwosci, ktére czlowiek zawdziecza na-
turze. Tradycyjny paradygmat zostal porzucony; teraz traktuje si¢
czlowieka tout-court i ujmuje go jako uniwersalng warto$é, bez
ograniczajagcych odniesief kulturowych, ani tym bardziej religijnych.
Poprzez edukacje ksztattuje si¢ obywatela.

Schylek wspétczesnosci ostabia pasje edukacyjng. Wiara w moc
rozumu okazuje si¢ niezdolna do dostarczenia uniwersalnych tresci
i warto$ci: spoleczefistwa nie tworzg juz ludzie przywigzani do
wspdlnych wartosci, lecz raczej do tolerancji i poszanowania gra-
nic. Wzajemno$é bez relacji. Szacunek dla odmiennosci bez inge-
rencji. Postaé mistrza ulega rozmyciu, stabnie §rodowisko rodzin-
ne, szkola staje si¢ ,,zbiornikiem”, miejscem pluralizmu bez tozsa-
moéci, masowej i anonimowej kultury, miejscem bez obowigzkéow
i hierarchii... Paradoksalnie, to wtasnie taka szkota tworzy wiasnie
nie-obywatela, homo faber produkujacego i konsumujacego. Prze-
rost racjonalizmu techniczno-naukowego oraz niedostatek racjona-
lizmu etycznego i wartoéci spowodowaly upadek pedagogiki i jej
zredukowanie do czystej metodologii.

W naszych czasach kryzys zaufania w zdolnosci rozumu nauko-
wego do tworzenia postepu i rozwigzywania probleméw nie stat sie
jednakze poczatkiem odrodzenia etyki i wartosci (cho¢ niektérzy mieli
takg nadzieje i troche zbyt szybko to oglosili, biorac pragnienia za
rzeczywisto$¢), obudzit natomiast zainteresowanie, troske, zamiary
i problemy (tak zwany powrdt etyki). Kryzys raczej si¢ poglebit.



2.3. Problemy wychowania chrzeicijanskiego

Kobiety, ktére wyraznie i z przekonaniem uwazajg si¢ za mat-
ki z punktu widzenia wiary chrzescijafiskiej, nalezg do zdecydowa-
nej mniejszoéci'4. Jesli chodzi o wigkszo$¢, mozemy naszkicowaé
kilka przewazajacych typéw:

A) Kobiety, ktérych religijnos¢ moze byé okre$lona jako pusta,
pozbawiona tresci, a zatem rozproszona, zamglona, rozmyta;

B) Kobiety, dla ktérych wiara chrzescijafiska (i religia w ogole)
nie odgrywa juz zadnej roli przy rozwigzywaniu probleméw zycio-
wych, a nawet przy poszukiwaniu sensu zycia;

C) Kobiety, ktére uwazaja si¢ jeszcze za czlonkéw Kosciota,
a jednak czujg si¢ w nim coraz bardziej obco, bo nie sg usatysfakcjo-
nowane religijnoscig i kontaktami, ktérych do$wiadczajg w Kosciele;

D) Kobiety, ktére w Kosciele czuja si¢ coraz gorzej, nie podej-
mujg jednak zadnych drastycznych krokéw.

W zwiazku z tg sytuacjg nieustanne wolanie o koniecznos$é
chrzescijafiskiego wychowania dzieci jest moralnie bezowocne.
W Jerozolimie, ktéra stata si¢ prawie Babilonia, nie jest tatwo uj-
rze¢ gwiazde i odnaleié droge do Betlejem. Ukazywanie tego ex
libris bardzo przypomina uczong, ale oderwang od zycia odpowiedz
najwyzszych kaptanéw i uczonych w PiSmie.

W takim kontekscie przekaz wiary chrzescijafiskiej jest bardzo
podobny do nauczania i uczenia si¢ jezyka obcego. I to nie tylko
z powodu wspétczynnika niepewnodci, jaki dotyczy autentycznego
podejécia do wiary®.

2.4. Szczegblny zwiagzek

Zarbéwno protesty feministek, jak i bardziej wywazone badania
naukowe (filozoficzne, antropologiczne, biogenetyczne, itp.) nie po-
zwalaja na formutowanie zadnych tatwych wnioskéw, czy to jesli
chodzi o wzorzec réwnosci, czy o réznice miedzy mezczyzng a ko-

" Nalezy to rozumieé w sensie zdecydowanie niemaksymalistycznym: chodzi tu
raczej o wskazanie $§wiadomego wyboru cztowieka wierzacego, w optyce
przynaleznosci; nie zamierzamy tu stwarza¢ wzorca ,,doskonalego” chrzescijanina,
bedacego raczej integrysta niz osobg prawa, fanatykiem niz wierzacym, moralistg
niz moralnym.

5 Poréwnaj C. i ]. LAGARDE, EQUIPE EPHETA, Catecesi patristica e pedagogia
moderna, Bologna 1990, 85n.
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bietag. Wydaje nam si¢ jednak uprawnione (oczywiscie nie w spo-
sOb ostateczny, a tym bardziej nie upraszczajacy) odniesienie si¢ do
modelu biegunowosci czy wzajemnosci, przez co uznana réwnosé
nie zostaje sprowadzona jedynie do braku réznic miedzy plciami®.

W tej perspektywie, gdzie uwaza si¢, ze historyzm ksztattuje (nie
tworzy!) postaci psychospoleczne, macierzyfistwo ukazuje si¢ w ca-
tej swej specyfice: To ludzkie rodzicielstwo jest wspdlne mezczyinie
i kobiecie |...]. Chociaz wigc oboje razem sg rodzicami swojego dziec-
ka, to ,,macierzyristwo kobiety stanowi szczegdlng czes¢’ tego wspol-
nego rodzicielstwa, jego pelniej angazujgcy wymiar |[...). Zaden pro-
gram ,,réwnouprawnienia” kobiet i mezczyzn nie jest gruntowny, jesli
tego nie uwzglednia w sposéb zupelnie zasadniczy |[...]. Mgzczyzna -
mimo calego wsptudziatu w rodzicielstwie - znajduje sig jakby ,,na
zewngtrz” procesu brzemiennosci i rodzenia dziecka i musi pod wielu
wzgledami od matki uczyé sig swego wiasnego ,,ojcostwa™ .

Celem poglebienia tych podstawowych stwierdzefi, mozemy wy-
kazaé, ze szczegblny zwigzek miedzy matks a dzieckiem nie ogranicza
sie tylko do sfery biologicznej, ale dotyczy takze calej sfery symbolicz-
nej. Syntetyzujgc i nieco wyostrzajac sprawe, mozemy powiedzieé, ze
macierzyfistwo zastepuje meski wzorzec sity wzorcem otwartosci (przy-
jecia i akceptagji). Oczywiscie jezeli patrzy si¢ na te kwesti¢ z punktu
widzenia socjo-fenomenologicznego. Z chrzescijafiskiego punktu widze-
nia specyfika macierzyfistwa nie moze by¢ stawiana jako pozycja nie-
mal przeciwstawna, lecz jako konstruktywny czynnik jedno$ci matzen-
stwa, ktdre staje si¢ rodzing, w tej wzajemnosci nie tylko biologicznej
i nie tylko symbolicznej, ale silnie i skutecznie sakramentalnej'®.

16 Por. K. LEHMANN, Mann und Frau als Problem der theologischen Anthropologie,
w: Mann und Frau. Grundproblem theologischer Anthorpologie, red. T.
SCHNEIDER, Freiburg i.B. 1989, 71.

17 JAN PAWEL 11, Mulieris dignitatem, 18. Por. E. MOUNIER, Traité..., 517: Matka
jest dla dziecka pierwszym alter ego”, wzorem, do ktdrego sig ono pordwnuje
i,,matrycg”, na bazie ktdrej buduje wszystkie swoje przyszle relacje migdzyludzkie.
Jej misja jest niezwykla: jest prawie wszechwladng panig uczuciowej przyszlosci
dziecka, lustrem, z ktdrego uczy sig ono wszelkich form milosci. Wiemy, ze wigkszos¢
ludzi w ostatecznej analizie to ludzie wlasnych matek. W Zyciu dziecka matka jest
niewyczerpanym Zrodtem kultury.

18 Znane s3 sugestywne stowa Tertuliana: Jak pigkng parg jest dwoje wierzgcych,
ktorzy podzielajg te samg nadzieje, ten sam ideal, ten sam sposéb zycia, tg samg
postawg shuzebng! Oboje bracia 1 studzy tego samego Pana, bez najmniejszego podziatu
ciata i ducha razem modlg sig, klgczg i poszczg. Uczq jedno drugie, wspierajq sig
nawzajem. Sq razem na Swigtym zgromadzeniu, razem u stolu Pasiskiego, razem
w czasie prob, przesladowar czy radosci. Nie ma niebezpieczeristwa, ze ukrywajg cos
przed sobg, ze sq dla siebie cigzarem. |...]) Widzgc to 1 styszgc, Chrystus cieszy sig
1zsyla swdj pokdj na oboje matzonkéw. Tam, gdzie jest dwoje, tam jest i Chrystus.



3. Duszpasterski obraz odniesienia

3.1. Chrzest, nowe narodziny w wierze

Macierzynstwo kobiety z trudno$cig wlacza sie w macierzyfistwo
Kosciola. Gléwng przeszkods sg powody, dla ktérych rodzice prosza
o chrzest dla swojego dziecka. S wérdd nich takie, ktére niewiele majg
wspolnego z nowym narodzeniem z wody i Ducha. Pokutujz tu wy-
razne nuty mityczne i przesady (ochrona dziecka), powazne uwarun-
kowania socjokulturowe (wigczenie do wspdlnoty, $wieto, szacunek dla
obyczajéw, bycie takim jak inni), potaczone z poczuciem (mimo wszyst-
ko nieokreslonym) rodzicielskiej odpowiedzialno$ci (wprowadzié¢ dziec-
ko na dobrg drogg, nie zamykaé przed nim zadnej mozliwosci, zrobié
dla niego wszystko, co konieczne). Nie jest tatwo powigzaé tego wszyst-
kiego z prawdg sakramentu i wymogami koscielnymi.

Sprzecznosci te podkresla fakt, ze wigkszo$¢ rodzicéw nie jest
praktykujacymi chrze$cijanami, jest takze wéréd nich wielu niewie-
rzacych; wynika to takze z ograniczenia, jakie powstalo w rzeczy-
wisto$ci chrze$cijafiskiej z powodu rozgraniczenia sacrum i profa-
num: przekazywanie zycia Bozego wydaje si¢ dzi$ nie zadaniem ro-
dziny, lecz wylacznie tych, ktdrzy otrzymali takg wiadze. W takim
kontekscie kazda forma katecheza przynosi stabe owoce. Nie znaj-
duje dla siebie gruntu, usycha i umiera. Réwniez odwotywanie sie
do tresci wiary w celebrowaniu sakramentu okazuje si¢ nieskutecz-
ne. Spotyka sie¢ ono co prawda ze zgods, ale wylacznie w sensie
zewngtrznego udziatu: nie jest to udzial nieszczery, ale nie majacy
wplywu na zycie rodzicéw.

Oficjalne dokumenty podaja jasne i wymagajace zaangazowania
wskazéwki®. Jednak jesli nie zostang one wprowadzone w zycie, po-
zostang najwyzej poboznymi zyczeniami. Jasnym jest, ze problemy te
silnie warunkujg mozliwos$¢ prowadzenia owocnej katechezy; katecheza
jednak nie moze sama znalez¢ dla nich rozwigzania. Wymagana jest
raczej nowa, kompleksowa organizacja pracy duszpasterskie;j.

1% Por. Kongregac;a Doktryny Wiary, Instrukcja dot'yczqca chrztu dzieci, 20.10.1980:
Nalezy miec gwarancie, ze dar ten bedzie mogl rozw:;ac sig poprzez prawdziwe
wychowanie w wierze, tak aby mogl w pelm osiggngc swoje ,,urzeczywistnienie™. |...)
Ale jesli takowe zapewnienia nie sq powazne, konieczne bedzie odlozenie sakramentu
na piniejszy okres lub wrecz odmowienie jego udzielensa, jesli powyzsze gwarancije
nie bedy istnialy (nr 28). Koscidl rzeczywiscie nie moze spetnic pragnienia tych rodzicéw,
ktdrzy nie dadzg gwarancii, ze ochrzczone dziecko otrzyma wychowanie katolickie,
wymagane przez sakrament; zapewniente to powinno opierac stg na nadziei, ze chrzest
da spodziewane owoce (nr 30).
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W syntetycznym ujeciu, mozemy zatem wyodrebnié¢ pod wzgle-
dem duszpasterskim konkretne linie dziatania, zdolne do nadania
nowego kontekstu i nowej energii dla skutecznej katechezy.

3.1.1. Odrzucenie rozwigzan ekstremalnych

A) Odmowa chrztu. Rozwigzanie z pozoru odwazne i rygory-
styczne; w rzeczywistosci jest to forma porazki, bo uznajemy si¢
za niezdolnych do przyjecia tych oséb, ktére w jakis§ sposéb przy-
chodza do Kosciota.

B) Kontynuowanie powszechnie uznanej praktyki. Ufa si¢ stow-
nej obietnicy, kiedy nic jej nie potwierdza; podkresla sig¢ taske ply-
nacg z chrztu, ryzykujac jego magiczng interpretacje. W rzeczy-
wistoSci popelnia sie swego rodzaju ,,aborcje duchowa™®. W obec-
nej sytuacji, kiedy w coraz liczniejszej wigkszosci znajduja si¢ po-
stawy niewystarczajgco zaangazowane, to podejscie nie moze byé
kontynuowane.

3.1.2. Cierpliwa i dalekowzroczna propozycja duszpasterska

Nie jest mozliwe tutaj okreslenie nawet schematu tej propozy-
gji. Opiera si¢ ona na przekonaniu, ze tylko poprzez indywidualne
podejécie mozna wspiera¢ dojrzewanie ludzi do mniej formalnych,
a bardziej $wiadomych wyboréw, az do zaakceptowania przez nich,
jesli bedzie to konieczne, takze decyzji o nieochrzczeniu dziecka.
Oczywiscie ta nowa orientacja musi proponowaé pewne minimal-
ne warunki wykonalnosci, jezeli nie chce dolgczy¢ do listy niezre-
alizowanych marzes:

A) Wspdlodpowiedzialnosé: nie do pomyslenia jest, zeby tylko
sam kaplan zajmowal sie¢ kontaktami i spotkaniami, towarzyszyl
i kontrolowal, wchodzit w konkretne sytuacje réznych matzefistw;
tylko szeroko zakrojony podziat odpowiedzialnoéci duszpasterskiej
(z dobrze okreslonymi rolami i z szacunkiem dla pelnionych funk-
gji) moze daé nadziej¢ na wejscie w zycie tej odnowy.

B) Zrdznicowane drogi: trudno jest tworzy¢ je w odniesieniu do roz-
maitych sytuagji; jeszcze trudniej jest doprowadzié do ich zaakceptowa-
nia, tak aby nie byly odczuwane jako krzywdzace i dyskryminujace.

20 A M. HENRY, Foi et baptéme, w: Pourquoi le baptéme?, red. A. CARRE, Paris
1966, 80.



C) Otwartosc i solidarnos¢ wspdlnoty: nalezy je okazaé na sa-
mym poczatku, podczas rozmowy rozpoczynajacej calg droge; roz-
mowa powinna wyjaéni¢ motywacje rodzicéw, nigdy nie przywo-
dzac im na mys$l Sledztwa na temat ich osobistych przekonan: nie
jest wlasciwe (blokada, mechanizmy obronne) stawianie bezposred-
niego pytania: ,,A jaki jest prawdziwy powdd, dla ktérego cheecie
ochrzcié¢ wasze dziecko?”; chodzi tu raczej o takie przeprowadze-
nie rozmowy, aby rodzice sami u$wiadomili sobie swoje rzeczywi-
ste motywacje 1 zastanowili si¢, bez barier obronnych, czy moty-
wagcje te s3 zgodne, czy tez nie, z rzeczywistoscig sakramentu.

3.2. Duszpasterstwo mlodych malzefistw

W szczegolnosci chodzi tu o pelne przekonania promowanie
duszpasterstwa rodzin i duszpasterstwa sakramentu chrztu w ramach
odnowionego zaangazowania ewangelizacyjnego i w ramach organicz-
nego, jednolitego duszpasterstwa calej wspdlnoty*'.

Sytuacja mlodych matzefistw jest coraz bardziej delikatna i kru-
cha. Wymienione wyzej trudnosci dotyczace macierzyfistwa stano-
wig w rzeczywisto$ci skfadnik calego szeregu zmian, ktére utrud-
niajg wyznaczenie rél i dynamicznej réwnowagi w zyciu matzefiskim.
Coraz cz¢sciej, niestety, zdarzaja si¢ przypadki separacji w pierwszych
latach matzenistwa.

W tym kontekscie dziecko jest szczegdlnie znaczaca préba;
z tego powodu (a nie, rzecz jasna, z powodu prymitywnego instru-
mentalizmu) préba ta stanowi takze istotng okazje dla duszpasterstwa.

Czesto kobieta i meiczyzna czujg sig zagubieni wobec zadania
wychowawczego™ i rOwnie czgsto cierpi na tym niezbyt jeszcze sta-
bilna réwnowaga ich wspdlnego zycia. Okazja duszpasterska poja-
wia si¢ tu zatem nie dlatego, ze zaistniala mozliwo$é nieudanego
dotychczas kontakt, ale z pilnej potrzeby zamanifestowania przez
wspdlnote chrzescijafiska jej solidarnosci i braterstwa w wierze.
W ten sposéb okaze sig, jeszcze zanim zostang wymdwione pierw-
sze stowa wiary, czym jest i do czego jest niezwykle zdolna.

1 UFFICIO CATECHISTICO NAZIONALE, Il catechismo per l'iniziazione cristiana
dei bambini. Nota per I’accoglienza e I'utilizzazione del catechismo Lasciate che
i bambini vengano a me, Roma 1992, 12.

2 TAMZE, 13.
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4. Katecheza rodzin

4.1. Zanim zostang wyméwione stowa

Takze w rodzinie katecheza zaczyna si¢ jeszcze przed stowami.
Stanowi j3 atmosfera i styl zycia, jak w rodzinie z Nazaretu.

Kosciot whoski w sposéb szczegdlny zajat si¢ tym etapem zycia wiary
dziecka i jego rodziny. Opracowal i przekazat duszpasterzom katechizm:
Pozwolcie dzieciom przychodzic do mnie®. Jest to naprawde cenne na-
rzedzie. I nie mozna tu nie wspomnie¢ z gorycza, ze - wedlug najnow-
szych sondazy - jego wykorzystanie nie przekracza 4%. Oczywiscie,
pierwsza ewangelizacja w rodzinie, juz nie spontaniczna i ,swojska”,
wymaga nowej aktywnosci duszpasterskiej i traktowania na réwni
z przygotowaniem do sakramentéw (pierwszej Komunii i bierzmowa-
nia), ktdre absorbuje i w pewien sposéb pochtania catg lub prawie calg
prace katechetyczng naszych wspélnot. Jest to temat, ktéremu naleza-
loby poswieci¢ duzo wiecej miejsca, co nie jest tu mozliwe.

Ogranicze si¢ zatem do kilku uwag na temat dwéch rejestrow
jezyka, ktore katecheza rodzinna bardziej niz kazda inna forma ka-
techezy powinna stosowad, aby moéc glosic¢ wiarg poprawnie i ko-
munikatywnie. Sg to: symbol i narracja.

4.2. Symbol

Chociaz problematyka zwigzana z istnieniem i specyfika jezy-
ka religijnego napotyka na wiele trudnosci i z pewnoscia nie cechuje
ja jednomys$lnos§é rozwigzan?, mozna bezsprzecznie uznaé po-
wszechng opinig, ze uymuje ona w symbolice wazny i w pewien
sposéb zasadniczy sktadnik jezyka religijnego.

Zbyt szybko i tatwo zostalo ogloszone przezwycigzenie (przy-
najmniej stowne i w o$§wiadczeniach) dewaluacji i marginalizacji
(folkloryzacja itp.) symbolizmu. U wielu autoréw napotyka si¢
wrecz na co§ odwrotnego, pewng marginalizacj¢ i niedowarto$cio-
wanie tego, co racjonalne, pojeciowe, dyskursywne?.

2 Wydanie poprawione zostalo oficjalnie ogloszone 25 marca 1992.

2 Jezyka religijnego nie okresla si¢ wylacznie na drodze empirycznej (F. WENDEL,
Sprache/Hermeneutik, w: G. BITTER, G. MILLER, Handbuch religion-
spddagogischer Grundbegriffe, Miinchen 1986, 450-459).

3 Czesto zatem mozna znalezé takie stwierdzenia, jak:

- metafora i symbol nie naginaja jezyka, odkrywaja jego pierwotng site (por. A.
HALDER, Sprachhandlungen und ihre geprigte Gestalt, w: Theorie der
Sprachhandlungen und heutige Ekklesiologie, Freiburg i.B. 1987, 54-74).



W rzeczywistosci jednak napotykamy na dwa rodzaje trudnosci:

A) Powrdt do symbolizmu czesto otoczony jest nutg nostalgii
1 atmosferg muzeum albo wystawy sztuki wspélczesnej, ktorg wszy-
scy zwiedzaja zachwyceni, nic z niej tak naprawde nie rozumiejac
1 nie znajdujac tam zadnego wspétbrzmienia z tym, co przezywaja
w zyciu codziennym. Jest to zatem powrdt istotny, ale fragmenta-
ryczny i niewyrazny, nie bedacy od-tworzeniem symbolicznych $wia-
t6w do zamieszkania i zamieszkanych: w rzeczywisto$ci nasz §wiat
pozostaje zaplatany w jezyk opisowy?: jest odpowiedzig na wia-
dze nauk przyrodniczych i racjonalizmu?’.

B) Mentalnosc pragmatyczna i instrumentalna pochiania takze
wymiar wieloznacznosci: od symbolu do idola. W efekcie powyz-
szych stwierdzeni zachodzi wiec pewien rodzaj podporzgdkowania
znaczenia symbolu znaczeniu znaku?®. Symbol zatraca swojg wielo-
znaczno$¢ i zostaje zredukowany z metafory do sztywnej alegorii,
kt6ra mozna zdominowac i poddaé konceptualizacji. Kiedy symbol
nie jest juz strzalka, wskaznikiem, mostem, ale uzurpuje sobie miej-
sce rzeczywistosci, na ktorg powinien ukierunkowywadé, staje sie

- Godzien ubolewania jest fakt, Ze aby uciec przed negatywngq interpretacjg
»symboliczng” pozbawiamy si¢ dobrowolnie zasadniczej czgsci eucharystycznej
doktryny starozytnych (H. DE LUBAC, cyt. za C. i J. LAGARDE, EQUIPE EPHETA,
Catechesi patristica..., 55n). )

- nieprzettumaczalno$¢ i nieredukowalno$¢ metafory (A. GROZINGER, Die
Sprache des Menschen, Miinchen 1991, 111nn).

% Por. C.M. MARTINI, Effata. Apriti, Milano 1990, 95: Dzis wydaje sig, ze
w powszechnej mentalnosci zachodniej ma miejsce zaniedbywanie jezykdw
symbolicznych i poetyckich na rzecz komunikacji dostownej, rygorystycznej
i kontrolowanej. To wiedza prowadzi do poznania; ; sztuka i religza natomiast wyrazajg
uczucia, stany ducha. Wyglqda zatem na to, ze powazmym jezykiem jest ;gzyk
obiektywizmu i rygoru. Prawde i obtektywtzm mozna by bylo wobec tego osiggngc
wylgcznie poprzez wypowiedzi wyragnie okreslone, natomiast wypowiedzi odwolujgce
sig do przezyc religijnych, jak na przyklad te dotyczgce réznych ludzkich doswiadczen,
moglyby byc najwyzej wyrazeniem standw ducha i emocji. Por. C. i E. LAGARDE,
EQUIPE EPHETA, Catechesi patristica..., 21: W dzisiejszych czasach duch atakowany
jest przez stowa anegdotyczne. Stajgc sig ludmi pozytywizmu, mdwinty o sobie konkretni.
Poruszamy sig sprawnie na powierzchni, a stowa, ktére wypowiadamy, czgsto pozbawione
sq glebi: opisujemy rzeczywistosé. Mowimy jezykiem technicznym, a nasze rozmowy sq
obiektywne. Kochamy precyzje [...). W pierwszych wiekach [...) wiara byla wyznaniem.
Stowo ludzkie przyjmowato boskie odniesienie, znaczenie zycia. Stowo opisywalo zawsze
ziemig, ale nie wylgczalo nieba. Katecheza sprawiala, ze stawalo sig ,,znakiem”. Stowo
symboliczne moéwi jednoczesnie Bog i czlowiek.

2 Por. C.M. MARTINI, Effata. Apriti..., 28: Ten ,,instrumentalny racjonalizm”, typowy
dla epoki wspolczesnej, utozsamiajgcy ,wiedze” z ,,mocq”, staje sig pragnieniem
mocy” promujgc imperializm podmiotowosci, z czego moze wylonic sig wszellzzego
rodzaju instrumentalizacja i zniewolenie drugiego czlowieka ... jak pragnienie mocy
dgzy do ksztaltowania zwigzkéw opartych nie na wymianie, ale na dominacji,
poczgwszy od samego sposobu patrzenia na przyrodg i stworzenia.

2 R. TONELLI, L.A. GALLO, M. POLLO, Narrare per aiutare a vivere. Narrazione
e pastorale giovanile, Leumann (Torino) 1992, 107.
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niemym idolem. Poddany racjonalizacyjnej manipulagji, zatraca swa
tozsamo$¢ i warto$é. Zaraz tez wyraznie widaé, ze symboliczna
struktura jezyka katechezy nie jest taka tylko z powodu obecnosci
w niej wiekszej czy mniejszej liczby elementéw symbolicznych (nie
wystarcza zapal dydaktyczny).

Symbol jest jezykiem transcendencji?’. Aspekt ten zostal szcze-
g6lnie dowartosciowany przez chrzescijafistwo. W rzeczywistosci
teologiczny wymiar jezyka symbolicznego ma uzasadnienie w Ob-
jawieniu, a szczegblnie w doktrynie o stworzeniu i wcieleniu @na-
logia entis). Nalezy tu ponadto zauwazy¢, ze symbolicznosé¢ wypo-
wiedzi religijnej nie jest zwykly strategig jezykowa stuzaca uchwy-
ceniu w jaki§ sposéb przedmiotu-nie-przedmiotu. Symbol wyprze-
dza doslowng konstrukcje semantyczna: Niejasnosc¢ symbolu po-
twierdza jego opdr przed wszelkim ograniczaniem go wylgcznie do
strategii tak dobrze kontrolowanej wypowiedzi, jak ,,utwor” poetycki.
Symbol jest zawsze czyms wigcej niz metaforg ,literackg”. Powie-
dzialbym, ze symbol jest metaforg ,,wigzang” dzigki swemu zako-
rzenteniu w przedjgzykowym terenie, mozliwg do zidentyfikowania
poprzez dyscypliny nieretoryczne. Wielos¢ tych dyscyplin wyraza réz-
norodnos¢ sposobéw tworzenia struktury prewerbalnej, wlasciwych
dla symbolizmu®®.

Jezyk symboliczny otwiera na transcendencje. To stwierdzenie,
ogllnie prawdziwe, nabiera konkretnego wymiaru w katechezie, za-
réwno pod wzgledem metodologicznym, jak i pod wzgledem tresci.

4.2.1. Aspekt metodologiczny

Wspolczesna mysl katechetyczna odkryta warto$¢ metody zwa-
nej korelacja, opierajac sie na rozwazaniach P. Tillicha®!. Wewnetrz-
ny uklad tej waznej metodologii katechetycznej przedstawia symbo-
licznie skonfigurowang strukture pedagogiczno-katechetyczng. Nie
powinna ona bowiem ogranicza¢ si¢ do mechanicznego schematu ,,py-

% Por. tu J. HEUMANN, Symbol - Sprache der Religion, Stuttgart 1983.

30 P, RICOEUR, Poetica e simbolica, w: B. LAURET, F. REFOULE, Iniziazione alla
pratica della teologia, t. 1, Brescia 1986, 52.

31 W kwestii syntetycznej prezentacji por. J. WERBICK, Correlazione (principio
della), w: Dizionario di Catechetica, red. J. GEVAERT, Leumann (Torino) 1986,
178-181; szerzej w: G. BAUDLER, Korrelationsdidaktik: Leben durch Glauben
erschlieflen. Theotie und Praxis der Korrelation von Glaubensiiberlieferung und
Lebenserfahrung auf der Grundlage von Symbolen und Sakramenten, Paderborn
1984, por. takze S. LANZA, La narrazione in catechesi, Roma 1985, 113-115.



tanie-odpowiedz”, spotykajacego sie z licznymi uwagami krytycznymi2.
Spotkanie traditio fidei i zycia nie zachodzi w sposéb schematyczny
1 nie jest takze prostym efektem badan krytycznych (znajomoscig i roz-
wazaniem odpowiedzi, ktére daje tradycja biblijno-chrzescijafiska na
pytania z przeszlosci oraz jej transpozycjg-aktualizacja tej wiedzy do
pytan wspdlczesnych), ale w glebszym sensie, zachodzi ono na plasz-
czyznie symbolicznej. Dobrze ujat to G. Baudler, stwierdzajac: ,,kwe-
stia kwestit” dydaktyki korelacji (G. Lange) jest rozwigzywana, jesli
korelacja, rozumiana jako wzajemne, krytyczne skrzyzowanie tradycji
wiary i doswiadczenia Zyciowego nie zestawia ze sobg wypowiedzi
o dydaskalicznej fomule z ,,obiektywnymi” pytaniami wspdiczesnego
czlowieka (ostatecznie zgodnie ze schematem pytanie-odpowiedz), ale
poréwnuje biblijng historig wyzwolenia i zbawienia, ujetq w symbol
1 figure, z symbolami i figurami z Zycia wspdlczesnego (droga od trady-
¢ji do zZycia) lub probuje interpretowac wspdlczesne figury sensu i Zycia
w swietle tych przekazanych przez pokolenia typow i symboli (droga
od zycia do tradycji). Symbol jest srodkiem ksztaltujgcym dydaktyke
korelacji®. Nie zaniedbuje si¢ zatem w katechezie takze aspektu sku-
tecznosci 1 zywotnosci jezyka symbolicznego.

4.2.2. Aspekt tresci

Szczegblne wspdibrzmienie jezyka symbolicznego z edukacyjnym
zadaniem katechezy jest zauwazalne réwniez na plaszczyznie tresci
przekazu. Dzigki swej unikatowej strukturze symbol nie pozwala na
to, aby znajomos¢ prawd wiary przeksztalcila sie¢ w jej racjonaliza-
cj¢, pozbawiajac ja tajemnicy i tworzac zdeformowane nasladownic-
two aktu wiary (jakkolwiek zamaskowane pewnoscig). W jezyku
symbolicznym (i, aczkolwiek w innym wymiarze, rébwniez narracyj-
nym, co wyniknie z naszych dalszych rozwazai) sens nie jest uprzed-
miotowiony, lecz tworzy si¢ w samym procesie powstawania sensu**.
Poglebia to nasze wewngtrzne poczucie, ze zawsze gramy niepelng
symfoni¢ chwaly Bozej; i ze zawsze jest to tylko préba generalna.

Nadaje to takze duze znaczenie nauczaniu prawd wiary*. I nie-
stety, nie jest mozliwa jego natychmiastowa realizacja. Jezyk sym-

32 Por. J. WERBICK, Correlazione..., 180n.

33 G. BAUDLER, Korrelationsdidaktik..., 33. Dalszy ciag tego waznego studium jest
nastawiony na dowiedzenie, jak to si¢ odbywa na plaszczyznie katechezy, poprzez
wyszukiwanie ogdlnych symboli religijnych, oraz na ptaszczyinie sakramentéw.

 G. OTTO, Handlungsfelder der praktischen Theologie, Miinchen 1988, 265.

33 C.M. MARTINI, Effata. Apriti..., 98: Poniewaz jezyk symboliczny bardzo szanuje
»r0Znice” i ,,dystans”. Nie stawia nas on bezposrednio wobec swiata przedmiotéw.
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boliczny wymaga cierpliwosci i poglebionej refleksji. Nie znosi
postawy zadowolonych z siebie, takich, ktérzy ,,juz dotarli do celu”,
nie rozdaje falszywej pewnosci. Tak wiec podstgpne pragnienie osig-
gnigcia catkowitego obiektywizmu jawi sig silniej niz kiedykolwiek:
symbolizm skazany jest na wymowne milczenie’. Konieczne jest
zatem prawdziwe nauczanie jezyka symbolicznego - zadanie to jesz-
cze nie zostalo wypelnione: Obok faktycznie niezbednego naucza-
nia pozytywnego, nalezaloby sprecyzowac oryginalne miejsce kate-
chezy rozumianej jako systematyczne nauczanie jezyka symbolf’.
To wszystko nie stanie si¢ samoistnie, ani nie zrealizuje si¢ W ma-
giczny spos6b tylko dzieki czestszemu, lecz powierzchownemu
zwracaniu uwagi na $wiat symboli: Mowienie o znakach nic nie
zmienia, jesli slowo sprowadza sig do rzeczy®.

W sposéb schematyczny i wylacznie w celu usystematyzowa-
nia kwestii mozna tu wyznaczy¢ pewne kierunki:

A) Nauka o symbolice wymaga przejicia od instrumentalnego
traktowania jezyka do jego rozumienia aktywnego i relacyjnego.

B) Katecheza uczy rozumienia symboliki, jesli jest miejscem do-
$wiadczania wiasnie jezyka symbolicznego. Przede wszystkim wredy,
kiedy powstaje atmosfera, w ktorej analogia, kryterium i najwaz-
niejsza figura jezyka wiary, uwolniona od sztywnych regut pojecio-
wego poréwnania (ktére, co jest jasne, jest takze stuszne i odgry-
wa wazng role) odzyskuje swojg naturalng dynamike. Jest to pod-
stawowy mechanizm pedagogiki katechetycznej, do ktérego nale-
zy symbol. Ponadto takze wtedy, kiedy daje mozliwo$¢ uzyskania
doswiadczen otwierajacych droge do korzystania z symbolu i po-
zwala unika¢ wyjasniania symbolu, poniewaz to go unicestwia.

C) Prowadzi to do uzupelnienia jezyka opisowego i pokonania
tendencji do anegdotycznego rozumienia tekstu biblijnego. Jezyk
opisowy ogranicza przedmiot do jego konkretnego uzycia, nie
umiejscawia go w zadnym horyzoncie ani tez nie pozwala mu staé
si¢ obrazem Najwyzszego® . Pokonanie tendencji do jezyka opiso-

W odrdznieniu od ,,nankowego™ traktowania rzeczywistosci, ktdre skierowane jest
wlasnie na zrozumienie jej istoty rzeczy, jezyk symboliczny nie jest catkiem jawny,
prezentujgcy swiat przedmiotow, narzedzi w pefni zdominowanych przez naszg
inteligencje [...], nie pozwala nam ustanowié przedmiotowych relacji
z tym, do ktdrego sig zwracamy, jakby byl czyms do uchwycenia i posiadania. Bdg,
mimo ze sig objawia, nie znajduje sig w obszarze bezposredniej oczywistosci |...]
Jezyk symboliczny, mowigc o Bogu, jednoczesnie Go ukrywa, nie pozwalajgc, aby
Jego transcendentalizm stal sig wigZniem naszych koncepcji.
6 C.1]. LAGARDE, EQUIPE EPHETA, Catechesi patristica..., 188.

7 TAMZE, 189.

% TAMZE, 80.
¥ TAMZE, 63.



wego jest mozliwe, jesli juz od najwcze$niejszego dziecifistwa beda
szanowane, nie za$ tlumione, pytania dziecka. Czyli jesli bedg one
odbierane z calg ich powagg i glebia oraz umieszczone na plasz-
czyznie symbolicznej (a wigc otwartej na to, co znajduje si¢ poza
rzeczywistoscig), wiasciwej dla dziecigcej spontanicznoéci. To po-
dejscie nie powinno by¢ nigdy uwazane za gorsze tylko dlatego, ze
jest podejsciem przed-logicznym.

Wszystko to nabiera szczegdlnego znaczenia w nauczaniu ro-
dzicoéw, bedacych nauczycielami wiary, czyli tej rzeczywistosci, kto-
rej nie traktujg oni jak stanu posiadania, lecz jako dar. Postawa ta
przejawia si¢ w stosunkach z dzieémi i ma szczegdlng site peda-
gogicznego oddziatywania. Katecheza, pelnigc funkcje wychowaw-
czg, pelni takze funkcje zastgpcza w zintegrowanym formowaniu
czlowieka w tym kontekscie kulturowym, gdzie podejécie symbo-
liczne wydaje si¢ nieuchronnie skazane na nostalgie i zapomnienie:
katecheza karmi i ozywia wyobraznie.

4.3. Narracja

Jezyk chrzescijafistwa nie jest tylko ogdlnie religijny. Odnie-
sieniem nie jest w nim poj¢cie Boga, lecz ,wielkie dzieta Boze”.
Aspekt narracyjny 1aczy si¢ tu z aspektem symbolicznym, nie jest
jednakze réwnolegly do niego. Wprost przeciwnie - wigze sie
z nim doglebnie: symbol staje si¢ wydarzeniem, ale takze z dru-
giej strony wydarzenie staje si¢ symbolem. Wydarzenie mozna
opisaé narracyjnie, za§ wydarzenie Boze mozna ogarnaé wylgcz-
nie postugujac si¢ symbolikg. Dlatego wilasnie najwyzszym pozio-
mem narracji (i to nie tylko ze cisle biblijnego i chrzescijaniskie-
go punktu widzenia) jest opowiadanie symboliczne, prawdziwe
wydarzenie lingwistyczne: przypowiesc.

~Swieta opowies¢” to codziennoé¢ katechetyczna. Jednak bardzo
czesto stuzy ona tylko jako material pomocniczy lub jest buduja-
cym opowiadaniem (nie §rodkiem dydaktycznym, lecz majagcym
dzialaé uspokajajgco badz zjednujaco). To obnizenie rangi mogtoby
si¢ powtarzad, szczegblnie w narracji skierowanej do dzieci, poprzez
mieszanie si¢ z innymi formami opowiadania. Te ostatnie (a w szcze-
golnosci bajki) maja niewatpliwg warto$¢ wychowawczg i powin-
na si¢ ona laczyé, nie mieszajac si¢ jednakze, z obecnoscig narracji
biblijnej i chrzescijafiskiej. Aspekt narracyjny nalezy bowiem do wia-
ry chrzescijariskiej nie jako co§ okazjonalnego, ale pierwotnego.
Z tego wlasnie powodu w ciggu ostatnich dziesiecioleci ktadziony
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jest wiekszy nacisk na teologie narracyjna®.

Katecheza narracyjna nie oznacza mnozenia liczby opowiadan;
jest to raczej katecheza, ktéra powaznie traktuje historyzm biblijne-
go Objawienia i wydarzeni dotyczacych zbawienia, ktére s3 Zroédtem
1 podstawa Objawienia. Gtéwne tajemnice wiary chrzescijanskiej
mozna zrozumie¢ i wypowiedzie¢ wylacznie poprzez narracje.

Powyzsze wskazania posiadajg precyzyjng podstawe teologiczna: sa
nig naznaczone koncepcje Objawienia* i biblijnego natchnienia*. Histo-
ria nie jest wiec po prostu jakims ,,zbiornikiem™ - ani tez czym$ réwno-
waznym® - Objawienia i zbawienia: staje si¢ ich Srodowiskiem zycia.

Ta zdolno$¢ narracyjna jest podstawg wartoéci komunikacyjnej
Ewangelii méwiacych o dziecifistwie Jezusa. Cechujaca je glebia teo-
logiczna znajduje w formie narracyjnej mozliwos$¢ uzyskania réz-
norodnej warto$ci znaczeniowej: przycigga uwage dziecka, w ktd-
rym (jesli jest prawidlowo opowiedziana) powstaja zalazki majace

40 Za akt narodzin teologii narracyjnej uwaza si¢ zazwyczaj dwa artykuly: Metza
i Weinricha, wydane w 1973 r. ((J.B. METZ, Breve apologia del narrare,
»Concilium” 9(1973) 860-878; H. WEINRICH, Teologia narrativa, TAMZE,
846-859). Nie nalezy jednak zapominaé o autorach, ktérzy przygotowali
1 w pewien spos6éb umozliwili te narodziny. W latach bezposrednio
poprzedzajacych powyzsze teksty, byly to takie postaci, jak E. Schillebeeckx, J.
Moltmann, D. Sélle; a przed nimi, w obszarze egzegetycznym E. Kisemann,
w obszarze dogmatycznym K. Barth, wielki Mistrz z Bazylei. W 1948 r. stwierdzat
on: To, kim i czym jest Jezus Chrystus, mozna wlasnie wyrazic wylgcznie w sposéb
narracyjny, i nie moze on byc kontemplowany ani opisywany jako system. KD 11/2,
206; w roku 1954 pisal do G.C. Berkouwera: Cafa systematyka, ktdra jest
oczywiscie obecna réwniez w moich pismach, ma jednak byc tylko|...] najbardziej
dokladnym z mozliwych wyjasnies wagi tego ,,imienia” [Jezusa Chrystusa] i stgd
wybdr narracji, opowiedzenia historii, narracji ktéra przechodzi przez poszczegdlne
chwile (niepublikowany list z 30.12.1954, podany do wiadomosci przez E.
BUSCHA, Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und Autobiografischen
Texten, Miinchen 1975, 395). Wypowiedzi Metza i Weinricha nie wpadajg zatem
w prézni¢; w tym obszarze widzimy, miedzy innymi, Schliebeeckxa, Jiingela, G.
Lohfinka, Zahrnta, Halbfasa. Pierwsza prébg stworzenia bilansu jest niewielka
ksigzka B. WACKERA (Teologia narrativa, Brescia 1981). We Wioszech, po
wypowiedziach Molariego i Pattaro, z duzg uwagg zajal si¢ tg kwestig C.
ROCCHETTA, Teologia narrativa. Una nuova figura di teologia?, ,Ricerche
Teologiche” 2(1991) 153-180. Zainteresowanie narracjg rozprzestrzenia si¢ szybko
na inne obszary wiedzy teologicznej (hermeneutyke, moralnos¢ i duszpasterstwo).
Réwniez w katechezie, do bezdyskusyjnego prymatu praktyki narracyjnej dotaczyto
w ostatnich latach gl¢bsze rozwazanie narragi w kontekscie jej wartosci teologicznej
iimplikagi metodologicznych (tu odsylam do mojej ksiazkiLa narrazione in catechesi,
Roma 1985).

41 Por. Dei Verbum; a takze R. LATOURELLE, Teologia della rivelazione, Assisi 1967.

2 Por. K. RAHNER, Lispirazione della Scrittura, w: Discussione sulla Bibbia,

Brescial966, 15-31; L.A. SCHOKEL, La Palabra inspirada, Barcelona 1969.

Nalezy poddaé krytyce sugestywang i radykalng teze W PANNENBERGA, zawartg

w Rivelazione come storia, Bologna 1969: Introduzione (37-58); Tesi dogmatiche

sulla dottrina della rivelazione (161-198); Appendice alla 2a edizione (221-245).
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szanse ciaglego i wielokierunkowego rozwoju; fascynuje doroste-
go, ktory potrafi uchwycié nieoczekiwanie bogate, o niedostgpnym
znaczeniu doktrynalnym, zawitosci i odcienie. Ale narracja dotyka
w sposéb prosty i ,,widzialny” przede wszystkim tych dorostych,
ktérzy od najmlodszych lat styszeli jej wlasciwe brzmienie.

Nadanie pierwszym stowom wiary formy narracyjnej nie ozna-
cza zatem infantylistycznego ograniczenia, ale przeciwnie - jest prze-
kazywaniem wiary zgodnie z pierwotng struktura, majaca przetrwac
nie tylko w najwcze$niejszym dziecifistwie. To jest wilasnie forma,
w jakiej dziecko uczy si¢ wiary jak ojczystego jezyka: i jesli ta na-
uka nie zostaje zakt6cona, pozostanie zakorzeniona w $§wiadomo-
§ci, tak jak jezyk ojczysty.

4.4, Wskazéwki dotyczace komunikacji katechetycznej

Drugi rozdzial Ewangelii §w. Mateusza umiejscowiony jest
w splocie symboliki i narracji, ze znakomitymi rezultatami literac-
kimi. Katechizm dla dzieci prezentuje ten rozdzial w szerokiej pa-
rafrazie, z wyraing intencjg uproszczenia go i z (ryzykownym) za-
miarem naklonienia dzieci do odczytania ewangelicznego opowia-
dania w kluczu scisle historycznym. Nie podaje si¢ zadnej wskazéw-
ki - nawet ogdlnej - w jaki sposéb nalezy dowartos$ciowaé elemen-
ty narracyjno-symboliczne, ktére sg kanwg narracji i determinuja
jej przestanie w kontekscie Mateuszowej Ewangelii. Brakuje tez nie-
zbednego tutaj ostrzezenia, choé mowa jest przeciez o tekscie na-
razonym na przerézne deformacje interpretacyjne*t. Katecheza,
ktéra nie jest skierowana na odnalezienie autentycznego znaczenia
tego biblijnego fragmentu, jest z gruntu niewltasciwa i niewazna.

Kompetencja katechety w zaden sposéb nie przeksztalca ka-
techezy w wykiad egzegetyczny. Przede wszystkim wtedy, gdy
mlody lub nawet bardzo miody wiek rozméwcéw mogtby uczy-
ni¢ z tej drogi groteskowe przedstawienie. Nalezy tu od razu po-
wiedzieé, ze odrzucajgc pozory i (zle) przyzwyczajenia, nie jest ta-
two umiejscowié tekst Mt 2 w perspektywie poznawczej dziecka
(ograniczamy si¢ tutaj do tej hipotezy po prostu dlatego, ze, nie-
stety, w rzeczywisto$ci katecheza obejmuje gléwnie dzieci). Tre-
§ci chrystologiczne i historiozbawcze tego rozdziatu narazone sg

* Por. odnosne uwagi U. LUZA, Das Evangelium nach Matthéius (Mt 1-7), Ziirich-
Neukirchen 1985, 124, w ktérych historia rozpowszechnionej interpretacji tego
fragmentu jest przedstawiona jako przyktadowy przypadek (zafalszowania!),
gdzie Wirkungseschichte zostato faktycznie zdegradowane do Wirkungslosigkeit.
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na trywializacje do poziomu narracji fantastycznej lub historyzmu,
z nieuchronnym psychologicznym skutkiem braku poczucia zwiaz-
ku z omawianymi zdarzeniami.

Pierwsza wskazéwka pedagogiczna poprzedza zatem, z ko-
niecznosci, przekazanie tresci fragmentu. Lekcewazenie tej zasa-
dy jest niebezpieczne. Nalezy zasila¢ i przygotowywaé przede
wszystkim zdolnosci percepcyjne dziecka poprzez poszukiwanie
(lub aktywacje) odpowiednich do$wiadczen: takich, ktére uwydat-
niaja zainteresowanie, poszukiwanie, a jednocze$nie zaskoczenie,
ktére czasem jest efektem nieoczekiwanym a jednak upragnio-
nym; takich do$§wiadczen, ktére ostroznie oceniajg intuicjg, dale-
kowzrocznoéé, nie zadawalanie si¢ pozorami; dos§wiadczefi obo-
jetnosci i zazdroéci, strachu, ze odkrycie moze spowodowa¢ utrate
naszej uprzywilejowanej pozycji; do§wiadczenie niezrozumiatej
odmowy oraz umiejetnosci czynienia dobra przez osoby nalezgce
do odlegtych i odmiennych narodéw...

Nastepnie spotkanie z tekstem i praca analityczna: wyodreb-
nienie postaci, wydarzefi, akgji i reakgji, dziwnych i trudnych stéw,
niezwyklych zdarzen (gwiazda!); poréwnanie reakcji omawianych
postaci z (hipotetycznymi, ale do przyjecia) reakcjami dzieci maja-
cych postawi¢ si¢ w sytuacji tych postaci.

Pézniej wspolne czytanie i prosba skierowana do dzieci o wy-
razenie w formie pisemnej (na przykiad tytutu i kilku gtéwnych
punktéw) tego, o czym, ich zdaniem, méwi przeczytany fragment
oraz co ewentualnie sugeruje zrobié; oraz jak to si¢ ma do ich wie-
dzy i do$wiadczefi.

Trzeci etap. Por6wnanie, dyskusja, wyjasnienie i objasnienie przez
katechete, przy pomocy (dyskretnej) jego wiedzy egzegetycznej.

Nastepnie proba dokonania wspdlnej interpretacji. Bez wymu-
szania i z respektem dla ewentualnych propozyciji alternatywnych (ale
o tych ostatnich nalezy pamigtaé, jesli narazaja na ryzyko wzrasta-
nie w wierze i powrécié do nich, choéby w osobistym kontakcie
z osobami wyrazajacymi te opinie).

Dzieci opowiadaja (lub opisujg) fragment. Ten etap moze na-
potkaé na trudnosci i pewien opér, dlatego moze zostaé pominiety,
jesli jest to konieczne.



Na zakoniczenie powrét do tekstu. Wystuchanie go, tym razem,
jako fragmentu Ewangelii, jako sfowa Bozego tu i teraz. Pbiniej po-
wrét do niego w spontanicznej i wspdlnej modlitwie.

Prof. Sergio Lanza

Via PL. Guerra, 9
00173 Roma

Il Bambino e sua madre. Le prime parole della
fede: contesti e itinerari

(Riassunto)

Lautore sullo sfondo di Mt 2 affronta il problema di relazione tra il bambino
e sua madre. Nella prima parte dell’articolo si delinea il contesto della cultura
postmoderna riguardo la maternita e il suo rapporto al figlio. In seguito si mette
il luce la rilevanza degli anni d’infanzia nella formazione della personalita religiosa,
e infine ’autore presenta il quadro pastorale di riferimento, e cioé il battesimo, la
pastorale delle giovani coppie e la catechesi familiare la quale comincia prima
delle parole (I'importanza dei simboli e della narrazione).

Dziecko i jego matka. Pierwsze stowa wiary: konteksty i drogi
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