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C hrzeécijaristwo dostrzega w osobie Maryi fascynujgce pigkno
$wigtosci stanowigcej istotny motyw w ksztattowaniu dojrza-
lej duchowosci. W poboznosci katolickiej glebia fenomenu swigto-
§ci jest wyrazana przy pomocy licznych figur biblijnych, obrazéw
i akomodaciji (Arka Przymierza, Cedr czystosci, Lilia miedzy cierniem,
Matka szlachetna, Panna madra, Panna $wigta, Ziemia $wieta i inne)'.

Teologiczna refleksja nad misterium §wieto$ci Matki Pana ma do-
nioste znaczenie dla wypracowania poprawnej prakseologii maryjnej
bedacej stuszng egzystencjalno-dynamiczng realizacja poboznosci ekle-
zjotypicznej (na wzor Maryi)?. Bez watpienia §wigtosé nalezy do zbioru
kategorii niezwykle misteryjnych, subtelnych, dotykajacych glebi bytu
personalnego i cudu egzystendji Bozej i ludzkiej, a przez to bardzo trud-
nych do zwerbalizowania oraz naukowego opracowania. Kazda epo-
ka postuluje nows teologiczng ikone Maryi, ktorej swigtos¢ opisana
komunikatywnym jezykiem wspdtczesnosci stanie si¢ impulsem dla
zycia wiarg hic et nunc. Obecnie
mariologia musi podja¢ zadanie za-
prezentowania realistycznej, dyna-
. ] ) micznej, historiozbawczej i perso-
Mary] a, historia nalistycznej koncepcji §wigtosci
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uniwersalnej M?ryi, ktora P¢dzie zdolna powig-

. . L. zaé ortodoksj¢ z aktualnym hory-

SW1¢toscl zontem rozumiefi wspélczesnej

SALVATORIS MATER umyslqw9§c1 chrzescijafiskiej do-

5(2003) nr 1, 3247 tknietej niestety syndromem seku-
laryzmu?.

1. Swieto$¢ jako problem hermeneutyczny

W mariologii hermeneutycznej kategoria historii odgrywa nie-
zwykle wazng role w eksplikacji rzeczywisto$ci Objawienia Bozego*.
Historia jest tu rozumiana gtéwnie jako §rodowisko dla Bozych dzia-

tanh zbawczych oraz jako ,,czasoprzestrzefi”, w ramach ktérej doko-
3

' Por. A. TRONINA, Zawitaj Pani swiata. Obrazy i symbole biblijne w Godzinkach
o Niepokalanym Poczeciu NMP, Niepokalanéw 1995.

2 O potrzebie dowartosciowania wymiaru wzorczego w kulcie maryjnym, zob.
S.C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana, Tarnéw 1992, 199-211.

3 Por. W. LOGISTER, Maria, een uitdaging, Baarn 1995, 6-7.

¢ Por. E. SCHILLEBEECKX, Die Rolle der Geschichte in dem, was das neue
Paradigma genannt wird, w: H. KUNG, D. TRACY, Das neue Paradigma von
Theologie, Strukturen und Dimensionen, Ziirich 1986, 75-86.



nuje si¢ proces odpowiedzi na dar faski. Skoro soteryjna propozy-
cja ze strony Boga zostaje ztozona cztowiekowi na sposéb catkowi-
cie historyczny, to réwniez odpowiedz ludzka musi zostaé udzielo-
na poprzez dziejowy proces rozwoju §wigtosci, zarowno w wymia-
rze jednostkowym, jak i spolecznym. Jezeli Bog jako absolutna trans-
cendencja w Jezusie przekracza granice swej subiektywnosci i wyra-
za si¢ w biegu historii na sposéb Daru, to pozwala tym samym czlo-
wiekowi nawigzaé ze sobg intersubiektywng relacje, ktora staje sie
poczatkiem historii $wietoci bedacej logiczng odpowiedzig czlowie-
ka na dar historycznie do§wiadczanej Milosci Boga. Jednak wszelka
historia moze realizowa¢ si¢ tylko dzieki ludzkiej wolnosci. Dlatego
w zaleznosci od pozytywnego lub negatywnego stosunku osoby ludz-
kiej wobec zbawczej woli Boga moze ona przyjaé postaé historii zba-
wienia lub niezbawienia. Cztowiek na mocy posiadanego nadprzyro-
dzonego egzystencjalu moze w $wiecie rozpozna¢ Boga nie tylko jako
Stworce rzeczywistoéci doczesnej, ale przede wszystkim jako Boga
Zbawiciela. W zwigzku z uniwersalng zbawczg wolg Boga $wiat jako
stworzenie oraz §wiat jako ludzka historia i spotkanie Boga z czlowie-
kiem nabiera nowego znaczenia, ktérego sam z siebie nie ma. Cata
rzeczywisto$¢ jawi si¢ w tym $wietle jako dar wewnetrznego i petne-
go laski Bozego zaproszenia do $wigtosci, a rownocze$nie jako widzial-
ne medium, przez ktére czlowiek rozpoznaje propozycje Boga i osta-
tecznie jako przestrzefi, w ramach kt6rej wyraza swojg zyciows od-
powiedz’. Wejscie Boga w ludzka historie powoduje jej istotng pod
wzgledem jako$ciowym transformacje. Historia §wiecka osigga poziom
historii zbawienia. W rezultacie ludzka historia moze by¢ rozumiana
jako nastepstwo wszelkich historycznych faktéw, poprzez ktére Bog
objawia si¢ jako nasz Stwérca, Zbawiciel i Uswigciciel. Stad dziatanie
Boga w historii czlowieka nalezy uznaé za jeden z podstawowych
paradygmaté6w w teologii, gdyz zaréwno Stary, jak i Nowy Testament
koncentruja si¢ wokot zasadniczej rzeczywistosci Krélestwa Bozego
zapoczatkowanego w $wiecie, realizujgcego sie¢ w Osobie Jezusa Chry-
stusa i ,,dopelniajgcego” si¢ w pewien sposob w perspektywie histo-
rii. Ciag ludzkich doswiadczef na przestrzeni historii staje si¢ srodo-
wiskiem dla Bozych ingerencjié.

Centralnym wydarzeniem w historii zbawienia jest Osoba Jezusa
Chrystusa, czlowieka, ktéry w definitywny spos6b objawia, uobec-
nia i zaSwiadcza Boga dzialajgcego zbawczo w ludzkiej i historycz-

$ E. SCHILLEBEECKX, Openbaring en Theologie, Bilthoven 1964, 14.
¢ TENZE, Maria moeder van de verlossing, Antwerpen 1957, 19.
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nej formie. Historia Jezusa jest wiec par excellence teofania, czyli
historycznie uwarunkowanym i dynamicznie rozwijajacym si¢ obja-
wieniem Boga w ramach doczesnej rzeczywistosci. Absolutne pierw-
szefistwo, wyjatkowosé, niepowtarzalnos¢ i nieredukowalno$é wy-
darzenia Jezusa nie wykluczaja objawieniowego wymiaru innych
podmiotéw i rzeczywistosci historycznych. Trzeba pamietaé, ze ob-
jawienie w Jezusie dokonato si¢ w istotnym personalnym powigza-
niu z Maryja, ktérej Bég wyznaczyl macierzyfiska role w ekonomii
zbawienia. W zwigzku z wyborem na Matke Syna Bozego historia
zycia Maryi stala si¢ spolecznie i kulturowo uwarunkowang epifa-
nig uswiecajgcego dziatania Boga. Osoba Maryi nie stanowi zatem
jakiego$ nieistotnego elementu lub zewnetrznego dodatku do rzeczy-
wisto$ci Objawienia Bozego, lecz przeciwnie, Jej zycie jawi si¢ jako
konkretnie zaplanowana przez Boga historia §wietoéci, w ktore;j
nastgpuje stopniowa manifestacja zbawczego zamiaru Opatrznosci’.
Istotng konsekwencjg epifanijnego wymiaru w osobie Maryi jest Jej
aktywne uczestnictwo w dialogu Bosko-ludzkim dokonujacym sie
poprzez historyczne posrednictwo Jezusa. W historycznie uksztatto-
wanej osobowosci Jezusa Maryja ma niezastgpiony udzial dzieki
realizowanej misji macierzynskiej, ktorag mozna ujaé w fenomenolo-
gicznych kategoriach dialogu i spotkania ze $wigtoscig Syna Bozego
w jego sakramentalnym czlowieczefistwie.

Latwo dostrzec, ze historyczna $wietosé czlowieka, w tym réw-
niez Maryi, nie jest rzeczywistoscig ,,zamknietg”, ostatecznie sfina-
lizowana, zastygla, statyczna, pasywna, czysto zewnetrzng, lecz wiel-
koscig kreatywna, in statu fieri, ontycznie ,,otwartg”, posiadajaca
swoje dzieje, realizujgcg si¢ w dynamicznym, progresywnym i eg-
zystencjalnym dialogu z Bogiem?.

W $wietle powyzszych zalozefi wspolczesna mariologia herme-
neutyczna, chcac poprawnie zinterpretowaé $§wieto§é Maryi, winna
rozwazy¢ nastgpujace kwestie: co to jest §wieto§¢ ontyczna i moral-
na? Jaka jest relacja miedzy $wietoscig cztowieka a Boga? Jak rozu-
mie¢ dynamiczny i rozwojowy charakter $wigtosci Maryi? Jakie
znaczenie ma sanctitas Mariae na dzi$ i na jutro? Ponadto trzeba
zaryzykowa¢ prébe teologicznego szkicu etapéw, kierunkéw i czyn-
nikOéw wzrostu §wietoéci Matki Chrystusa oraz wykazaé, co decy-
duje o uniwersalnym charakterze jednostkowej historii §wietosci

7 TAMZE, 20.
8 Por. W. STINISSEN, Maria in de bijbel, in ons leven, Gent 1983, 9-18.



Maryi. Warto wreszcie zapytaé o typ mariologicznego jezyka, ktéry
najlepiej oddalby realizm $wigtosci Matki Bozej.

2. Swieto$é dana i zadana w historii

Swietos¢ jest pojeciem wieloznacznym, stosowanym i odmien-
nie rozumianym w filozofii, religioznawstwie, Biblii i teologii. Dla
rzetelnego ukazania $wigtosci Maryi najlepiej odnie$¢ si¢ do antro-
pologii personalistycznej oraz do biblijno-teologicznego ujgcia swig-
tosci. W rozumieniu biblijnym $wieto$é Boga oznacza Jego majesta-
tyczna, budzacg lek transcendencje, totalng inno$¢ wobec rzeczywi-
stoci stworzonej, niedostepng chwate (doxa), wszechmoc oraz wy-
wyzszenie ponad wszelki byt (Wj 19, 3-20; 33, 18-23; Iz 6, 3).
Absolutna transcendencja Boga daje si¢ jednak doswiadczy¢ ludziom
w odczuciu Jego obecnosci, w mitosci i przebaczeniu (Oz 11, 9).

W Nowym Testamencie §wieto$é Boga objawia si¢ definitywnie
w Wydarzeniu Jezusa, ktéry nie potgpia, lecz zbawia. W ten sposéb
Jezus staje si¢ nie tylko hermeneutg Bozej §wigtosci, ale przede
wszystkim jej realnym uobecnieniem w mocy Ducha Swigtego.
Dzigki wcieleniu odwieczny Syn Bozy w Osobie Jezusa z Nazaretu
objawia si¢ jako droga do $wietoéci Ojca, prawda o $wigtosci oraz
zycie $wieto$ci Boga w historii §wiata. Jezus jako LSwiety Boga” przy-
chodzi, aby bezposrednio podzieli¢ si¢ swoim do$wiadczeniem Boga
jako Ojca (Abba-przezycie). Stanowi ono jednoczesnie poparte la-
ska ze strony Boga zaproszenie do $wigtosci na wzoér Ojca. Swietosé
Jezusa w swej istocie jest absolutna, tozsama ze §wigtoscig Boga
(J 17, 11). W wymiarze historycznym przyjmuje ona postaé keno-
tyczna, paradoksalng, ktérej apogeum wyraza si¢ w skandalu krzy-
za. Jednak poprzez wydarzenie zmartwychwstania §wigtos¢ Jezusa
nabiera blasku eschatologicznego, stajac si¢ $wigto$ciag wywyzszona
po prawicy Ojca (Mk 16, 19). Wreszcie Jezus Chrystus objawia si¢
$wiatu jako ten, ktdry dzieli si¢ ze swoimi uczniami chwalg otrzy-
mang od Ojca, aby i oni byli uswigceni (J 17, 19). Prawdziwe uswie-
cenie chrze$cijan w prawdzie realizuje si¢ poprzez najdoskonalsza
ofiare zlozong przez Chrystusa raz na zawsze (Hbr 9, 11-14). Od-
tad zycie cztowieka przez Ducha Swietego staje sie uczestnictwem
w $wietosci samego Boga oraz wspotofiarowaniem siebie Bogu ra-
zem z ofiarg Chrystusa (1 P 2, 9; Ef 2, 21; Rz 12, 1; Flp 2, 17).
Swietosé chrzescijan nie opiera si¢ zatem na ideale formalnego prze-
strzegania zewnetrznego prawa, ale na egzystencjalnym zwiagzku
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z Bogiem poprzez zycie w Chrystusie i uczestniczenie w Jego losie.
Swieto$¢ moralna chrzeécijanina jest widzialnym aspektem i zycio-
wym $wiadectwem §wigto$ci ontycznej rozumianej jako trwanie
w Panu (manere in Christo, vivere in Christo). Relacja z Chrystusem
wprowadzajaca nas w wewnetrzne zycie Trojcy jest koniecznym
warunkiem historycznego rozwoju kazdej ludzkiej Swigtosci. Biorac
pod uwage dane biblijne, trzeba podkresli¢, ze $wigto§é cztowieka
bedaca skutkiem usprawiedliwiajacej aktywnosci Boga jest nadprzy-
rodzong taska, niezastuzonym darem, caloosobows recepcja teolo-
galnych daréw wiary, nadziei i mitosci. Swietos¢ cztowieka ze swej
istoty polega na przyjeciu historiozbawczo samoudzielajacego si¢
Boga, ma ona charakter dialogiczno-osobowy i jest wyzsza synteza
daru ze strony Trjcy i zadania realizowanego przez czlowieka. Pro-
pozycja Boga dzielacego sie swoja Swietoscia z cztowiekiem zachgca
go do absolutnego egzystencjalnego samopowierzenia si¢ mitosci
Bozej. Swietoéc ta osiaga swoja dojrzatosé dzigki historycznemu
owocowaniu taski Bozej w osobie ludzkiej.

W $wietle powyzszych rozwazafi nietrudno zauwazy¢, ze Swie-
to$¢ cztowieka nie moze byé redukowana jedynie do wymiaru funk-
cjonalnego jako doskonate dziatanie w sferze wartosci moralnych.
Takie ujecie grozi zbytnim formalizmem i zimnym perfekcjonizmem,
ktéry, zapoznajac element darmowej taski Bozej, pozostaje daleki od
koncepcji chrzescijafiskiej. Analogicznie §wigto$¢ Maryi nie wyczer-
puje si¢ jedynie w moralnej doskonatosci, znajomosci i skrupulatnym
przestrzeganiu prawa stanowionego i Bozego. Nie polega ona réw-
niez na swoistej operatywnosci w sprawnym dostosowywaniu swe-
go zycia do wymogéw ptynacych z Dekalogu. Niezaprzeczalna $wig-
toé¢ moralna Matki Bozej ma swoje najglebsze Zrédio w ontycznej
$wietoéci Boga. Ma tu miejsce catkowita harmonia aspektu moral-
nego i ontycznego bedaca rezultatem unikatowej w dziejach zbawie-
nia relacji Maryi do Boga.

Problem rozwoju $wieto$ci Maryi mozna lepiej poznawczo
uchwyci¢ przy zastosowaniu personalistycznej koncepcji osoby®.
Dotychczas w teologii tomistycznej ukazywano osobe jako indywi-
dualng substancje o charakterze statycznym, bez rozwoju, historii,
wewnetrznej dynamiki. W ramach tej substancjalistycznej koncepcji
osoby §wieto$¢ jawila si¢ jako doskonatla cnota, niezmienna posta-
wa moralna, indywidualna taczno$é z Bogiem, rzeczywisto$¢ bardziej
introwertyczna, spetniona i niepodlegajaca juz prawu wzrostu, bierna

? Por. Cz.S. BARTNIK, Personalizm, Lublin 1995.



recepcja przemieniajacej laski. Dzi§, idac bardziej po linii augusty-
nizmu, rozumiemy osobe jako relacje do innych podmiotéw. Oso-
ba staje si¢ sobg i spelnia poprzez to, ze jest cata relacjg do innych
0séb (stworzonych i niestworzonych). Swieto§é Maryi rodzi sie
1 rozwija na bazie interpersonalnej relacji cztowiek — Bég. Jest to re-
lagja o charakterze twérczym, dynamicznym, egzystencjalnym i hi-
storycznym. Swieto§¢ Matki Chrystusa krystalizuje sie i zarazem
uwidacznia na sposéb historycznego procesu dojrzewania i przecho-
dzenia od stadium inicjalnego (poczecie Maryi) az do finalnego
(chwalebne wniebowziecie). Miedzy stwérczym poczatkiem a escha-
tycznym finalem rozciaga si¢ cala realna ludzka historia Maryi
z Nazaretu naznaczona bogactwem zdarzen, kontemplacji, spotkan,
czynéw, przezyd, trosk i doswiadczen. Historiozbawcza mariologia,
opierajac si¢ na relacyjnej koncepcji osoby, odchodzi od czysto przy-
wilejowego ujecia Swietoéci Maryi, widzac w niej dar o charakterze
spoteczno-uniwersalnym. Swietosé Matki Pana jako dar taski nie jest
jakim$ wyjatkowym przywilejem dla Niej samej, ale zgodnie z logi-
ka taski ma konieczny wymiar proeklezjalny i stuzebny'. Jest to
$wieto§¢ proegzystencjalna, wyrazajaca si¢ na sposéb daru, wyrasta-
jaca historycznie z odwiecznego planu Bozego zmierzajacego do
uswiecenia przez Chrystusa wszelkiej rzeczywistosci personalnej
i pozapersonalnej. W Nim [Chrystusie] wybral nas przed zatozeniem
Swiata, abysmy byli swigci przed Jego obliczem. Z mitosci przezna-
czyt nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa,
wedtug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej laski,
ktérg obdarzyt nas w Umilowanym (Ef 1, 4-6). W ten gigantyczny
i wielokierunkowy proces sakralizacji kosmosu przez Chrystusa, je-
dynego Zbawiciela, zostala wpisana Maryja, ktérej jednostkowa hi-
storia zycia na ziemi wigze si¢ nierozerwalnie z macierzyfistwem
Bozym rozumianym jako suwerenny Dar Ojca i zarazem przyjete
w wolnosci zadanie. Zatem $wig¢to$¢ Maryi nie polega na biernym
przyjeciu uprzednio utkanej przez Boga szaty doskonato$ci moral-
nej, nie jest tez tytanicznym, czysto ludzkim wysitkiem wypracowa-
nia pozytywnych cech charakteru ani stoicka w swej genezie posta-
wa obojetnoéci wobec trudéw i okolicznosci zycia. Swieto$¢ Maryi
realizuje si¢ przede wszystkim na poziomie ontycznym jako realna
egzystencja w Bogu stanowiacym absolutng §wietosé. Dokonuje si¢
to dzigki posredniczacej roli Chrystusa. Zycie Maryi przed Chrystu-
sem (do zwiastowania) przechodzi w zycie z Chrystusem i dla Chry-

19 Por, W. STINISSEN, Maria in de bijbel..., 9-10.
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stusa (Betlejem, Kana, Golgota), réwnocze$nie stopniowo stajac si¢
coraz bardziej zyciem w Chrystusie (vivere in Christo). 1 tak w hi-
storii Maryi wymiar chronologiczny (czas jako strumief zdarzen)
zostaje dopetniony porzadkiem kairologicznym (czas jako konkretne
»teraz” dzialania Boga i odpowiedzi czlowieka).

Juz w momencie swego zaistnienia Maryja otrzymuje od Boga
dar $§wietosci, ktéry zgodnie z Jego wolg rozwinie si¢ w osobie Matki
Chrystusa, osiagajac obiecang pelnie. Niepokalane poczecie jest dla
Maryi aktem stworzenia i zarazem odkupienia przez zachowanie od
grzechu pierworodnego. Jest to w najwyzszym stopniu samoudzie-
lenie sie Trojcy Swietej i nawiazanie z Maryja wiecznej, osobowej
relacji podlegajacej historycznemu prawu wzrostu. Ojciec stworzyt
Maryje, aby wiaczona w odwieczng ekonomie zbawienia stata sig
Matka dajaca zycie Synowi. Chrystus — Syn Bozy na zasadzie anty-
cypacji odkupit ja od grzechu pierworodnego oraz dat udziat w pet-
ni task. Duch Swiety, zstepujac na Maryje, sprawil, ze w porzadku
taski otrzymata Zycie od Tego, ktéremu w porzgdku ziemskiego ro-
dzenia sama dala zycie jako Matka''. Niepokalane poczecie mozna
zinterpretowac jako wpisanie przez Boga w strukture osobowg Maryi
kodu $wietosci, ktéry we wspotpracy z taskg rozwinie si¢ ku prze-
znaczonej petni. Jest to fundamentalny i w swej istocie sakramen-
talny czyn Boga, umozliwiajacy Maryi tworzenie historii wiasnej
$wietosci w stuzbie cudu Inkarnacji. Odtad kolejne dni, miesigce
i lata stana si¢ etapami wzrostu taski w zyciu Maryi dzigki coraz bar-
dziej §wiadomemu rozwojowi interpersonalnego dialogu z Bogiem.

W rozwoju §wigtosci Maryi wazng role odgrywa kategoria nie-
ustannego przechodzenia (transitus): od obietnicy do wypelnienia, od
osobistych planéw do akceptacji ekonomii zbawczej, od kontempla-
cji do dziatania, od macierzyfistwa betlejemskiego poprzez kalwaryj-
skie do macierzyfistwa koscielnego, od §wiatyni jerozolimskiej do
Kosciota Wieczernika, od macierzyfistwa jednostkowego (matka Je-
zusa) do uniwersalnego (Matka wszystkich wierzacych), od poboznosci
legalistycznej do kultu w Duchu i prawdzie, od $wiatta narodzin do
nocy krzyza, od kenozy Golgoty do hypsozy wniebowzigcia.

Biblijny portret Maryi pozwala zauwazy¢, ze §wigtos¢ Maryi jest
misteryjng synteza dziatania Os6b Bozych oraz Jej osobistego wysitku,
czynu i postawy na zasadzie synergizmu. Nadprzyrodzony dar Ducha
Prawdy i Swietosci aktualizuje sie w pelnej wspoipracy Maryi z Tréjca
Swietg oraz innymi osobami w wymiarze doczesnym i wiecznym

"RM 10.



(Jozefem, Elzbieta, apostotami, Kosciotem, narodami, wszystkimi wie-
rzacym, itd.) Mozna stwierdzi¢, ze dynamiczna i tworcza $wigto$é Maryi
jest w bardzo specyficznym znaczeniu ,,oddolnym” warunkiem $wietoéci
Jezusa w Jego czlowieczenistwie, najbardziej sprzyjajacym klimatem
petnego wzrostu osobowosci Jej Syna, a jednoczesnie optymalnym sro-
dowiskiem realizacji unii hipostatycznej w Osobie Jezusa Chrystusa.
Przez swoja zaangazowang swigtos¢ w dialogu, bedacy zarazem darem
z wysoka i odpowiedzig wiary, Maryja ofiarowata Ojcu to, co najpigk-
niejsze — macierzynstwo dla zbawienia §wiata.

3. Crescendo swietosci

Obraz Matki Pana ukazany w pismach biblijnych skfania do pod-
jgcia teologicznej refleksji nad tajemnicza dynamika Jej wiary
i Swigtosci'2, Stwierdzenie ,,petna faski” (gr. kecharitomene) sugeruje,
ze Bog ofiarowat Maryi obiektywny, wyjatkowy, przemieniajacy, uswie-
cajgcy 1 doskonalacy w aspekcie bytowym dar taski (gratia transfor-
mans). Swietoé¢ Maryi nie realizuje si¢ in abstracto, w oderwaniu od
$§wiata, historii, spotecznosci, odpowiedzialnosci, wysitku, realizacji
zadafi. a w ciggu calego zycia Matki Pana. Maryja ma swoja indywi-
dualng historie swietosci, w ktdrej dokonuje si¢ proces interioryzacji
1 wzrostu laski: niepokalane poczecie, ofiarowanie zycia Bogu, decy-
zja zachowania dziewictwa, §wiadome nazaretafiskie fiat, narodziny
Jezusa, komunia z Chrystusem cierpiacym, recepcja Ducha Swigtego
w dniu Pieédziesigtnicy i chwalebne wniebowziecie. W Zyciu ziemskim
§wieto$§¢ Maryi przyjmuje postaé ukryta, kenotyczna, co nie neguje
ewidentnego ujawniania sie taski dzialajacej w Jej historii. Swigtosé
Maryi jest nierozerwalnie zwigzana z Jej macierzynistwem, ktérego nie
mozna ograniczaé tylko do samego aktu narodzin Chrystusa, lecz
nalezy postrzegaé w szerszej perspektywie jako dtugi i niejednorodny
proces rozwoju i wzrostu dokonujacy si¢ w ciagu calego Jej zycia.

W spos6b schematyczny dynamike i rozwojowos¢ $wigtosci
maryjnego macierzyfistwa mozna uja¢ nast¢pujaco:

1. Etap przygotowawczy. Niepokalane poczecie i dziewicze zy-
cie jako istotny i niezbedny element przygotowania do przyjecia
macierzyfistwa w stuzbie Krélestwa Bozego.

12 Kwestia wiary Maryi jest zasadniczym mariologicznym tematem Ewangelii §w.
Lukasza: por. . COURTH, Mariologia - Maryja, Matka Chrystusa, w: Podrgcznik
Teologii Dogmatycznej, red. W. BEINERT, t. VI, Krakéw 1999, 96.
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2. Etap nazaretariski. Zwiastowanie jako wydarzenie faktycznego
przyjecia przez Maryje inkarnacyjnego macierzyfistwa wobec Odku-
piciela i duchowego macierzyfistwa wobec catej ludzkosci oczeku-
jacej na Chrystusowe odkupienie.

3. Etap kalwaryjski. Macierzyfiska komunia z cierpigcym Chry-
stusem jako wyraz macierzyfistwa duchowego wobec wszystkich
odkupionych.

4. Erap pentekostalny. Do$wiadczenie zestania Ducha Swietego
jako osiagnigcie pelnej §wiadomosci macierzyfiskiego postannictwa
we wspoélnocie odkupionych.

5. Etap eschatyczny. Ustanowienie Maryi matka i krélows
w tajemnicy wniebowziecia jako konsekwencja Jej macierzynskiej mi-
losci w trosce o definitywng realizacje Krdlestwa Jej Syna's.

Swigtos¢ Maryi realizujaca si¢ w ramach historii ziemskiej prze-
chodzi ostatecznie w §wigto$é transhistoryczng, eschatologiczng.
Whniebowzigcie jest rozumiane w duchu personalistycznym jako
wyraz osobowej komunii Maryi z Chrystusem osiggajacej swa pe-
tni¢ w niebie. Wniebowzi¢ta Maryja jako uwielbiona Matka odku-
pienia i Matka wszystkich wierzgcych (Moeder van de verlossing en
Moeder van alle gelovigen) we wspélnocie §wietych catkowicie iden-
tyfikuje swoja osobe w macierzyfiskiej mitosci z odkupieficzymi ak-
tami swego Syna — Odkupiciela. Pelnia eschatologicznej $wigtosci
Maryi wyraza si¢ w Jej uniwersalnym duchowym macierzyfstwie's.

Swieto$¢ Maryi w kazdym okresie Jej zycia podlega ciaglej kon-
kretyzacji i wyraza sie¢ w swoistej historycznej akomodagji sytuacyj-
nej. Maryja doskonale rozpoznaje potrzebe chwili i przetwarza swoja
milo$¢ na czyn, ofiare, odpowiedzialno$é, wysitek duchowy i fizycz-
ny. Jej $wietos¢ dazy do przekazania w bezinteresownym darze sa-
mej siebie innym. Stad §wieto§é Maryi moze zostaé stusznie zinter-
pretowana jako wyraz milosci Tréjjedynego Boga do wszystkich in-
dywidualnych oséb i spotecznosci, do kazdego czlowieka i kazdej
spotecznosci koscielnej i $wieckiej. Maryja w twérczy sposéb faczy
w sobie charis (taske) jako transcendentny dar Bozy z osobistym
dazeniem do $wietosci. Jej zycie jawi si¢ jako nieustanny synergizm
taski Bozej i personalnego wysitku, madrosci objawionej i wiedzy
ziemskiej, wolnosci darowanej przez Ducha Swigtego i wolnosci
zdobywanej kazdego dnia.

13 E. SCHILLEBEECKX, De Schrift zwijgt over Marial..., 2.
14 Por. TENZE, Maria, moeder van de verlossing..., 105.



Nalezy zatem zdecydowanie odrzuci¢ bledne, oparte najpraw-
dopodobniej na stoickiej filozofii opinie, wedtug ktérych zycie ro-
dziny nazaretafiskiej miato stanowié rodzaj bajecznej egzystencii,
wolnej od brzemion codziennosci. Takiemu falszywemu obrazowi
zostaje przeciwstawiona ewangeliczna, realistyczna wizja ziemskich
loséw Maryi, uwzgledniajaca konieczno$¢ przezywanych trudéw,
zyciowych zmagah, w tym réwniez w dziedzinie wiary. Oparte na
§redniowiecznych legendach przekonanie o rzekomej wizji otrzyma-
nej przez Maryje w momencie zwiastowania nie znajduje biblijnego
uzasadnienia. Prawdziwa wielko$¢ Maryi objawia si¢ w tajemnicy Jej
zycia wiarg, ktdra stopniowo wzrastata dzieki rozwazaniu stowa
Bozego w bliskim kontakcie z Synem®.

Chcac uwypukli¢ dynamizm oraz rozwdj wiary i §wigtosci
w zyciu Maryi, nalezy dokonaé egzegetycznej analizy tekstu o zwia-
stowaniu w paralelnym zestawieniu z odpowiednimi fragmentami ze
Starego Testamentu. Dzigki temu zabiegowi zostalo odkryte istotne
podobiefistwo nastepujacych fragmentéw: Lk 1, 28-31 i So 3, 14-
17; £k 1, 32-3312 Sm 7, 12-13; £k 1, 42. 45 i Jdt 13, 23-24.

Na szczegélng uwage zastuguje wers: Duch Swigty zstgpi na
Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cig. Dlatego tez swigte, ktdre sig
narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35). Nie mozna do
niego znalezé wprost odpowiedniej paraleli w pismach Starego Te-
stamentu. Istnieje jednak Scisly zwigzek miedzy terminem ,,Syn Bozy”
a starotestamentows ideg ,,shekinah” wyrazajacg aktualng obecnosé
Boga posrdd swego ludu na ziemi'.

Analiza powyzszych fragmentéw prowadzi do dwdch wnioskéw.
Po pierwsze, teksty z Ewangelii $w. Lukasza pozostaja w catkowitej
zgodnodci tresciowej ze starotestamentowymi ideami dotyczacymi
Mesjasza. Po drugie, analiza odpowiednich fragmentéw anielskiego
poselstwa sklania, by uznaé istnienie przestanek, dla ktérych Mary-
ja mogla przypuszczaé, ze Jej Syn rzeczywiscie jest Bogiem!. Egze-
geza tekstu zmierza do ustalenia odpowiedzi na pytanie, w jaki spo-
s6b Maryja zrozumiata stowa: Swigte, ktére si¢ narodzi, bedzie na-
zwane Synem Bozym (Lk 1, 35).

Biorac pod uwage tradycje Starego Testamentu, ktéra wielokrot-
nie przyznawata tytuly ,,Syn Najwyzszego™ i ,,Syn Boga” catemu naro-

15 Por. O. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii, Niepokalanéw 1997, 83-86.

16 E. SCHILLEBEECKX, Het geloofsleven van de ,dienstmaagd des Heren”,
»Tijdschrift voor Geestelijk Leven” 10(1954) 246.

7 TENZE, Maria, moeder van de verlossing..., 26-27. Schillebeeckx opiera si¢ na
wynikach badaf znanego dominikafiskiego egzegety P. Benoita.
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dowi wybranemu, jak i poszczegélnym jednostkom (ksigzetom, sedziom,
krélom), nie ma podstaw do stwierdzenia, ze Maryja zrozumiata ten
tytul inaczej niz zgodnie ze starotestamentows tradycja. Okreslenie ,,Syn
Bozy” w odniesieniu do swego przysztego Dziecka Maryja zrozumiata
raczej jako dlugo oczekiwany Mesjasz, Kto§ wielki postany od Boga,
szczegdlnie blisko zwigzany z Bogiem'. Elementy tresciowe anielskie-
g0 zwiastowania nie pozwalajg zatem na oczywiste stwierdzenie Bostwa
w odniesieniu do majacego si¢ narodzi¢ Mesjasza.

Na kanwie przeprowadzonych dotychczas analiz pojawiaja si¢
pytania: czy Maryja juz od momentu zwiastowania byta §wiadoma
Béstwa Jezusa? Co bylo czynnikiem motywujacym do wyrazenia
pozytywnej odpowiedzi popartej stowem fiat? Na ile §wiadomosé
Maryi co do misji swego Syna rozwijala si¢ i pogtebiata w ciggu
calego Jej zycia? Czy mozna zasadnie méwié o stopniowym wzro-
§cie wiary i $wietoSci w osobie Matki Pana?

Pozytywna odpowiedZ Maryi w tajemnicy zwiastowania prowa-
dzi do przyjecia tezy, ze Bog o$wiecit ducha Maryi specjalng taska
$wiatla wiary, ktéra pozwolita w catkowitym postuszefistwie przy-
ja¢ misterium nieprzewidywalnej obietnicy. Przy takim zatozeniu
mozna uznad, ze wszystko, co implicite zostalo wyrazone w maryj-
nym fiat, bedzie stopniowo wzrastaé¢ do osiggniecia stanu pelnej
$wiadomosci. Uwyraznienie glebszego sensu dotyczy nie tylko samej
treSci zwiastowania, lecz réwniez starotestamentowych trendéw
mesjafiskich?. Wynika stad wazny wniosek, ze Maryja nie musiata
w godzinie zwiastowania mie¢ explicite swiadomosci Béstwa swoje-
go Syna, aby wyrazi¢ bezwarunkows zgode na Boze plany.

Ze wzgledu na nadprzyrodzony dar $wiatta wiary Maryja okazata
wrazliwg gotowos¢ przyjecia i realizacji mesjaniskich obietnic zawartych
w Starym Testamencie. Istnieje wyrazny paralelizm miedzy jednostkows
osobg Maryi a kolektywng osobg narodu Izraela. Maryja jest osobowym
streszczeniem Izraela, co potwierdza nader wyraznie pierwsza cze$é pe-
rykopy o zwiastowaniu. Jahwe, kt6ry przychodzi, aby zamieszka¢ posrod
[zraela, staje si¢ obecny w lonie Maryi?. Maryja, §wiadoma wagi mesjafi-
skich tradyqji, miata przeczucie glebi tej rzeczywistosci, ktéra kryta sie

®* TAMZE, 28.

1 TAMZE, 29.

® Immers in bet eerste deel van Boodschap wordt Maria vanwege het schriftuurlijk
parallellisme gezien als het persoonlijk résumé van Israél. ,,Jahwe die in Israéls schoot
komt als een heiland“ (Sophonias) staat, zoals we zeiden, in parallellisme met Jesus, d.
i. Jabwe-Heiland, die Maria in baar schoot ontvangt (Lucas). Levend in de lijn van het
oudtestamentisch messianisme voorvoelde Maria de diepte van de werkelijkheid: Zoon
Gods. TAMZE, 30-31.



w Osobie majacego narodzi¢ si¢ z Niej Syna Bozego. Zawarta w opisie
zwiastowania aluzja do ,,shekinah” jeszcze bardziej podkresla szczegdlng
immanentng obecno$¢ Boga w zyciu Maryi. Zgodnie z opisem fukaszo-
wym Maryja jako reprezentantka i wyrazicielka calego Izraela zdaje so-
bie sprawe, ze Jej Dziecko nie bedzie tylko zwyktym czlowiekiem maja-
cym do spelnienia okreslong misje religijna, lecz Dzieckiem, ktérego na-
tura daleko przekracza wszelkie ludzkie rozumienie?!.

Uwzgledniajac wyniki analiz egzegetycznych oraz préby psycho-
logicznego spojrzenia na reakcje Maryi, mozna sformutowa¢ niezwy-
kle wazny dla realistycznej mariologii wniosek: wiara Maryi, Jej
religijne zycie nie jest rzeczywistoscig statyczna, lecz podlega prawu
rozwoju. Rozwoj ten jednakze nie przebiega od stanu catkowitej
niewiedzy w kierunku pozytywnego rozpoznania lub osiagnigcia
maksymalnego stanu wiedzy, lecz raczej od niewyraznej, cho¢ real-
nej $wiadomosci, az do osiagniecia jej petni?2. Ten wewnetrzny wzrost
wiary i §wigto$ci u Maryi jest wystarczajaco po$wiadczony biblijnie.
Wskazujg na to: Lk 2, 50; 2, 48; 2, 332,

Powstaje pytanie dotyczgce okresu, w ktorym dokonat si¢ istotny
rozwdj wiary i $wigtoéci oraz okreSlenia czynnikow jej wzrostu. Decydu-
jaca faza tego rozwoju przypada na czas migdzy zwiastowaniem a pierw-
szym cudem Jezusa dokonanym w Kanie Galilejskiej. Decydujacym czyn-
nikiem wzrostu $wietosci Maryi byt okres tzw. ukrytego zycia Jezusa,
podczas ktérego wzajemna rodzinna blisko§¢ Matki i Syna staly si¢ dla
Maryi $rodowiskiem wzrostu Jej wiary. Lata ukrytego Zycia Jezusa sta-
nowily dla Maryi stopniowe objawienie tajemnicy Chrystusa?*.

Wspoétczesna mariologia dowartosciowuje etap ukrytego zycia
Jezusa, widzac w nim Zrédio uswiecenia dla Maryi i czas intensyw-
nego rozwoju Jej wiary. Ten etap odegrat w zyciu Jezusa i Jego ob-
jawienia istotng role. Podczas gdy apostotowie poznawali Jezusa
poprzez cuda i nauczanie, Maryja poznata swojego Syna nie tyle
dzieki Jego publicznej dziatalnosci, ile raczej w tajemnicy rodzinnej
intymnos$ci w domu nazaretafiskim?,

2 TAMZE, 31.

2 Heel de ontwikkeling van Maria’s geloofsleven is dan ook niet een ontwikkeling van
.. positief niet-weten® tot ,,wél kennen’, maar van onuitdrukkelijk doch reéel besef tot
uitdrukkelijke bewustwording. TAMZE; por. TENZE, Het geloofsleven..., 254-255.

B MMV, 32. Stopniowy rozwdj wiary bedacy cecha wszystkich odkupionych dokonuje
si¢ réwniez w osobie Maryi i nie jest pomniejszeniem Dziewicy z Nazaretu, lecz
odkryciem Jej prawdziwego przeznaczenia; por. R. LAURENTIN, La Madonna.
Questione di teologia, Brescia 1964, 145 ; . CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi.
Komentarz egzystencialny do encykliki ,, Redemptoris Mater”, Warszawa 1989, 35-37.

2 E. SCHILLEBEECKX, Maria, moeder van de verlossing..., 32.

3 TAMZE, 34.
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Swigtos¢ Maryi rozwija sie w ramach rodzinnych relacji zacho-
dzacych migdzy Matkg a Synem. Podkresli¢ nalezy, ze tak istotny dla
poglebienia i wzrostu wiezi rodzinnych dialog nie ograniczat si¢ do
werbalnej konwersacji i nie dotyczyt bynajmniej problematyki przy-
sztych cudéw, a nawet wydarzen paschalnych, lecz przybrat forme
migdzyosobowej wymiany duchowych daréw dokonujacej si¢ na
najglebszym poziomie zycia religijnego. Jednakze bardziej precyzyj-
ne okreslenie tych wzajemnych daréw nie jest mozliwe i musi po-
zostaé tajemnica?.

Centralng prawdg wynikajacg z biblijnego obrazu Matki Pana
jest fakt stopniowego wzrostu wiary i §wietosci w osobie Maryi
dokonujacy si¢ poprzez codzienny bliski kontakt z cztowieczefistwem
Chrystusa, z Jego Osoba. Mimo wielkiego przywileju niepokalane-
go poczecia Maryja nie zostala wyjeta spod powszechnego prawa
stopniowego dojrzewania zycia duchowego. Czynnikiem wzrostu
wiary i §wigtosci jest permanentny kontakt z rzeczywisto$cig zbaw-
czg realizujacy si¢ w klimacie nadziei i mitosci. Aktualnie dla wspél-
noty wierzacych to spotkanie dokonuje si¢ za posrednictwem sakra-
mentéw §wietych. W przypadku Maryi spotkanie z rzeczywistoscig
zbawcza dokonalo si¢ w sposéb wyjatkowy poprzez macierzyfiska
relacj¢ do Syna. Na podstawie tego por6wnania uwaza si¢ Maryje
za prototyp Kosciola pielgrzymujacego na ziemi, a z racji Jej wnie-
bowzigcia rowniez za prototyp Kosciota eschatycznego?.

Biorgc pod uwage dynamiczny rozwdj §wietoéci dokonujacy sie
w osobie Maryi mozna dostrzec w Niej wzor zycia duchowego dla
wspdlczesnego cztowieka. Realizm Maryi w aspekcie Jej wiary sprawia,
ze jest Ona postrzegana przez wspélczesnego cztowieka jako godna za-
ufania siostra w wierze. Stopniowo dojrzewajgca wiara byla obecna
w kazdym momencie zycia Maryi. Jest to rzeczywisto$¢ duchowa, kté-
ra nazywamy samoofiarujgcg si¢ wiarg, niepodlegajaca presji ludzkich
kalkulacji dotyczacych przyszlych nieznanych jeszcze wydarzen.

Rzeczywisto$¢, ktérej do§wiadczyta Maryja, zdaje sie by¢ sprze-
czna z ideg krélewskiego Mesjasza zawartg w przestaniu zwiastowa-
nia. Biblia wyraZnie ukazuje, Ze wiara Maryi rozwijala si¢ w obliczu
narastajacych sprzecznosci, ktoérych apogeum stanowita godzina krzy-
za. W postawie Maryi dostrzegamy czytelng analogie do ofiary Abra-
hama. Maryja wierzac wbrew nadziei, nawet w godzinie $mierci

2 TAMZE.

¥ Por. LG 69; RM 6,47; KKK 972; J. SALIJ, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola
(Refleksja na marginesie KKK 927), w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego,
red. S.C. NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 89-95.



krzyzowej Syna trwata w postawie wiary. W tym akcie wyrasta na-
wet ponad wiare Abrahama, ktéry ostatecznie nie zlozyl w ofierze
wlasnego syna?.

Postawa wiary poérdd sprzecznosci byta ksztaltowana w osobie
Maryi przez Jezusa rowniez w czasie Jego publicznej dzialalnosci.
Jezus osobiécie ukazat swojej Matce prawde, ze bedac prawdziwie Jej
Synem pozostaje réwnoczesnie catkowicie niezalezny od Niej. Poprzez
wydarzenia w §wiatyni jerozolimskiej oraz wesela w Kanie Galilejskiej
Chrystus stopniowo objawiat wtasciwga role Maryi w dziele odkupie-
nia. W odpowiedzi na slowa ewangelicznej kobiety: Blogostawione
fono, ktére Cig nosilo i piersi, ktdre ssales Jezus méwi: Owszem, ale
przeciez blogostawieni ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je
(tk 11, 27-28). W odpowiedzi Jezusa przejawia si¢ najwyzsze uzna-
nie dla wiary i §wietoéci swojej Matki. W ten sposdb Maryja stala sie
prototypem chrzescijafiskiego zycia w wierze®.

Wiara Maryi osiaggata swoja dojrzatos¢ w trudach codziennej
egzystencji. Nalezy zatem zdecydowanie odrzuci¢ nierealistyczny,
idylliczny i statyczny model $wietosci, ktéra bylaby beztroskim,
pozbawionym cierpiefi i brzemion radosnym przezywaniem blisko-
éci Boga. Chociaz na mocy przywileju niepokalanego poczecia Ma-
ryja sama nigdy nie popelnita grzechu, to jednak, nie bedac wyizo-
lowana od ludzkich konfliktéw, grzechéw, byta narazona na dozna-
wanie cierpiefi od innych. Niewatpliwie Maryja reprezentuje swig-
toé¢ w zderzeniu z grzechem §wiata. Dzisiaj nalezy bardziej podkre-
§laé realizm Zycia Maryi i Jej w pelni solidarny udziat w ludzkim
losie. Wyjatkowosé i wielko$é Dziewicy z Nazaretu nie przejawia si¢
w braku trudnych, bolesnych i dramatycznych sytuacji, lecz w moc-
nej, trwalej i poglebiajacej sie wcigz w duchu postuszenistwa wierze,
ktéra pozwala przetrwaé nawet Smieré Mesjasza®.

Mozina zaryzykowad twierdzenie, ze Chrystus objawit istote
$wietosci Maryi w Kazaniu na Goérze. Poszczegdlne blogostawiefistwa
nie odnosza si¢ do abstrakcyjnego idealnego chrzescijanina, lecz s3
wyrazem rzeczywistosci, ktorej Chrystus do§wiadczyt w domu na-
zaretafiskim. W rezultacie Maryja jest zywym przyktadem realizacji

28 E. SCHILLEBEECKX, Maria, moeder van de verlossing..., 34-35. Podobiefistwo
miedzy postuszefistwem wiary Abrahama i Maryi oraz pielgrzymowanie Maryi
w wierze zostaly ukazane przez Jana Pawta Il w Redemptoris Mater 14-17; por.
F. CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi..., 1989, 34.

2 Maria is het prototype van het christelijk geloofsleven”. E. SCHILLEBEECKX,
Maria, moeder van de verlossing..., 35; por. TENZE, Mariologie: gisteren,
vandaag, morgen, Baarn 1992, 49.

3 TENZE, De zware strijd van Maria’s geloof, ,,Thomas” 8(1954/55) nr 2, 6-7.
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ducha blogostawiefistw?!. Pozytywny rozwdj wiary u Maryi jest wyni-
kiem trwalej i glebokiej relacji z Bogiem, ktora zostata potwierdzo-
na w tajemnicy zwiastowania stowami ,,Pan z Tobg”. Laska Bozej
obecnosci w zyciu Maryi stala si¢ dla Matki Pana jednoczesnie we-
zwaniem do pielgrzymowania w wierze i §wigtosci®2.

4. Zakonczenie

Reasumujac, nalezy podkreslié, ze ewangeliczny obraz Matki
Pana koncentruje si¢ przede wszystkim na ukazaniu wiary Maryi
powigzanej ze $wiadomoscig mesjanskiej misji Chrystusa. Zw!aszcza
Ewangelia wedlug $wietego Lukasza eksponuje dynamiczng i reali-
styczng koncepcj¢ maryjnej $wigtosci, ktéra podlega prawom rozwo-
ju oraz zyciowej proby. W osobie Maryi dokonuje si¢ stopniowe
dojrzewanie wiary i $wigtosci dzigki osobistej macierzyniskiej mito-
$ci do swego Syna. Doczesny macierzyfisko-synowski dialog mito-
§ci owocuje wzajemng wymiang duchowych daréw w wymiarze
eschatologicznym. Biblijne §wiadectwa bez watpienia wskazujg, ze
swigtos¢ Maryi wyrasta ze starotestamentowej duchowosci ,,ubogich
Jahwe” i ma charakter reprezentatywny i wzorczy dla calej ludzko-
$ci. Nie jest to §wietoé¢ indywidualistyczna, skrajnie autonomiczna,
zamknigta w sobie i dla siebie na wzér monady, ale wolna i §wiado-
ma otwarto$¢ na pelnie §wiata Bozego i ludzkiego, catkowita pro-
egzystencja wzgledem Chrystusa, Koéciola, $wiata, kazdego narodu,
radykalna aktywnos¢ stuzebna oraz wszelka pozytywna sensorodno$é
i wspolnototworczo$é. Maryja odzwierciedla swieto$é Boga w historii
wiasnej osoby. Nie jest wspdlodkupicielks, lecz Matka, ktora bla-
skiem darowanej petni fask odbija blask oblicza Chrystusa, stuzac
najbardziej bezposredniemu spotkaniu kazdego cziowieka z jedynym

3t Wanneer Christus immers in de bergrede het heil van de ,.acht zaligheden” verkondigt,
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een abstract-christelijk ideaal voor ogen, maar wist Hyj dit ideaal reeds concreet verwezeniijkt:
in huize Nazaret bij Mania en Jozef. Die ,,acht” zaligheiden, vrucht van de H. Geest, zijn
geen onbereikbare christelijke utopie, maar Christus’ ,, heiligverklaring® van moeder Mania
en van al wie leeft naar baar voorbeeld. TENZE, Maria, moeder van deuedossmg 40.
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Langrange’a zostala podjeta i szerzej rozwinigta przez protestanckiego teologa
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Zbawicielem. Dzigki temu Maryja pozostaje uniwersalnym prototy-
pem chrzescijafiskiego zycia wiary i §wigtosci.
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Maria - la storia della santiti universale

(Riassunto)

Nella prima parte dell’articolo I’autore studia la santita dal punto di vista
ermeneutico cercando di far vedere la santita nel contesto storico-salvifico. Per
poter interpretare la santitd di Maria in modo adeguato & necessario affrontare il
problema della santita ontologica e morale (la santita & dono e impegno insieme),
rispondere ad una domanda sulla relazione tra la santitd di Dio e la santita
dell’vomo. La santiti & sempre dinamica; anche nella santita di Maria si osserva
la crescita. Le tappe di questo sviluppo sono seguenti: I'immacolata concezione e
la vita verginale, I’annunciazione, la presenza sotto la croce, la presenza nel
cenacolo e I’assunzione.

La santita di Maria scaturisce dalle richezze spirituali dell’Antico Testamento, si
sviluppa secondo il progetto di Dio ed ¢ il modello universale per tutti gli uomini.
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