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S rebrny jubileusz pontyfikatu Jana Pawla II stat si¢ okazja do réznych
podsumowan i syntez, ktore sg nie tylko bardzo pozyteczne dla
poglebienia znajomosci doktryny Ojca Swietego, ale wprost konieczne,
jesli nic nie chcemy uronic z tego cennego daru, jakim dla Kosciola
i Swiata jest 6w ,,Papiez z dalekiego kraju”. W ciggu 25 lat postugi
Piotrowej Jan Pawel II oglosit 14 encyklik, 15 adhortacji, kilkadziesiat
listéw i oredzi, a podczas swoich 104 podrézy do 135 krajéw Swiata
i 144 podroézy po Wloszech, jak réwniez w czasie réznych spotkan
z wiernymi na Watykanie wygtosit okoto 2500 przeméwien!.

Nawet pobiezny przeglad tak ogromnego materiatu pozwala dostrzec,
7e szczeg6lng troska Ojca Swigtego jest doprowadzenie czlowieka do
osobistego do§wiadczenia Chrystusa. To za$ stanowi 0§ catego programu
jego postugi, czemu dat wyraz w stynnym wyzwaniu, rzuconym $wiatu
podczas inauguracyjnego przeméwienia na Placu $w. Piotra w dniu 22
X 1978 roku: ,,Otworzcie drzwi

Chrystusowi! Nie lekajcie sig!”. Ks. Marek Chmielewski
Dos$wiadczenie Chrystusa, ktore-
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jest glebokie zycie duchowe. W ca- J ana Pana II
toksztalcie nauczania papieskiego GALVATORIS MATER
zwraca uwage fakt, ze w zyciu 5(2003) nr 4, 259-277

duchowym, ktérego istotg jest
chrystoformizacja*, Maryja odgrywa niezastapiona i szczegdlng role.
Ten bardzo wazny maryjny wymiar chrzeScijaniskiego powolania
do $wietosci® znajduje odbicie w zyciu duchowym Papieza, ktory
osobiscie zawierzyl siebie Maryi. Oznaka tego jest zaréwno jego
biskupi herb, jak i zawotanie ,,Totus Tuus”. Nie jest wi¢c przesada
powszechne przekonanie, ze Jan Pawel II jest ,,Papiezem maryjnym”.
Poswiadczaja to rowniez liczne jego wypowiedzi dotyczace Matki
Bozeji Jej roli w historii zbawienia. Najwazniejsze i najobszerniejsze
papieskie teksty maryjne to przede wszystkim:

L Zob. Przemdwienie kard. Roberto Tucciego SJ, ,_Osservatore Romano” 24(2003)
nr 9, 19-20.

% Por. JAN PAWEL II, List apostolski Novo millennio ineunte, 15 (dalej: NMI).

3 Por. TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, 93 (dalej: VC).

4 Zob. T. PASZKOWSKA, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 123-124.

5 Por. LG 39; NMI 30.
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a) Encyklika Redemptoris Mater o Blogostawionej Maryi Dzie-
wicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota (z 25 III 1987), wydana
w Roku Maryjnym;

b) List apostolski Rosarium Virginis Mariae (z 16 X 2002);

c) List apostolski Mulieris dignitatem o godnosci i powolaniu ko-
biety (z 15 VIII 1988), réwniez wydany z okazji Roku Maryjnego;

d) cykl siedemdziesieciu katechez Srodowych, gloszonych z drob-
nymi przerwami od 6 IX 1995 roku do 12 XI 1997 roku;

e) List do kaptanow na Wielki Czwartek 1988 roku pt. Z Maryjg
pod krzyzem (z 25 111 1988);

f) Adhortacja apostolska Redemptoris Custos o Swigtym Jozefie
i jego postannictwie w zyciu Chrystusa i Kosciota (z 15 VIII 1989).

Wspomnie¢ tu nalezy takze o niezliczonych wzmiankach i od-
niesieniach do osoby Maryi we wszystkich dokumentach papieskich,
szczegOlnie w ich koficowej czesci, jak rowniez w zakonczeniach nie-
mal wszystkich przeméwien. Wiele tresci maryjnych i mariologicz-
nych zostato zawartych takze w dokumentach poswigconych zyciu
konsekrowanemu, sposréd ktérych na uwage zastuguje Adhortacja
apostolska Redemptionis donum o konsekracji zakonnej w $wietle
tajemnicy Odkupienia (z 25 111 1984), a zwlaszcza posynodalna ad-
hortacja apostolska Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i jego
misji w Kosciele i $wiecie (z 25 11 1996)°.

Wizystkie wspomniane papieskie teksty zawieraja niezwykle bogata
tre$¢ mariologiczng, osadzong w Objawieniu i calym dotychczasowym
nauczaniu Kosciola, zwlaszcza w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II, ktorych — jak powszechnie wiadomo — Jan Pawel II jest wspol-
autorem. Papiez nie tylko pogtebia i rozwija mysli zawarte w VIII
rozdziale soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, ale zglasza wiele nowych ujeé réznych zagadnien maryjnych,
a ponadto zatroskany jest o ich praktyczne odniesienie do zycia du-
chowego. Wiaczajac sie w podejmowane podsumowania dwudziestu
pieciu lat pontyfikatu Jana Pawta II, mozna wiec powiedzieé, ze jedna
z cech charakteryzujacych jego postuge jest eksponowanie maryjnego
wymiaru chrzescijanskiej duchowosci.

¢ Maryjnych watkéw nie brak takze w osobistej refleksji Papieza: Przekroczyc prog
nadziei, Lublin 1994, 157-158; Dar i tajemnica, Krakéw 1996, 28-30.



1. Duchowos¢ maryjna czy maryjny wymiar duchowosci

Zywe zainteresowanie Papieza wyjatkowa rolg Maryi w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota” przektada sie na proponowang przez niego
praktyke zycia duchowego, ktorg zwyklo sie okreslac ,,poboznoscig
maryjng”. Jest ona koniecznym dopelnieniem ,,duchowos$ci maryj-
nej”, nazywanej przez Ojca éwiqtego »zyciem w Chrystusie, zyciem
wedtug Ducha Swietego™®, albo po prostu — ,,zyciem z wiary™®. W tej
sprawie Papiez wyrazit swoj poglad w wydanej w zwigzku z oglosze-
niem Roku Maryjnego encyklice Redemptoris Mater, w ktérej m.in.
zacheca do ponownego i poglebionego odczytywania nauki Soboru
Watykanskiego II na temat Maryi obecnej w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota. W tym kontekscie pojawia sie istotne dla naszych refleksji
stwierdzenie: Chodzi zas tutaj nie tylko o samq nauke wiary, ale takze
o0 Zycie z wiary — w tym wypadku wiec o autentyczng «duchowosc
maryjng» w swietle calej Tradycji, a w szczegdlnosci o takg ducho-
wosé, do jakiej wzywa nas Sobor. Zaréwno duchowosc maryjna, jak
i odpowiadajgca jej poboinosc, znajdujg przebogate Zrodla w histo-
rycznym doswiadczeniu 0sob i wspolnot chrzescijariskich Zyjgcych
posréd réznych ludow i narodéw na catym globie'®.

W przytoczonym fragmencie zwraca uwage papieska troska
zaréwno o poprawng duchowo$¢ maryjng, jak i odpowiadajaca jej
pobozno$¢. Kryterium tej poprawnosci jest osadzenie jednej i drugiej
w calej Tradycji, przy czym akcent spoczywa na przymiotniku ,,cata”.
Jak wynika z kontekstu nastepczego, chodzi bowiem nie tylko o naj-
starsza, biblijng i patrystyczng Tradycje, ale takze o dowartoSciowa-
nie historycznego doswiadczenia Kosciota, na ktére sktada sie takze
poboznos¢ ludowa, wyrastajagca w konkretnych uwarunkowaniach
kulturowych. Oznacza to, ze Jan Pawel Il sugeruje zachowanie roz-
tropnej rownowagi w korzystaniu ze zrédet doktrynalnych i prze-
zyciowych dla pogtebiania duchowosci maryjnej oraz kultywowania
maryjnej poboznoscitl.

Takie stawianie sprawy oznacza posrednio, ze duchowo$¢ i po-
boznos$¢ maryjna wplata sie w catoksztatt duchowosci i poboznosci
chrzescijanskiej. Zwrdcit na to uwage sam Papiez w jednej z katechez
srodowych (15 XI 1995), stwierdzajac, ze wymiar maryjny przenika

7 Por. LG 52.

8 Por. VC 93.

? Por. RM 48.

10 TAMZE.

' Zob. A. WOJTCZAK, Zasady poboznosci maryjnej w nauczaniu Jana Pawla II,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 113-114.
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cate Zycie Kosciola. Przepowiadanie, stowa, liturgia, réine praktyki
charytatywne i kultowe — wszystko to wzbogaca sig i odnawia dzigki
wiezi z Maryjg'?. Mozna wobec tego postawié pytanie: czy Ojciec
Swiety w omawianych tekstach maryjnych interesuje si¢ bardziej
duchowoscig maryjng czy tez raczej skfania sie do wskazywania na
maryjny wymiar duchowosci chrzescijaniskiej?

Cho¢ bez watpienia jest to problem natury metodologicznej, to
jednak nie pozostaje bez znaczenia dla pobozno$ci maryjnej'®. Jego
doniostos$é dostrzegaja zaréwno najwybitniejsi mariolodzy i teolo-
gowie duchowosci, jak i Papieska Miedzynarodowa Akademia Ma-
ryjna. Ta ostatnia w dokumencie pt. Matka Pana. Pamiec — obecnosc
— nadgzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji
Najswietszej Dziewicy Maryi (Watykan 2000)', stwierdza m.in.,
ze oba wyrazenia sq prawidlowe: pierwsze, «duchowosc¢ maryjna»,
uzywane wielokrotnie przez Jana Pawla I, jest prostsze i bezposrednio
wskazuje na specyficzny aspekt maryjny, ktory ma bycé uwypuklony;
drugie wyraZenie, «maryjny wymiar duchowosci», jest bardziej zloZone,
podkresla jednos¢ duchowosci chrzescijarskiej, podatne jest jednak
na dalsze uszczegolowienia oparte na doswiadczeniu historycznym
oraz ukazuje, Ze duchowosc chrzescijariska, ktéra bierze poczgtek od
Chrystusa i do Niego stale si¢ odnosi, ma w sobie wymiar maryjny,
ktory nie jest jednak czysto opcjonalny's.

Rozréznienie miedzy duchowoscig maryjng a maryjnym wymiarem
duchowosci chrzescijanskiej stalo si¢ przedmiotem zainteresowania
teologéw zaraz po Soborze Watykarniskim II. Najprawdopodobniej
Hans Urs von Balthasar byt pierwszym, ktory w kontekscie toczacych
sie po Vaticanum II dyskusji wokét prawomocnosci duchowosci ma-
ryjnej jednoznacznie opowiedzial si¢ za jej eklezjalnym charakterem,
ktory uprzedza wszelkie zréznicowania duchowosci chrzescijanskie;.
Z uwagi na wzorczg role postaw Maryi, duchowos$¢ maryjng nazwat on
»duchowoscig duchowosci” (spiritualita delle spiritualitd), uznajac ja
tym samym za podstawowa forme egzystencji cztowieka wierzacego'.
Podobne stanowisko zajal Juan Esquerda Bifet, za stuszne uznajac
soborowe osadzenie mariologii w eklezjologii, co —jego zdaniem

12 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja, Krakow-Zabki 1999, 20.

13Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej, w:
Signum magnum — duchowos¢ maryjna (seria ,Homo meditans”, 23), red.
TENZE, Lublin 2002, 32-33.

" Integralny tekst w ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 311-398.

15 Zob. TAMZE, przypis nr 181 do numeru 53.

16 H.U. von BALTHASAR, Il vangelo come norma e critica di ogni spiritualita nella
Chiesa, ,,Concilium” (wt.) 1(1965) nr 4, 83.



— sktania do zauwazania obecno$ci Maryi w catej duchowej drodze
Kosciota jako wspdlnoty, a takze poszczegblnych wiernych. Ona jest
bowiem ,,wielkim znakiem” (por. Ap 12, 1), czyli wzorem i Matka dla
Kosciota, ktory ksztaltuje swoja duchowosé na Jej wzér. Duchowosé
eklezjalna jest zatem z natury swej duchowoscig maryjng, natomiast
przykiad osobistego zycia duchowego Maryi jest dla KosSciota nie-
doscignionym wzorem duchowosci!”. Oznacza to, ze duchowoéé
maryjna, jako odwzorowanie duchowych postaw Maryi wpisuje si¢
w samg strukture duchowosci chrzescijanskiej do tego stopnia, ze nie
mozna by¢ prawdziwie chrzeScijaninem, nie bedagc maryjnym. Totez
inny mariolog i zarazem teolog duchowosci — Stefano de Fiores do-
strzega w nasladowaniu Maryi nie tyle propozycje drogi duchowej,
ktora mozna przyjac lub odrzucié, ale istotny element zycia Kosciota
oparty na Scistej, wewnetrznej wigzi chrzescuamna z Maryja, jaka
dokonuje sie pod wptywem Ducha Swietego'®.

Wsrod teologéw nie brak i tych, ktorzy optujg za utrzymaniem
odregbnego statusu duchowosci maryjnej ze wzgledu na jej specyfike.
Na przyktad Angelo Amato uwaza, ze duchowos$¢ maryjna lepiej
uwypukla i podkresla zawierzenie Maryi, jakie zawiera si¢ w ducho-
wosci chrzescijanskiej. W duchowosci maryjnej akcent kladzie sie
bowiem na skuteczng obecno$¢ Maryi w procesie upodabniania sie
wiernych do Chrystusa. Z tego wzgledu autor proponuje pozostaé
przy pojeciu ,duchowos$¢ maryjna”, zamiast méwié o ,,maryjnym
wymiarze” duchowosci chrzescijaniskiej'”

We wspomnianych na poczatku tekstach mariologicznych Ojciec
Swiety nie podejmuje wprost zasygnalizowanej wyzej problematyki.
Natomiast przemawiajac podczas wizyty w Papieskim Wydziale Teo-
logicznym ,Marianum” w Rzymie w dniu 10 XII 1988 r., powiedziat:
Na polu duchowosci, ktéra budzi dzisiaj szerokie zainteresowanie,
mariologowie powinni ukazac koniecznosé harmonijnego wigczenia
«wymiaru maryjnego» w jedyng duchowosé chrzescijariskg, poniewaz
zakorzenia si¢ ona w roli Chrystusa®®. W ten sposob jednoznacznie
opowiedzial sie za potraktowaniem mariologii jako swoistego klucza

17 Zob. J.E. BIFET, Spiritualita mariana della Chiesa. Esposizione sistematica, Roma
1994, 30-31; por. P de ALCANTARA, La espiritualidad mariana segiin el Conczlzo
Vaticano 11, ,,Estud1os Marianos” 33(1969) 108-113; E. LLAMAZ- MARTINEZ
Nocidn de la espiritualidad mariana, ,,Estudios Marlanos” 36(1972) 21-32;S. de
FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998, 82-84.

188, de FIORES, Maria, Madre di Gesit. Sintesi storico-salvifica, Bologna 1992, 228.

Y A. AMATO, Problem ,,duchowosci maryjnej”. Wprowadzenie do dyskusji,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 4, 224.

20 JAN PAWER. I, Aktualnos¢ i zadania mariologii, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr
3, 140.
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hermeneutycznego dla teorii i praktyki zycia duchowego. W realizacji
bowiem powszechnego powolania do $wietosci odwotywanie si¢ do
oredownictwa Maryi, a zwlaszcza odwzorowywanie Jej postaw, zawsze
reorientuje na Chrystusa, ktéry jest ,,Obrazem Boga niewidzialnego”
(Kol 1, 15). W tym tez sensie Papiez mowi o ,,szkole Maryi”.

2. Maryjna szkota zycia duchowego

Dokonujac chronologicznego przegladu papieskiego nauczania,
nietrudno zauwazy¢ coraz wyrazniejsze zainteresowanie problematyka
zycia duchowego, co przejawia si¢ m.in. w stosowaniu odpowiedniej
terminologii. O ile, na przyklad, w pierwszej encyklice Redemptor
hominis Papiez wspomina do$¢ ogdlnie o ,,wartosciach duchowych”
lub ,dziedzictwie duchowym™?!, o ,duchowym rozwoju”** lub
0 ,zapotrzebowaniu na to, co duchowe”?, o tyle w pézniejszych
dokumentach coraz czesciej porusza problematyke zycia duchowego,
uzywajac typowych terminéw, takich jak: ,,duchowos¢”, ,,zycie ducho-
we” itd. Znamiennym tego przykladem jest posynodalna adhortacja
apostolska Vita consecrata, w ktorej pojecie ,,duchowos¢” wystepuje
31 razy, za$ przymiotnik ,,duchowy” w réznych konotacjach pojawia
sie tam az 93 razy, z czego w zestawieniu ,,zycie duchowe” — 12 razy.
Co wiecej, znajdujemy tam quasi-definicje zycia duchowego, ktore
rozumiane jako #ycie w Chrystusie, ¢ycie wedlug Ducha Swietego,
jest drogg wiodgcg do coraz wigkszej wiernosci — drogg, po ktdrej
prowadzi On osobeg konsekrowang, upodabniajgc jg do Chrystusa,
w pelnej komunii mitosci i stuzby Kosciofowi**.

W okresleniu tym Papiez mocno zaakcentowal chrystologicz-
no-pneumatologiczny a zarazem eklezjalny wymiar chrzeScijafiskiej
duchowoéci, niemniej jednak uwazne studium doktryny Ojca Swie-
tego pozwala ponadto odnalez¢ trynitarny fundament tak rozumia-
nego zycia duchowego. Jesli natomiast chodzi o papieskg koncep-
cje duchowosci chrzescijaniskiej, to na szczegdlng uwage zastuguje
bardzo wymowny fragment encykliki o Duchu Swietym Dominum
et Vivificantem, gdzie czytamy, ze pod wplywem Ducha Swigtego
dojrzewa i umacnia si¢ ow czlowiek wewnetrzny, czyli «duchowy».
Dzigki udzielaniu si¢ Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie»,

21 TENZE, Encyklika Redemptor hominis, 11 (dalej: RH).
22 TAMZE, 15. 20-21.

2 TAMZE, 18.

24V(C 93,



spotyka sig z «Duchem, ktéry przenika glebokosci Boze» (por. 1 Kor
2, 10). W tym Swietym Duchu, ktry jest Darem przedwiecznym,
Bdég Tréjjedyny otwiera sig dla czlowieka, dla ducha ludzkiego. Ukryte
tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera sig rowniez
wobec zbawczego i uswigcajgcego samootwarcia si¢ Boga. Dzigki lasce
uczynkowe;j, ktéra jest darem Ducha Swietego, czlowiek wchodzi
w «nowosc Zycia», zostaje wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony
jego wymiar. Rownoczesnie zas sam czlowiek staje sig «<mieszkaniem
Ducha Swietego», «éywq swigtynig Boga» (por. Rz 8, 9; 1 Kor 6,
19). Przez Ducha Swietego bowiem Ojciec i Syn przychodzg do niego
i czyniq u niego swe mieszkanie®.

Choé w przytoczonych stowach Jan Pawel II nie wspomina
wprost o Maryi, jednak nie ulega watpliwosci, ze to wiasnie Ona
jest idealnym wzorem ,,cztowieka wewnetrznego”, przeniknietego
Duchem Bozym, sprawiajacym, ze duch ludzki otwiera si¢ ,,wobec
zbawczego i uSwiecajacego samootwarcia sie Boga”, wskutek czego
staje si¢ on ,,mieszkaniem Ducha Swiqtego” 1,,zywa §wigtynig Boga”.
Czeste wskazywanie na Maryje jako wzor chrzescijanskiego zycia
w oglle, a w szczegblnosci zycia duchowego, w nauczaniu papieskim
znajduje swa kulminacje w oryginalnym pojeciu ,,szkota Maryi”. Po
raz pierwszy w omawianych tekstach mariologicznych Jana Pawta II
pojawito sie ono w katechezie sSrodowej wygtoszonej w dniu 29 1 1997
roku. Ojciec Swiety powrdcit do niego kilka razy w Liscie o rézancu.
Z uwagi na szczeg6lne walory kerygmatyczno-mistagogiczne rozan-
ca, Papiez wprost nazywa go ,,szkotg Maryi”, w ktorej Ona sama
wprowadza chrzescijanina w kontemplacje pigkna oblicza Chrystusa
i w doswiadczenie glebi Jego milosci®®. Jest to szkola glebokiego zycia
duchowego, w ktorej wychowato sie wielu §wietych?’, nierzadko
osiagajac szczyty mistycznego zjednoczenia z Bogiem. W szerszym
kontekscie pojecie to zostato uzyte w katechezie srodowej w dniu
7 V 1997 roku, w ktérej Jan Pawel 11 nawigzal do stéw testamentu
Jezusa z krzyza, majacych wielkie znaczenie dla wiary i duchowosci
chrzescijariskiej, jak zaznaczyt w poprzedniej swej katechezie?®. Snujac
rozwazania nad stowami ,,Oto Matka Twoja”, Papiez stwierdza, ze
w Swietle powierzenia Maryi umitowanemu uczniowi mozna lepiej
rozumie ,,prawdziwy sens poboznosci maryjnej”. Oznacza to, ze
przyjecie Maryi za Matke stanowi sedno owej ,,szkoty Maryi”, w kto-

25 TEN_ZE, Encyklika Dominum et Vivificantem, 58 (dalej: DV). '

26 TENZE, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, 1 (dalej: RVM); por. TAMZE, 14.
27 Por. TAMZE, 8.

28 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 135.

Maryjny wymiar duchowo$ci w ujeciu Jana Pawtla II

265



Marek Chmielewski

Ks.

266

rej - jak zaznacza Papiez - zdobywajg oni [wierzacy - przyp. M. Ch.]
- tak jak Jan - glebokg znajomosc Chrystusa i uczg si¢ nawigzywac
z Nim wewngtrzng i trwalg relacje mitosci®.

Godne podkreslenia jest to, ze zasadniczym celem tej ,,szkoty
Maryi” jest doprowadzenie do zjednoczenia z Chrystusem, co wie-
lokrotnie akcentowal Papiez przy réznych okazjach. Z tego wyni-
ka, ze trescig wypelniajacg program wychowawczy ,,szkoty Maryi”
jest zycie duchowe jako wtasciwy sposéb odwzorowania w sobie
Chrystusa, czyli chrystoformizacja (por. Ga 2, 20), mocno osadzone
w prawdach objawionych.

3. Podstawy zycia duchowego

Moéwigc o maryjnym wymiarze chrzeScijafiskiej duchowosci,
nalezy teraz przynajmniej zasygnalizowaé, ze Jan Pawel Il wzorcza
rol¢ Maryi dostrzega w samych podstawach zycia duchowego.

We wspotczesnej literaturze teologiczno-duchowej nietrudno
zauwazy(¢, ze w przeciwienstwie do minionych dziesiecioleci, teologia
duchowosci bardziej sktania sie ku dogmatyce, anizeli ku teologii
moralne;j. Jest to o tyle wazne, ze dogmatycznego ogladu domagaja
sie same podstawy zycia duchowego, jakimi sg m.in. zakorzenienie
w misterium Przenaj$wigtszej Trojcy 1 wspOlpraca z taskg uSwiecajaca
poprzez dary Ducha Swictego oraz cnoty teologalne.

Na bardzo bliskie zwigzki dogmatyki i teologii duchowosci wska-
zuje Hans Urs von Balthasar, ktory nazywa duchowos¢ ,,subiektywna
strong dogmatyki”*’. Jego zdaniem prawdziwe zycie duchowe jest
bowiem niczym innym, jak ,,dogmatem w akcji”, za$ nauka prawd
wiary i duchowa egzystencja chrzescijanina sa sobie wzajemnie przy-
porzadkowane, a zatem powstajg i upadajg razem, dlatego oddzie-
lenie dogmatyki od duchowosci pod wzgledem metodologicznym
jest zgubne dla obydwu.

Z analizy papieskiego wykltadu mariologii jasno wynika, ze w ,,szko-
le Maryi” taki rozdzwiek miedzy dogmatem a zyciem duchowym jest
niemozliwy. Co wigcej, Jan Pawet II, nie zapominajac o integralnosci
wszystkich dyscyplin teologicznych, wskazuje na istotne zwigzki mo-
ralnodci chrzescijafiskiej z duchowoscig, czego osobowym wzorem
jest Maryja. Majac na wzgledzie t¢ wzorczo$é Matki Bozej, mozna

2 TAMZE, 138.
30 Spiritualitit ist die subjektive Seite der Dogmatik”. — Verbum Caro, Einsiedeln-
Freiburg 1990, 227; TENZE, Il vangelo come norma..., 68.



w pewnym sensie méwi¢ o ruchu odgérnym (zstepujacym) i ruchu
oddolnym (wstepujacym). Jesli chodzi o ruch odgérny, to w zyciu
Maryi, ktora jest najwspanialszym dzielem Przenajswietszej Trojcy,
odstania sie kazdemu wierzagcemu misterium Boskich Os6b?!. Nato-
miast gdy chodzi o wspomniany ruch oddolny, to chrzescijanin w Jej
»szkole” uczy sie odpowiadaé na 6w zbawczy dar Tréjosobowego
Boga poprzez pielegnowanie cnot, zwlaszcza teologalnych. Maryja
za$, jako przewodniczka w pielgrzymce wiary*?, w tym dziele rozwoju
zycia duchowego stuzy nie tylko za wzoér postaw teotropicznych,
ale swoim uczestniczacym poSrednictwem?® wspiera kazde szczere
dazenie do Swietosci.

A. Maryja wobec tajemnicy Trojcy gwiqtej

Podejmujgc si¢ proby zilustrowania powyzszej tezy o komple-
mentarno$ci ruchu odgérnego i oddolnego w odniesieniu do samych
fundamentéw zycia duchowego, nalezy na wstepie zauwazy¢ szczeg6l-
ne zainteresowanie Ojca gwiqtego tajemnica PrzenajSwietszej Trojcy,
co znalazto wyraz zaré6wno w kolejnych encyklikach Redemptor
hominis (Chrystus), Dives in misericordia (Bég Ojciec) i Dominum
et Vivificantem (Duch Swiety), jak réwniez w trynitarnym osadzeniu
teologii oraz duchowosci poszczegblnych stanéw zycia w Kosciele,
prezentowanej w posynodalnych adhortacjach: Christifideles laici, Pa-
stores dabo vobis i Vita consecrata. Trynitarnych odniesiefi nie brak
takze we wszystkich omawianych tu tekstach papieskich. O tym, ze
Maryja jako najznakomitszy czlonek Kosciola pozostaje w szczegdlnej
relacji z Boskimi Osobami Trdjcy Swietej: z Ojcem, z Synem i z Du-
chem Swietym, méwil w katechezie srodowej dnia 30 VII 1997
roku. Podkreslit zarazem, ze Maryja uczy dziecigcego postuszeristwa
i szczerej wdzigcznosci, zachecajgc kazdego do odkrywania znakéw
Bozej obecnosci we wilasnym Zyciu*. W ten sposéb — jak zaznaczyt
przy innej okazji Ojciec Swiety — miedzy kultem maryjnym a kul-
tem oddawanym Bogu istnieje jednak pewna wigZ: czes¢ Maryi jest
skierowana i prowadzi ku wwielbieniu Trdjcy Swigtej™.

Stwierdzenie to, wiernie oddajac nauczanie soborowe, jest jakby
kwintesencjg papieskiej refleksji nad zwigzkiem Maryi z Przenajswiet-

31 Zob. B. KOCHANIEWICZ, Maryja ikong Tréjcy Swietej. Préba teologicznej
syntezy, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 34-35.

32 Por. RM 6.

33 Por. LG 60.

3 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 158-159.

35 TAMZE, 181.
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sza Trojca. Warto dodad, ze ta plaszczyzna relacji zarébwno w naucza-
niu papieskim, jak i w ogéle w posoborowej refleksji mariologicznej
z uwagi na trudno$¢ podyktowana szczuptoscia danych biblijnych,
nieczesto i raczej w formie ogdlnych stwierdzen jest podejmowana
przez teologow.

Zupelnie inna jest sytuacja, jesli chodzi o analize relacji Maryi
z poszczegblnymi Osobami Boskimi, sposrdd ktdrych z oczywistych
wzgledoéw najwiecej uwagi poSwieca sie relacji Maryi do Chrystusa
oraz Ducha Swiqtego. Jest rzecza niemozliwg przywolanie tu wszyst-
kich odnosnych wypowiedzi Jana Pawla II.

Teologiczna $wiezo$¢ papieskiej mariologii odznacza si¢ m.in.
tym, ze w macierzynistwie Maryi Jan Pawel I odkrywa ojcostwo
Boga®®. Szczegdlnie wymowng pod tym wzgledem jest scena zwia-
stowania, w ktorej przede wszystkim sam Bog, Ojciec Przedwieczny,
zawierzyl Dziewicy nazaretariskiej, oddajgc Jej swego Syna w tajem-
nicy Weielenia®. Ta mysl stale przewija sie w papieskim nauczaniu
odnosnie do Maryi.

W duchu nauki Vaticanum II Jan Pawet II czesto akcentuje roleg
Dziewicy z Nazaretu w tajemnicy Chrystusa i KoSciola, co stanowi
kanwe przede wszystkim dla rozwazan nad dogmatem Bozego macie-
rzynstwa, z ktérego wynika dogmat niepokalanego poczecia i wniebo-
wziecia. Ojciec Swiety wiele miejsca poswiecit w encyklice Redenp-
toris Mater, zwlaszcza w jej pierwszej czesci, roli Maryi w zbawczym
dziele Jej Syna i wynikajacych z tego duchowych skutkéw. Juz sam
tytul tego dokumentu jest wielce wymowny: Matka Odkupiciela. Pa-
piez, wnikliwie analizujgc dane biblijne, ukazuje pelng zaangazowania
postawe Shuzebnicy Pafiskiej, ktéra w chwili zwiastowania anielskiego
zostala ,,definitywnie wprowadzona w tajemnice Chrystusa” — Stowa
Weielonego® i pozostata wierna az po zbawcze wspolcierpienie pod
krzyzem®. W ten sposéb objawilo sie Jej duchowe macierzyfistwo,
ktore udziela sie¢ Kosciotowi*. Ona, zar6wno przez najsciSlejszy fi-
zyczny i duchowy zwigzek z Boskim Synem, jak i przez stuzebng role
wobec ludzkosci, ujawniong w pelni na weselu w Kanie (por. J 2,
1-10)*, sytuuje sie poSrodku zbawczo-odkupienczej relacji Boga do
czlowieka i cztowieka do Boga.

3¢ Por. JAN PAWEL. II, List apostolski Mulieris dignitatem, 8 (dalej: MD); zob. J.
MAJEWSKI, Maryja ,,wcieleniem” macierzyristwa Boga Ojca, ,,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 1, s. 80-84.

YRM 39.

38 Por. TAMZE, 8.

%% Por. TAMZE, 18.

40 Por. TAMZE, 24.



Nie do pomyslenia bylaby macierzyniska rola Maryi wobec
Chrystusa i KoSciola bez czynnego zaangazowania Trzeciej Osoby
Boskiej, ktorej —jak podkresla Sobér Watykanski II, a za nim Jan
Pawel II — Ona jest sacrarium — $wietym Swietych*?. Ulegltoé¢, z jaka
Maryja przyjmuje wole Boza i potem ja wypelnia, $wieto$¢ zycia
bedaca konsekwencjg napetnienia taskg przy zwiastowaniu, a takze
pieczolowito$¢ w zachowywaniu tresci wydarzen zbawczych w swym
sercu (por. Lk 2, 19. 52), jednoznacznie wskazujg na szczegdlng wiez
z Osobowa Mitoscia, co potwierdza obecno$é Matki Pana w wieczer-
niku w chwili zestania Ducha Swietego. Jak zauwaza Jan Pawet II,
w samej Maryi wylanie Ducha Swietego sprawia, ze moze Ona spra-
wowac swoje szczegolne macierzyristwo duchowe poprzez obecnosé
przeniknigtq miloscig i swiadectwem wiary®.

Zarysowana powyzej otwarto$¢ Maryi na tajemnice Trojcy
Swietej w mariologii Jana Pawta II nie jest jedynie przedmiotem
dogmatycznych analiz, lecz ma wyrazne nachylenie kerygmatyczno-
mistagogiczne, czemu wyraz daje Ojciec Swi(;ty zaréwno w encyklice
Redemptoris Mater, jak i w katechezach srodowych, a zwlaszcza w Li-
Scie o rozancu. Z tego wynika, ze Maryja jawi si¢ nam jako najwyziszy
wzor osobowego uczestnictwa w Bozych tajemnicach™.

B. Maryja wzorem cnét teologalnych

Czciciel Matki Bozej nie tylko odkrywa w Niej zbawczo-odku-
pieficze dzialanie Trojcy Swietej, ale znajduje takze najwspanialszy
wzOr postaw teotropicznych, dzigki ktérym moze odpowiadaé na
dar Boskich Os6b zamieszkujacych w ochrzczonym (por. J 14, 23;
1 Kor 3, 16-19).

W papieskiej mariologii na pierwsze miejsce wybija si¢ teologalna
cnota wiary Maryi, poréwnywana z wiarg Abrahama. Jak pisze Ojciec
Swiety, w zbawczej ekonomii Objawienia Bozego wiara Abrabama
stanowi poczgtek Starego Przymierza, wiara Maryi przy zwiastowa-
niu daje poczgtek Przymierzu Nowemu™®. To ,,postuszenstwo wiary”
Maryi, okazane juz w chwili zwiastowania, zostalo poddane ciezkie;j
probie szczegblnie w momencie meki i Smierci Jej Syna. U stép Krzy-
za Maryja uczestniczy przez wiare we wstrzgsajgcej tajemnicy tego

41 Por. TAMZE, 21.

%2 Por. LG 53; Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 158.
 TAMZE, 143.

4 TAMZE, 169.

4 RM 14.
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wyniszczenia. Jest to chyba najglebsza w dziejach czlowieka «kenoza»
wiary*. W tym miejscu warto dodad, ze Jan Pawet Il postawe wiary
Maryi opisuje przy pomocy pojeé wzietych z jezyka mistycznego.
Tak wiec Jej wiara stanowi ,klucz hermeneutyczny”, pozwalajacy
zrozumieé ,wewnetrzng prawde Maryi”¥’, a takze stawia J3 na cze-
le wspélnoty Kosciota, ktéremu Ona przewodniczy w pielgrzymce
wiary ku ostatecznemu spetnieniu*®.

Zycie duchowe pozbawione teologalnej cnoty nadziei tracitoby
swoja wewnetrzng logike, wszak jego celem jest osiggniecie najwyz-
szego dobra, jakim jest Bg, a SciSlej — udziat w zyciu wewngtrztryni-
tarnym. Maryja jest dla czlonkéw Kosciota niedoScignionym wzorem
niezawodnej nadziei ze wzgledu na swoje odwieczne wybranie, ktére
— jak zauwaza Ojciec Swiety — jest potezniejsze od wszelkich doswiad-
czen zla i grzechu, od calej owej «nieprzyjazni», jakg naznaczone sg
ziemskie dzieje czlowieka. Maryja pozostaje w tych dziejach znakiem
niezawodnej nadziei®.

Pociagajace wewnetrzne pickno Maryi, ktére przez wszystkie
pokolenia stale inspiruje artystow i tworcéw, znajduje swe zrodlo
w teologalnej cnocie milosci, ktérg rozlewa w sercach ludzkich
Duch Swicty (por. Rz 5, 5). Maryja, napetniona ,,moca z wysoka”,
macierzyniskim swym sercem, przepelnionym mitoscia, przyjmuje
Syna Bozego w ludzkim Ciele, a wraz z Nim Jego duchowe dzieci
w mistycznym Ciele KoSciola. Jak zauwaza Papiez, «<nowe macierzysn-
stwo Maryi», zrodzone przez wiare, jest owocem «nowej» milosci,
ktora ostatecznie dojrzata w Niej u stop KrzyZa, poprzez uczestnictwo
w odkupiericzej mitosci Syna’°.

Ukazanie Maryi jako wzoru cnét teologalnych oraz kardynal-
nych zastuguje na odrebne studium, tym bardziej, ze bardzo czesto
Jan Pawel II w swoich wypowiedziach mariologicznych podkresla,
ze Maryja jest wzorem wiary, nadziei i mitosci®!.

4. Zrodta i przejawy zycia duchowego

Wyposazenie duchowe chrzescijanina w postaci cnét teologalnych
i dar6w Ducha Swietego oraz task aktualnych, nazywane tradycyjnie

* TAMZE, 18.

47 Por. TAMZE, 19.

“ Por, TAMZE, 5-6.
“ TAMZE, 11.

50 TAMZE, 23.

51 Por. TAMZE, 2. 44.



sorganizmem duchowym™?, dzieki ktéremu cztowiek moze wspot-
pracowac z taska Bozg, stawia pod adresem chrze$cijanina okreslone
zadania w postaci modlitwy, zycia sakramentalnego, ascezy i apostol-
skiego zaangazowania. Dzieki nim rozwija si¢ dar zycia duchowego,
a w nich zarazem odslania si¢ bogactwo wewnetrzne cztowieka. Sg
one zatem nie tylko zrodlem, ale i przejawem zycia duchowego.

W $wietle poddanego tu analizie mariologicznego nauczania
Papieza, Maryja jest wzorem modlitwy, ascezy i apostolatu, a takze
poniekad jest wzorem zycia sakramentalnego, zwlaszcza Eucharystii,
o czym wspomina Ojciec Swiety w encyklice Ecclesia de Eucharistia.

A. Modlitwa

Artystyczne przedstawienia Matki Bozej, szczeg6lnie dotyczace
tajemnicy wcielenia (zwiastowanie i narodzenie), zasadniczo ukazuja
Ja jako Virgo orans — Dziewice rozmodlong. Taka tez jako wzor daje
Kosciotowi Jan Pawet II. W katechezie Srodowej wygtoszonej w dniu
10 IX 1997 roku zauwaza, ze Maryja jest dla Kosciola wzorem kaz-
dej formy jego modlitwy. W sposob szczegolny uczy chrzescijan, jak
zwracac sig do Boga, by uzyskac Jego pomoc i wsparcie w réinych
sytuacjach Zyciowych®>.

Skadinad skape dane biblijne dzicki swej lakonicznosci pozwalajg
jednak nakresli¢ zasadnicze rysy duchowej fizjonomii Maryi. Jak
dwukrotnie zauwaza $w. Lukasz, Maryja zachowywata wszystkie te
sprawy i rozwazala je w swoim sercu (2, 19. 51). Wynika z tego,
ze jest Ona takze Virgo meditans, a wigc praktykuje jaka$ forme
modlitwy medytacyjnej, cho¢ nie mozna wykluczyé, ze modlila si¢
rowniez za pomocg stow. Ewangelie nie odnotowujg ani tresci, ani
formy modlitwy w wieczerniku w chwili oczekiwania na Zestanie
Ducha Swigtego. Mozna jedynie przypuszczaé, ze byta to modlitwa
medytacyjno-kontemplacyjna. Maryja, z racji napetnienia Duchem Swic-
tym, ktdry ,,przychodzi z pomoca naszej stabosci”, gdy nie umiemy sig
modlic¢ tak, jak trzeba, i przyczynia si¢ za nami w blaganiach, ktérych
nie mozna wyrazic stowami (Rz 8, 26), z pewnoscig osiagala szczyty
kontemplacji. Modlitwa ta — jak pisza Doktorzy Karmelu — polega na
»patrzeniu i mifowaniu™*, Przez swa modlitewng obecno$¢ u poczatkéw

52 Zob. A. ROYO MARIN, Teologia della perfezione cristiana, Cinisello Balsamo
19877, 93-95.

53 Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Maryja..., 169. )

34 Por. TERESA OD JEZUSA, Droga doskonalosci, 31, 3-5; TAZ, Twierdza
wewnetrzna, V1, 7, 11; JAN OD KRZYZA, Piesri duchowa, 7, 4.
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Kosciota, Maryja staje si¢ wychowawczynig ludu chrzescijariskiego do
modlitwy, do spotkania z Bogiem, uczy Papiez>.

W tym miejscu warto przypomnieé, ze Jan Pawel Il w Liscie Novo
millennio ineunte zauwaza, ze mimo rozleglych procesow laicyzacji
obserwujemy dzis w swiecie powszechng potrzebe duchowosci, ktéra
w znacznej mierze ujawnia si¢ wlasnie jako nowy gléd modlitwy>°.
Papieskg odpowiedzig na te potrzebe duchowosci i modlitwy, jaka
wyraznie pojawia sie na poczatku nowego tysiaclecia, jest wlasnie
celebrowanie rézanca ,,z Maryja”, wbrew tradycyjnej praktyce mo-
dlenia sie na rézancu ,,do Maryi”*’. Ona bowiem nie przestaje by¢
«Gwiazdg przewodnig» (Maris Stella) dla wszystkich, ktérzy jeszcze
pielgrzymujg przez wiarg’®.

B. Sakramenty

Wydawaé by si¢ mogto, ze w zakresie zycia sakramentalnego,
tak istotnego dla chrzeScijafiskiej duchowosci, wzorczo$¢ Maryi
wyczerpuje si¢ i nie znajduje biblijno-dogmatycznego uzasadnienia,
gdyz przewazajaca cze$¢ zycia Matki Pana wyprzedza ustanowienie
poszczegblnych sakramentéw. Okazuje si¢ jednak, ze po raz kolejny
Jan Pawel II zaskakuje nas swiezoscig i przenikliwos$cig teologicznego
myS$lenia, kazac nam w postawach Maryi widzie¢ wzorcza antycypa-
cje zycia sakramentalnego. Oto, na przyklad, w ostatniej encyklice
Ecclesia de Eucaristia, Maryje nazywa ,niewiasta Eucharystii” i znaj-
duje dla tego okreslenia dane biblijne, pozwalajgce na opisanie Jej
wewnetrznej postawy>”.

W obliczu ,,wielkiej tajemnicy wiary”, jakg sa sakramenty, a zwlasz-
cza Eucharystia, Maryja uczy uleglosci wobec Stowa Bozego. Mamy
tego dowdd w Jej wezwaniu do okazania Jezusowi postuszenstwa.
Wezwanie to wyrazita w poleceniu wypowiedzianym wobec stug
w Kanie®. Jak podkresla Papiez, w pewnym sensie Maryja wyrazita
swojg «wiarg eucharystyczng», jeszcze zanim Eucharystia zostala usta-
nowiona, przez sam fakt «ofiarowania swojego dziewiczego tona, aby
moglo sig dokonac Weielenie Stowa Bozego»®'. W ten sposéb stata
si¢ Ona pierwszym w historii ,tabernakulum”, w ktérym Syn Bozy

55 Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Maryja..., 9.
36 NMI 33.

57 Por. RVM 13-17.

SRM6.

3% Por. TENZE, Encyklika Ecclesia de Eucaristia, 53.
%0 Por. TAMZE, 54.

61 TAMZE, §5.



pozwalal sie¢ adorowa¢ $w. Elzbiecie®’. Maryja stojac dzielnie pod
krzyzem w rozstrzygajacym momencie przezywa «antycypowang
Eucharystig», mozna by powiedziec «<komunie duchowg» pragnienia
i ofiary®. Ponadto Maryja jest wzorem adekwatnych postaw eucha-
rystycznych przez uwielbienie Boga, wyrazone w Magnificat®*.

Z Eucharystig nierozerwalnie wigze si¢ sakrament kaptafistwa.
Tytutem przyktadu warto zatem wspomnied, jaka role — w Swietle
mariologii Jana Pawla II — odgrywa Matka Boza w przezywaniu
sakramentu kaplafistwa. Temu zagadnieniu Ojciec Swigty poswieca
niemato uwagi, zwlaszcza w Pastores dabo vobis i wielkoczwartkowym
Liscie do kaplanoéw z 1988 roku, w ktérym zacheca prezbiteréw,
aby zgodnie z testamentem Jezusa, swoje zycie i postugiwanie $ciSlej
zwigzali z Maryja. Papieskg mysl doskonale syntetyzuje Dyrektorium
o Zyciu i postudze kaplanéw Kongregacji ds. Duchowienstwa, w kto-
rym czytamy m.in., ze duchowos¢ kaplariska nie moze byc uznana
za petng, jesli nie bierze powazinie pod uwage testamentu Chrystusa
ukrzyZowanego, ktory zechcial powierzyé Matke umilowanemu
uczniowi, a przez niego wszystkim kaplanom powolanym do konty-
nuowania Jego zbawczego dziela. [...] Kazdy prezbiter wie, Ze Maryja
jako Matka jest takze najlepszg wychowawczynig jego kaplaristwa,
poniewazi umie ksztaltowac jego kaplariskie serce, chronic je przed
niebezpieczeristwami, zmeczeniem, zniechgceniem...®.

W papieskich wypowiedziach po§wieconych Matce Bozej mozna
doszukac sie wielu podobnych odniesierr do pozostatych sakramentow,
co zreszta jest przedmiotem osobnych wnikliwych opracowan.

C. Asceza

Asceza, nazywana takze ,,duchowa ekologia czlowieka”, znaj-
duje w wewnetrznej postawie Maryi swe najglebsze uzasadnienie
dla zycia chrzeScijaniskiego. W Katechizmie Kosciola Katolickiego
czytamy bowiem, ze droga do doskonatosci wiedzie przez Krzyz. Nie
ma swigtosci bez wyrzeczenia i bez walki duchowej. Postep duchowy
zaklada asceze i umartwienie, ktére prowadzq stopniowo do Zycia
w pokoju i radosci blogostawieristw®®.

62 Por. TAMZE.

5 TAMZE, S6.

64 Por. TAMZE, 58. )

¢S KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium o zyciu i postudze
kaplanéw (31 11994), nr 68.

6 KKK 2015.
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Na ascetyczny przyktad Maryi Jan Pawel II wskazuje w jednej
ze swoich katechez (z 22 XI 199S5), w ktorej podkreslit wartosé
milczenia, zycia pokornego i ukrytego, a takze zycia w czystoSci.
Odnoénie do milczenia Ojciec Swiety zauwaza, ze przyklad Maryi
pozwala Kosciolowi lepiej rozumieé wartos¢ milczenia. Milczenie
Maryi nie jest tylko powsciggliwoscig w mowie, ale przede wszystkim
maqdrg umiejetnoscig rozpamietywania i patrzenia oczyma wiary na
tajemnice Wcielonego Stowa i na wydarzenia jego ziemskiego zycia®”
Z kolei podejmujac temat pokory i ukrycia, powiedziat: Tym, kto-
rzy nierzadko zmagajq sie z cigZarem Zycia na pozor pozbawionego
znaczenia, Maryja ukazuje, jak wielkg wartos¢ moze miec Zycie, jesli
jest przenikniete mitoscig Chrystusa i braci®®. Ta wtasnie nadprzyro-
dzona mito§é pozwala owocnie przezywac rowniez nadarzajace sie
cierpienia. Papiez w katechezie srodowej wygloszonej dnia 18 XII
1996 roku zauwazyl, ze Symeonowa zapowiedz miecza bolesci faczy
Matke z przeznaczeniem Jej Syna®’

W papieskiej mariologii osobng karte zajmuje duchowa fizjono-
mia kobiety, ktéra w przyktadzie osobistego odniesienia Maryi do
Chrystusa, znajduje petnie tego, co Jan Pawel Il nazywa ,,geniuszem
kobiety””°. Warto doda¢, ze tego okreSlenia po raz pierwszy uzyl
w Polsce, podczas spotkania z pracownicami t6dzkiego ,,Uniontexu”
(13 VI 1987). T3 zlozona, bo uwiklang w ideologiczny feminizm
problematyka Ojciec Swiety obszernie zajat sie w Liscie apostolskim
Mulieris dignitatem (z 15 VIII 1988), w ktorym figura Maryi — nowe;j
Ewy ma fundamentalne znaczenie. Nawigzujac do tego dokumentu,
Papiez w jednej ze Srodowych katechez (z 29 XI 1995) zauwazyl,
ze doktryna maryjna moze rowniez ukazac rozliczne sposoby, dzigki
ktérym zycie laski poglebia duchowe pigkno kobiety”'. Poniekad
streszczeniem papieskiej refleksji nad wzorem Maryi w omawianej
plaszczyinie duchowosci sg jego stowa wypowiedziane w jednej
z p6zniejszych katechez sSrodowych (3 1 1996): Chrzescijariska asce-
za kazdej epoki kaze nam myslec o Niej jako o wzorze doskonatego
przyjecia woli Bozej’?

7 JAN PAWER. 11, Wplyw Maryi na zycie Kosciola (Audiencja generalna, 22.11.1995),
w: Jan Pawel II o Matce Bozej, t. 4, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 118.

& TAMZE, 119.

¢ TENZE, Proroctwo Symeona lgczy Maryje z przeznaczeniem Syna (Audiencja
generalna, 18.12.1996), w: TAMZE, 229.

70 Zob. M. CHMIELEWSKI, ,,Geniusz kobiety” Maryi jako wzdr chrzescijariskiego
Zycia duchowego, w: Oblicza doskonalosci chrzescijariskiej (,Duchowosé
w Polsce”, 3), red. TENZE, Lublin 1996, 161-174; 1. WERBINSKI, Maryja
wzorem swze;toscz kobiety, ,,Salvatons Mater” § (2003) nr 1, 111-123.

7! Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Maryja..., 26.

72 TAMZE, 34.



Tak wiec postawa Maryi ma inspirujace znaczenie dla praktyki
chrzescijanskiej ascezy, jako istotnego wymiaru duchowosci.

D. Apostolstwo

Zgodnie z tym, czego uczy $w. Jakub Apostol, ze wiara, jesli nie
bylaby polgczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie (Jk 2, 17),
chrzescijafiska duchowosé, by nie popas$¢ w bezuzyteczny angelizm,
musi wypowiadaé si¢ w apostolskim czynie. W $wietle papieskiej
mysli mariologicznej, takze tu Maryja przedstawia si¢ jako wybitny
wz6r do nasladowania, co ma zZrédlo w Jej najscislejszym zjednoczeniu
z Osobami Trojcy Przenajswietszej oraz w catkowitym i wielkodusz-
nym wigczeniu si¢ w realizacje ekonomii zbawienia.

Dwa zasadnicze rysy charakteryzuja duchowg fizjonomie¢ Matki
Pana w zakresie omawianych tu postaw apostolskich, mianowicie:
stuzba i duchowe macierzyfistwo.

Odnosnie do postawy stuzby trzeba zauwazy¢, ze jednym z pierw-
szych stow Maryi, odnotowanych na kartach Ewangelii, jest Jej fiat:
Oto ja stuzebnica Pariska (Lk 1, 38). Ten sam Ewangelista Lukasz, by¢
moze na zasadzie paralelizmu, odnotowujac pierwsze stowa Jezusa
wypowiedziane w chwili odnalezienia go w $wiatyni, takze zwraca
uwage na niezbywalno$¢ stuzby, czyli bycia w sprawach Ojca (por.
bk 2, 49)73. Stuzebno$¢é Maryi, archetyp kazdej formy apostolstwa
w Kosciele, ujawnia si¢ juz w chwile po zwiastowaniu, potem na we-
selu w Kanie, nast¢pnie pod krzyzem i wreszcie w zyciu pierwotnej
wspolnoty Kosciota. Te momenty dyskretnej, choé petnej mitosci,
obecnosci Matki Pana sg — jak sie wydaje — szczeg6lnie ulubionym
tematem papieskich rozwazan maryjnych, nie bez konkretnych odnie-
sient do wspolczesnych warunkéw, w jakich chrzeScijanom przyszto
realizowaé powotanie do $wietosci. Ojciec Swiety zwraca przy tym
uwage, ze zasadniczym motywem maryjnego ,,stuze” jest Chrystus.

Drugim zasadniczym rysem apostolskiej postawy Maryi jest Jej
macierzynska troska, najpierw o bezposrednio powierzonych sobie
ludzi, a po zmartwychwstaniu Syna i w Jej rzeczywistoSci eschatolo-
gicznej o wszystkie dzieci Kosciota”™. Podobnie jak temat stuzby, tak
idea macierzynstwa duchowego, ktore s3 odwzorowaniem postawy
Maryi i objawieniem ,,geniuszu kobiety”, zwlaszcza dziewicy kon-
sekrowanej, nalezy do ulubionych watkéw papieskiego nauczania.
Szczegolnie wiele miejsca sprawie duchowego macierzyfistwa Jan

73 Por. TAMZE, 119-121.
74 Zob. TAMZE, 146.
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Pawetl II poswiecit w Liscie apostolskim Mulieris dignitatem, gdzie
podkresla, ze dziewictwo i macierzynstwo, jako dwa podstawowe
wymiary kobiecego powotlania, w Maryi spotkaly si¢ i zespolity
w sposob wyjgtkowy, tak, ze jedno nie wykluczylo drugiego”.
Wzorczej roli Matki Pana w zakresie apostolstwa nie mozna
jednak zaweza¢ do kobiet. Wielokrotnie Ojciec Swiety podkreslat, ze
troska o cztowieka i wrazliwo$¢ na jego los jest powinnoscig kazdego,
zwlaszcza chrzeScijanina, gdyz — jak napisal w pierwszej swej ency-
klice — czlowiek jest pierwszg drogg, po ktdrej winien kroczyc Kosciot
w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq i podstawowg
drogg Kosciola, drogg wyznaczong przez samego Chrystusa’®.

Niezwykle bogate pod kazdym wzgledem nauczanie Jana Pawta II
w ciggu calego jego pontyfikatu byto ijest przedmiotem refleksji
teologdw oraz humanistéw. Jednakze do tej pory nie podjeto cato-
Sciowego opracowania teologicznej koncepcji zycia duchowego, jaka
wylania si¢ z papieskiej doktryny. Niemniej jednak na podstawie czast-
kowych studiéw nad duchowosciag w ujeciu Jana Pawta II, wstepnie
mozna przyjacé, ze u jej podstaw mocno zarysowuje si¢ personalizm
i chrystocentryzm, ktére programowo zostaly wskazane w encyklice
Redemptor hominis. Taka tez personalistyczno-chrystocentryczng
perspektywa naznaczona jest cala papieska mariologia”’, ktdra
w przyjetym programie duszpasterskim doprowadzenia wszystkich
do Chrystusa odgrywa istotng role. Jest zatem rzeczg oczywista, ze
personalistyczno-chrystocentryczna duchowosé, w ujeciu Papieza,
ma wymiar maryjny.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. Jagodowa 7C/10
PL - 20-141 Lublin

e-mail: cechaem@kul.lublin.pl

7> MD 17.

76 RH 14.

77 Zob. K. GUZOWSKI, Personalizm jako perspektywa mariologii Jana Pawla II,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 59-89.



La dimensione mariana della spiritualita
secondo Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Giovanni Paolo II in diversi documenti mariani cerca di approfondire la
spiritualitd mariana, e cioé la presenza di Maria nella vita spirituale del cristiano,
nella sua comunione con Dio. Non si tratta dunque soltanto di conoscere Maria,
ma anche di vivere Maria. Lautentica spiritualitd mariana deve essere radicata
nella Bibbia e nella Tradizione. Essa non ¢ indipendente, ma inserita nell’insieme
della spiritualita cristiana.

Nell’insegnamento del papa si pud notare la sua particolare sensibilita nel
presentare la persona di Maria nell’insieme della vita spirituale, in modo che si
possa parlare della scuola mariana della vita spirituale. Lo scopo di questa scuola
¢ condurre i cristiani all’unione con Gesu.

Il papa vede la presenza di Maria nel fondamento stesso della vita spirituale,
e cioe la relazione di Maria al mistero della Trinita e la sua esemplarieta delle
virtll. Per quanto riguarda le fonti e le manifestazioni della vita spirituale possiamo
scorgere la presenza di Maria come ’esempio di preghiera, della partecipazione nei
sacramenti (Donna dell’Eucaristia), dell’ascesi e dell’apostolato.
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