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Czeéc’ Matki Pana towarzyszy od poczatku wszystkim, ktorzy spotyka-
ja Jezusa Chrystusa. Ze zdumieniem i wdziecznoScig powtarzajg za
Elzbieta: A skgdie mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie? (Lk
1, 43) - dajac wyraz podziwu i pewnego zaskoczenia sposobem Bozego
dziatania, ktéry zaprasza cztowieka, aby byt Theoforos, niosacym Boga.
Niewiasta z Nazaretu jako Matka Boga byla juz przez pierwszych chrze-
Scijan postrzegana jako wyjatkowa osoba, ktorej ,,wyjatkowo$¢” polegata
na niepowtarzalnej relacji do Boga i Jego zbawczego dzieta. Spotkanie
z Nig otwieralo na poprawne rozumienie tajemnicy Boga-z-nami, Syna
Bozego, ktory statl si¢ cztowiekiem dla naszego zbawienia. Stad tez ro-
dzifa si¢ potrzeba szacunku i uznania oraz ,wdzigcznej pamieci” o Tej,
z ktorej w mocy Ducha Swietego narodzit sie Chrystus. Za$ Ona sama
wielkodusznie uczynita dla Niego ,,miejsce” w swoim sercu i w swoim
zyciu, przyjmujac w wierze Jego stowa, wspétpracujac z Nim i obejmujgc
macierzyfiskg mitoscig Jego uczniow.

Medytacja nad rolg Maryi w tajemnicy Chrystusa rodzifa nie tylko
po.stayvg szacunkp iyvdzif;cznej Janusz Kumala MIC
mitosci, ale z biegiem czasu
takze potrzebe bezposredniego .
kontaktu z Maryja, aby prosi¢ Ja Mary ja

0 pomoc. W ten sposob Kosaol W ,,Communicantes”
otworzyl sie na wielorakie dro-

gi kultu maryjnego, w ktérym Kanonu RZymSklego
»Wspominanie” ze czcig Maryi
zaczelo coraz mocniej splatac sie S%Xg;?i{gs, Iﬁﬁ;};

z ufnym ,,wzywaniem”.

Maryja jako $wiadek tajemnicy wcielenia trwala posrod pierwszej
wspdlnoty uczniéw Jezusa, brata udziat w ,,Jamaniu chleba” dajac $wia-
dectwo o Tym, ktéry w Jej fonie stat si¢ Cialem. Pamie¢ o Niej w eucha-
rystycznej wspolnocie, a przez to Jej obecno$é, byta pielegnowana takze
po Jej wniebowzieciu. Najwazniejszym $wiadectwem owej obecnosci
jest modlitwa eucharystyczna (anafora), ktérej najstarsza forma si¢ga
poczatkéw I wieku. W Anaforze $w. Hipolita Rzymskiego, bo o niej
mowa, Kosciét wielbit i dzigkowal Ojcu: Dzigki skladamy Tobie, Boze,
przez umilowane Dziecko Twoje, Jezusa Chrystusa, ktérego powolales
nam w czasach ostatecznych jako Zbawiciela, Odkupiciela i Zwiastuna
Twojej woli, ktcry jest Stowem Twoim nierozdzielnym od Ciebie, przez
ktorego wszystko stworzyles, i gdy uznales to za stuszne, postales Go
z niebios w tono Dziewicy; On, przez Nig noszony, stal sig ciatem i okazal
sig Synem Twoim, zrodzonym z Ducha Swigtego i g Dziewicy'.

Y Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijasiskiego Wschodu, oprac. H.
Paprocki, Warszawa 1988, 58-59 (dalej: Wieczerza).
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W Eucharystii jako przedtuzeniu misterium wecielenia wspomnienie
obecnoSci Maryi nie dziwi, bo opiera sie na fakcie Jej Bozego macie-
rzynistwa. Celebragja misterium Chrystusa, Boga-Czlowieka, uzasadnia
wspomnienie Maryi, Jego Matki. Dobrze rozumiejg to Koscioty Wscho-
du i Zachodu, ktérych liturgiczna modlitwa ksztaltowata si¢ wyraznie
naznaczona obecnoscig Matki Pana. Dotyczy to nie tylko licznych swiat
maryjnych, ale przede wszystkim modlitwy eucharystycznej — serca li-
turgicznej modlitwy Kosciofa.

W niniejszym artykule podejmiemy prébe refleksji nad Kanonem
Rzymskim, ktory przez wieki (az do 1968 r.) byl jedyng Modlitwg eu-
charystyczng KoSciota Rzymskiego, aby odkry¢ tres¢ i znaczenie jego
maryjnej ,anamnezy” w modlitwie Communicantes.

1. Kanon Rzymski

I Modlitwa Eucharystyczna, czyli Kanon Rzymski jest najstarszym
zachowanym oficjalnym tekstem liturgicznym w jezyku lacifiskim.
Przez ponad tysigc lat byl stosowany w niezmienionej formie w liturgii
rzymskiej jako jedyna modlitwa eucharystyczna®. Juz ten fakt swiadczy
o tym, ze warto przyjrzec si¢ blizej obecnosci Maryi w tej starozytnej
modlitwie, ksztaltujacej eklezjalng swiadomos¢ co do relacji Maryi do
sprawowanej Eucharystii.

Kanon Rzymski przez wieki otaczany byl szacunkiem, a poprzez
swoja strukture literackg i uzywane okreslenia dawat poczucie uczestni-
czenia w tajemnicy i wytwarzal atmosfere sakralnosci®. Dobrze t¢ posta-
we wobec Kanonu oddaje Soboér Trydencki (1562 r.), uczac o kanonie
mszy $w.: A poniewaZ wypada, by rzeczy swigte sprawowac swigcie,
a ze wszystkich ta ofiara jest najswietsza, [dlatego] w celu godnego jej
sktadania i uczestniczenia w niej, Kosciol katolicki przed wielu wiekami
ustanowit sw. kanon, tak wolny od wszelkiego bledu, e niczego w nim
nie ma, co by jak najbardziej nie tchnelo swigtoscig i poboznoscig i nie
wznosito ku Bogu umystow tych, ktorzy skladajg ofiare. Na kanon
bowiem skladajg si¢ tak stowa samego Pana, jak tradycje apostolskie
i nabozne modlitwy wprowadzone przez swietych papiezy*.

Geneza Kanonu Rzymskiego nie jest do konca znana®. Prawdopo-
dobnie jego poczatki siegaja konica IV wieku i pontyfikatu papieza Da-

2 E. MAZZA, Le odierne preghiere eucaristiche. Struttura, fonti, teologia, Bologna
1991, 131.

3 TAMZE.

* BF 323. ,

3 Stan badafi omawia E. MAZZA, Le odierne..., 94-100; TENZE, Lanafora eucaristica.
Studi sulle origini, Roma 1992, 263-308.



mazego I (366-384). W tym okresie bowiem w liturgii rzymskiej zaczeto
stosowac jezyk lacifiski, zamiast jezyka greckiego. Najnowsze badania
wskazujg nawet, ze stownictwo i struktura tekstu Kanonu Rzymskiego
pozwalaja widzie¢ jego poczatki juz w pierwszej fazie latynizacji liturgii
rzymskiej, czyli w Il wieku®. Niemniej jednak jego zasadniczy trzon,
tzw. ,jadro Kanonu Rzymskiego™, znajdujemy w IV wieku w dziele
»De Sacramentis” przypisywanym $§w. Ambrozemu (1397). Pewne
pokrewienstwo mozna zauwazy¢ takze miedzy Kanonem Rzymskim
a anonimowym tekstem ariafiskim z IV/V wieku i fragmentami liturgii
mozarabskiej (,,Post pridie”)®. W kazdym razie znane nam najstarsze Swia-
dectwa wykazujace podobienistwo z Kanonem Rzymskim nie pozwalajg
ustali¢ jego pierwotnego tekstu, ani tez jego autora’. Pelny tekst Kanonu
(s»xcanon actionis”) podaje dopiero ,,Sakramentarz Gelazjanski”'’, ktory
powstal ok. 750 r., a zawiera teksty datowane na lata 628-715.
Ostateczng forme Kanon Rzymski otrzymat za czaséw papieza $w.
Grzegorza [ Wielkiego (590-604), zas Karol Wielki wprowadzit go jako
obowigzujacy w calym cesarstwie rzymskim!!. Stosowang przez wieki
forme Kanonu Rzymskiego potwierdzit Sobor Trydencki, zas w czasie
reformy mszatu po Soborze Watykariskim II nie wprowadzono do nie-
go zadnych istotnych zmian'?, uznajac go za ,czcigodny pomnik calej
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tradygji

1.1. Communicantes w strukturze Kanonu

W symetrycznej strukturze kanonu osia jest opowiadanie o ustano-
wieniu Eucharystii, rozpoczynajace si¢ stowami: ,,On to w dzien przed

®B. NADOLSKI, Kanon (Kanon Rzymski), w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin
2000, 574; S. CZERWIK, Modlitwa eucharystyczna, w: Msza Swigta (Mysterium
Christi, 3), Krakéw 1993, 255.

" B. MOKRZYCKI, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, 510.

8 V. RAFFA, Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia
alla pastorale pratica, Roma 2003, 651-654.

® O autorstwie Kanonu mamy dwa starozytne §wiadectwa. Pierwsze pochodzi od
papieza $w. Wigiliusza (538-555), ktory w liscie do Profuturusa, biskupa Bragi,
napisal, ze przesyla mu tekst ,,prex canonica”, ktéra przekazala mu ,tradycja
apostolska”. Drugie $wiadectwo daje papiez, $w. Grzegorz I Wielki (590-604),
wedlug ktorego autorem Kanonu jest ,jaki§ scholastyk” (Prex quam scholasticus
composuerat”). Zob. E. MAZZA, Lanafora eucaristica.... 262.

10 Iiber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli (Sacramentarium
Gelasianum), wyd. L.C. MOHLBERG, Roma 1960, n. 1242-1255.

"' B. NADOLSKI, Kanon..., 574-575.

12 Por. J. STEFANSKI, Modlitwy eucharystyczne w posoborowej reformie liturgicznej,
Gniezno 2002, 31-51.

B Por. S. CZERWIK, Liturgia Eucharystii — zagadnienia wybrane, w: Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijariskiego, red. J. KUDASIEWICZ, Warszawa 1981, 269.
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meka”, oraz modlitwa anamnezy i ofiarowania (,,Boze Ojcze, my Twoi
studzy™). Po obu stronach tej osi ulozone sg symetrycznie polaczone ze
sobg inne elementy Kanonu'*. Wspomnienie Maryi ma miejsce w czasie
wspomnienia $wictych, zwanego Communicantes, ktore nastepuje po
modlitwach wstawienniczych (Memento), a przed prosba o przyjecie
ofiary (Hanc igitur).

Interesujacy nas tekst brzmi: Communicantes, et memoriam veneran-
tes, in primis gloriosae semper Virginis Mariae, Genetricis Dei et Domini
nostri lesu Christi: sed et beati loseph, eiusdem Virginis Sponsi, et beatorum
Apostolorum ac Martyrum tuorum, Petri et Pauli, Andreae, (lacobi, loannis,
Thomae, lacobi, Philippi, Bartholomaei, Matthaei, Simonis et Thaddaei,
Lini, Cleti, Clementis, Xysti, Cornelii, Cypriani, Laurentii, Chrysogoni,
Toannis et Pauli, Cosmae et Damiani) et omnium Sanctorum tuorums;
quorum meritis precibusque concedas, ut in omnibus protectionis tuae
muniamur auxilio. (Per Christum Dominum nostrum. Amen)".

Etapowe powstawanie Kanonu Rzymskiego sprawilo, ze nie jest on
jednolity i mozna w nim zobaczy¢ przynajmniej dwie zasadnicze war-
stwy'®. Najstarsza, w duzym stopniu wykazuje podobiefistwo, szczegdlnie
w swej strukturze, do anafor wschodnich. Od dzigkczynnej prefacji mys|
przechodzi do watku epikletyczno-ofiarniczego i stow konsekracji, a na-
stepnie poprzez anamneze paschalnego misterium do prosby o przyjecie
ofiary, a wreszcie do wwielbienia Boga w doksologii koricowej".

W drugiej warstwie wyraznie wida¢ modlitwy wtracone w gléwny
watek Kanonu. S3 to modlitwy wstawiennicze za caly Kosciét oraz ku
uczczeniu $wigtych, ktérych wstawiennictwa si¢ spodziewa. Skupiajg sie
na owocach Chrystusowej ofiary uobecnianej w Kosciele. Korzysta z nich
kazdy czlowiek, wszyscy ludzie: Zywi i zmarli'®.

Communicantes nalezy do tej drugiej warstwy Kanonu. Wykaz Swie-
tych jest ulozony na zasadzie hierarchii os6b i obejmuje 12 apostotéw
1 12 meczennikéw, poprzedzonych imionami Maryi i Jézefa?. Liczba 12

4 Zob. szczegdlowy schemat struktury Kanonu, S. CZERWIK, Msza swieta.., 263.

15 Missale Romanum ex decreto sacrosancti Concilii oecumenici Vaticani 11, Editio
Typica Tertia, Typis Polyglottis Vaticanis, Citta del Vaticano 2002, 572.

' B. MOKRZYCKI, Droga chrzescijasiskiego..., 522-526.

" TAMZE, 523.

18 TAMZE. Tak ten element modlitwy eucharystycznej wyjasnia obecne wprowadzenie
do Mszatu: Modlitwy wstawiennicze: wyraza si¢ przez nie, Ze Eucharystig
sprawuje si¢ w lgcznosci z calym Kosciolem w niebie i na ziemi i Ze ofiare sklada
sig za wszystkich jego czlonkéw Zywych i wmarlych, ktdrzy zostali wezwani do
uczestnictwa w odkupieniu i zbawieniu dokonanym przez Cialo i Krew Chrystusa.
Ogdlne wprowadzenie do Mszalu rzymskiego, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich,
Pallottinum, Poznan 1986, [28].

19 Wspomnienie imienia $w. Jézefa wprowadzit Jan XXIII w 1962 roku (Dekret z dnia
13 X1 1962: De S. loseph nomine Canoni Missae inserendo, AAS 54(1962) 873).



ma znaczenie symboliczne (12 pokolen Izraela, 12 apostoléw, 12 bram
w nowej Jerozolimie, 12 trondéw z imionami apostoléw, 12 gwiazd nad
glowa Niewiasty z Apokalipsy) i wyraza idee kompletnosci, odnoszac
sie do ludu Bozego®. 12 meczennikéw wymienia sie¢ w porzadku hie-
rarchicznym: papieze, biskup, diakon, $wieccy*..

W obecnym Mszale Rzymskim dla KoSciota w Polsce przewidziane
s3 zmienne wspomnienia tajemnicy dnia (Communicantes) w nastepu-
jacych przypadkach: w niedziele, w Boze Narodzenie i przez oktawe,
w Objawienie Pariskie, od Mszy Wigilii Paschalnej do 2 niedzieli wiel-
kanocnej, we Wniebowstapienie Pafiskie, w Zestanie Ducha Swietego,
w Swieto Ofiarowania Paniskiego, w uroczysto$¢ Zwiastowania Pariskie-
go, w $wicto Przemienienia Pafiskiego, w rocznice konsekracji wlasnego
kosciota, w uroczysto$¢ Narodzenia $w. Jana Chrzciciela, w uroczystos¢
Whniebowziecia i w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia NMP. Nie bedg
one jednak przedmiotem naszej analizy.

Powszechnie uznaje si¢, ze w Communicantes mamy historycznie
najstarsze wspomnienie Maryi w tekscie liturgii rzymskiej, a przez to naj-
bardziej autorytatywne $wiadectwo kultu Matki Bozej w Kosciele rzym-
skim. Odwotat sie do niego Sobdér Watykansaki II w Lumen gentium:
Sktadajgc |...] eucharystyczng Ofiare, najscislej niewgtpliwie jednoczymy
sig ze czcig oddawang Bogu przez Kosciol niebieski, wehodzge w swigte
z nim obcowanie i czczgc pamigc przede wszystkim chwalebnej zawsze
Dziewicy Maryi, a takze sw. Jozefa, swigtych Apostolow i meczennikéw
oraz wszystkich swigtych?.

1.2. Czas wlaczenia imienia Maryi do Communicantes

Temat $wietych w Kanonie Rzymskim (razem z Communicantes)
byl przedmiotem wielu studiow, zwlaszcza z punktu widzenia historycz-
nego i hagiograficznego®. Za Jungmann’em mozemy wskaza¢ pierw-
szg polowe V wieku jako czas wlaczenia Communicantes do Kanonu
Rzymskiego, ale jego formowanie si¢ trwalo do poczatkéw VII wieku.
Jesli chodzi natomiast o pojawienie si¢ w nim imienia Maryi, to wedlug
Jungmana nastgpito to juz w polowie V wieku?. Jego hipoteza opiera si¢

20 Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznai-Warszawa 1985, 423
(dalej STB).

2L\, RAFFA, Liturgia eucaristica..., 687-688. Na temat wykazu $wietych z punktu
widzenia historyczno-hagiograficznego zob. np. V.L. KENNEDY, The saints of the
canon of the mass (Studi di antichitd cristiana, 14), Citta del Vaticano 1963.

221G 50.

2 V. RAFFA, Liturgia eucaristica..., 685-686 (szczegdlowa bibliografia).

2 T.A. JUNGMANN, Missarum sollemnia, t. 1, Wien 1948, 133-135. Por. S.M. MEO,
La formula mariana ,,Gloriosa semper Virgo Maria Genitrix Dei et Domini nostri
Iesu Christi” nel canone romano e presso due pontifici del VI secolo, w: De primordiis
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na weze$niejszym studium, ktére przeprowadzit Kennedy?. Wedlug tych
autoréw obecno$¢ imienia Maryi w Communicantes, przed imionami
Piotra, Pawla, Sykstusa, Wawrzytica, Korneliusza i Cypriana, juz okoto
polowy V wieku byla uzasadniona zywym kultem maryjnym w Rzymie
po Soborze Efeskim (431 r.), czego wyrazem bylo odnowienie bazyliki
liberianskiej przez Sykstusa III i dedykowanie jej ku czci Bozego ma-
cierzyfistwa Maryi. Te hipoteze zakwestionowal Meo, wedlug ktérego
pojawienie si¢ formuly wspomnienia Maryi w Communicantes w takim
brzmieniu, jaki jest nam znany dzisiaj, dokonalo si¢ na poczatku VI
wieku?®. Co za tym przemawia? Przede wszystkim racje historyczne
i doktrynalne. Sformutowanie gloriosa semper Virginis Mariae, Genetricis
Dei et Domini nostri lesu Christi prezentuje sie jako wspaniala synteza
doktryny mariologicznej, w ktorej uzyte sa terminy zaakceptowane
i czesto stosowane w teologii i liturgii Wschodu i Zachodu. Nie mogla
ona by¢ wyrazem kultu maryjnego ozywionego wypowiedziami dogma-
tycznymi Efezu, ani nawet doktryny Leona Wielkiego. Taka syntetyczna
formuta jest owocem relacji kulturalnych, politycznych, teologicznych
i liturgicznych migdzy Konstantynopolem i Rzymem, jakie mialy miej-
sce w VI wieku. Ponadto, nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze formula nie
jest zwyklym wspomnieniem imienia Maryi, ale pochwala Jej godnosci
jako Matki Boga i zawsze Dziewicy. To $wiadczy o tym, ze jest owocem
poglebionej doktryny i rozwinietego kultu maryjnego, co zauwaza sie
wlasnie w VI wieku. Prawdopodobnie w poczatkach V wieku lista imion
w Communicantes rozpoczynala si¢ od Piotra i Pawta, a wéréd innych
bylo tez imie Maryi. Potem jednak przechodzi na poczatek listy wpro-
wadzone przystowkiem in primis?’.

1.3. Kontekst liturgii wschodnich i specyfika formuty
rzymskiej
Szukajac genezy i teologicznej glebi maryjnej formuly Kanonu Rzym-
skiego nie sposob nie zwrdci¢ uwagi na jej podobienstwa do niektérych
anafor wschodnich?.

cultus mariani, vol. Il: De fundamentis scripturisticis et dogmatico-liturgicis cultus
mariani, PAMI, Romae 1970, 440.

2 VL. KENNEDY, The saints of the canon..., 135n. Podobnie A. BAUMSTARK, Das
Communicantes und seine Heiligenliste, ,,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” 1(1921)
5-52.

6 S M. MEO, La formula mariana..., 440-441.

7 TAMZE, 442.

2 Anafore, w: Dizionario enciclopedico dell’Oriente cristiano, red. E.G. FARRUGIA,
Roma 2000, 35-37; H. PAPROCKI, Rozwdj historyczny greckiej tradycji liturgiczne,
w: Liturgie Kosciola prawostawnego, tt. H. Paprocki, Krakéw 2003, 11-60.



A) Anafora Jana Chryzostoma. Spotykamy w niej w ten sposob
sformutowane wspomnienie Maryi: Praesertim pro sanctissima, illibata,
super omnes benedicta, gloriosa, regina nostra deipara, et semper virgine
Maria® (A nade wszystko za Najswigtszg, Przeczystg, Blogostawiong
i pelng chwaly Panig naszg, Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje™).
Zrédiem tej anafory, od XI w. podstawowej przy sprawowaniu Eucha-
rystii w Kosciotach tradycji bizantyjskiej, jest syryjska Anafora Duwunastu
Apostolow, gdzie wspomnienie Maryi brzmi: Speciatim ergo memoriam
faciamus sanctae genitricis Dei et semper virginis Mariae®' (Przede wszyst-
kim wspominamy swietq Matke Boga, Maryje zawsze Dziewice™).

B) Anafora sw. Bazylego Wielkiego. Zredagowana przez $w. Bazylego,
albo napisana na podstawie istniejacej juz wczesniej anafory. W Kon-
stantynopolu wprowadzit jg Grzegorz Teolog (330-390). Wspomnienie
Maryi brzmi: Praecipue cum sanctissima, illibata, super omnes benedic-
ta, gloriosa domina nostra, deipara, et semper virgine Maria®> (A nade
wszystko za Najswietszg, Przeczystg, Blogostqwiong i pelng chwaly Panig
naszg, Bogurodzice, i zawsze Dziewice Maryje®*).

C) Anafora Marka Ewangelisty. Pierwotna anafora KoSciota Alek-
sandrii, Kosciota egipskiego jezyka greckiego. Utozona wedlug tradycji
przez $w. Marka®. Wykazuje wiele podobienstw do Kanonu Rzymskiego.
Interesujacy nas fragment anafory brzmi: In primis sanctissimae, inte-
meratae, et benedictae dominae nostrae Dei genetricis et semper virginis
Mariae®® (A nade wszystko najswietszg, nieskalang, blogostawiong Panig
naszg, Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje®’). Wspomnienie Maryi

¥ A. HANGGI, L. PAHL, Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus
selecti, Fribourg 1968, 229 (dalej: Prex). Na te stowa chér odpowiada piesnig ku
czei Bogurodzicy (od X w.). Zazwyczaj Spiewa sie nastepujacy hymn: Godne to
i sprawiedliwe blogostawi¢ Cig, Bogarodzico, zawsze blogostawiong i przeczystq,
i Matke naszego Boga. Wystawiamy Ciebie, czcigodniejszqg od Cherubindw
i slawniejszg bez poréwnania od Serafindw, ktdra nieskazitelnie rodzisz Boga Stowo
i jestes Bogarodzicg. Zob. J. CZERSKI, Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma.
Wprowadzenie liturgiczno-biblijne do liturgii eucharystycznej Kosciola wschodniego,
Opole 1998, 136.

30 Wieczerza, 128.

31 Prex, 268.

32 Wieczerza, 157.

3 Prex, 239.

3 Wieczerza, 135. Na te stowa kaplana lud odpowiada: Tobg raduje sie, Easki Pelna,
wszelkie stworzenie, Anioléw chory i ludzki réd. O swieta swigtynio i raju duchowy,
dziewictwa chlubo, w Ciebie weielil si¢ Bog i dzieckiem byl przedwieczny Bog nasz.
Whetrznosci bowiem Twoje uczynit oftarzem i fono Twoje bylo wigkszym od nieba.
Tobg raduje sig, Laski Petna, wszelkie stworzenie. TAMZE.

35 Por. H. ENGBERDING, Neues Licht iiber die Geschichte des Textes der dgyptischen
Markusliturgie, ,,Oriens Christianus” 40(1956) 40-68.

3 Prex, 107.

3 Wieczerza, 77.
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jest poprzedzone wezwaniem skierowanym bezposrednio do Maryi:
Raduj si¢ taski Pelna, Pan z Tobg, blogostawionas Ty migdzy niewia-
stami i blogostawiony owoc Zywota Twojego, gdyz zrodziltas Zbawiciela
naszych dusz*®.

D) Anafora Jakuba Apostola. Jest pierwotng anaforg Jerozolimy,
tradycyjnie zwigzana z imieniem Jakuba, pierwszego biskupa miasta.
Ostatecznie uksztattowata sic w IV w. Wywierala duzy wplyw na cale
chrzescijanistwo. Istnieje kilka jej wariantow. W greckiej mamy takie
wspomnienie Maryi: Praesertim omnino sanctae et benedictae, im-
maculatae dominae nostrae, Dei genitricis semperque virginis, Mariae®
(A nade wszystko Najswietszg, Blogoslawiong, Przeczystq Panig naszg
Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje*®). Wspomnienie jest poprzedzone
wezwaniem do Maryi: ,,Raduj sie”!, podobnie jak w Anaforze Marka
Ewangelisty.

W syro-antiochenskiej wersji sformulowanie wspomnienia Maryi
jest nieco inne i brzmi: ... et sanctae et gloriosae genitricis Dei Mariae
et omnium sanctorum** (swietg, chwalebng, Bogurodzice i wszystkich
swigtych®). Podobnie w wersji uzywanej w Kosciele maronickim* oraz
w wersji ormianskiej: et dominae nostrae Dei genitricis et semper virginis
Mariae® (o Pani naszej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi*).

E) Anafora Eustacjusza z Antiochii. Eustacjusz (1337) byl bisku-
pem Antiochii. Tradycja syryjska przypisuje mu napisanie trzech ana-
for. W pierwszej mamy nastepujace wspomnienie Maryi: Memento,
Domine, sanctae genitricis Dei Mariae, et sanctorum apostolorum tu-
orum®” (Wspommnij, Panie, swigtq Bogurodzice Maryje i swigtych Twoich
Apostotow™).

F) Anafora Bazylego Wielkiego (koptyjska). Anafora celebrowana
w jezyku koptyjskim w koptyjskim patriarchacie Aleksandrii. Wspo-
mnienie Maryi jest tak sformulowane: Praecipue vero sanctissimae, glo-
riosissimae, immaculatae, benedictionibus cumulatae, dominae nostrae
deiparae, et semper virginis Mariae® (Szczegolnie zas i przede wszystkim

38 TAMZE. Por. Prex, 107.
¥ Prex, 257.

40 Wieczerza, 146.

4 TAMZE. Por. Prex, 257.
4 Prex, 274.

s Wieczerza, 165.

“ TAMZE, 220.

4 Prex, 345.

4 Wieczerza, 234.

#7 Prex, 308.

* Wieczerza, 202.

® Prex, 357.



Swigtq i pelng chwaly zawsze Dziewice Bogurodzice, niebiariskg swigtq
Maryje*).

G) Anafora Grzegorza z Nazjanzu. Przypisywana Grzegorzowi
Teologowi (330-390) powstala prawdopodobnie w okresie VI-VIII
wieku, zaadaptowana w Kosciele koptyjskim. W taki sposob wspomina
ona Maryje: Praecipue sanctissimae, gloriosissimae, immaculatae, et
benedictionibus cumulatae, dominae nostrae deiparae et semper virginis
Mariae’" (Przede wszystkim najswietszg, najchwalebniejszg, nieskalang
i nad wszystkich blogostawiong Panig naszg Bogurodzice i zawsze Dzie-
wice Maryje*).

H) Anafora Apostoléw Addaja i Mariego (syro-malabarska). Jej ge-
neza siega V (nawet IV) wieku i jest najczeSciej celebrowana w KoSciele
chaldejskim. W wersji syro-malabarskiej wspomnienie Maryi brzmi:
fac memoriam bonam et acceptabilem virginis Mariae deiparae® ([T5,
Panie] pamigtaj [uczyn dobra i mila pamieé] o Dziewicy Bogurodzicy
Maryi**).

1) Anafora Piotra Apostota. Wedtug tradydji zostata utozona przez $w.
Piotra Apostofa podczas jego pobytu w Antiochii. Obecnie jest najcze-
Sciej celebrowang anaforg w Kosciele maronickim. Wspomnienie Maryi
formutuje tak: Praesertim et in primis, sanctam et benedictam et beatam
virginem, dominam beatam Mariam, commemoramus® (Wspominamy
szczegOlnie i na pierwszym miejscu swigtq, chwalebng zawsze Dziewice,
blogostawiong Bogurodzice Maryje*®). Wspomnieniu towarzyszy modlitwa
kaptana, skierowana bezposrednio do Maryi: Matko naszego Pana Jezusa
Chrystusa, oreduj za mng przed Synem Twoim Jednorodzonym, ktcry
narodzit sig z Ciebie, aby dla Twych modlitw za mng, o swigta Matko,
darowal moje grzechy i winy oraz przyjgl z moich grzesznych i nedznych
gk te ofiarg skladang przeze mnie niegodnego na tym oltarzu® .

Syntetyczny, i z koniecznosci pobiezny, przeglad anafor wschodnich
z uwzglednieniem miejsc wspominania Maryi paralelnych do Kanonu
Rzymskiego pozwala zobaczy¢ nasze Communicantes w szerszej per-
spektywie i dostrzec tez jego rzymska oryginalnosé.

Podobienstwo sformutowan liturgii wschodnich do rzymskiej formy
wspomnienia Maryi jest tatwo zauwazalne. Nie mozna jednak méwic,

N Wieczerza, 257.

3! Prex, 373.

32 Wieczerza, 250.

33 Prex, 409.

3 Wieczerza, 310.

3 Prex, 414.

% Wieczerza, 206.

57 TAMZE. Prex, 414.
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uwaza Meo, o Scislej i bezposredniej zalezno$ci, poniewaz w ostatecz-
nej redakgcji maryjny fragment Communicantes przybrat swojg rzymska
specyfike i nie jest zwyczajnym powtérzeniem jakiejkolwiek z formut
wschodnich®.

Przede wszystkim nalezy wskaza¢ na sposéb wyrazania Bozego
macierzyfistwa Maryi. W anaforach wschodnich uzywa si¢ terminu
»Theotokos”, ,,Dei Genetrix”, ,,Deipara”, za§ w Communicantes mamy
sformutowanie ,,Genetrix Dei et Domini nostri lesu Christi”. £aczy ono
w sobie wyrazenie ,,Theotokos” z powszechnie uzywanym w tekstach
tacifiskich IV 1 V wieku terminem ,,Mater Domini”.

W Kanonie Rzymskim imi¢ Maryi jest umieszczone i primis, na po-
czatku listy imion $wietych, zas w tekstach wschodnich jest wprowadzone
przystowkiem praecipue, przede wszystkim, i nastepuje po wymienieniu
Swietych Ojcow, patriarchow, apostoléw, prorokéw, ewangelistow, me-
czennikéw 1 wyznawcow.

Zwraca uwage takze uzycie tytulu semper Virgo przed imieniem
Maryi i Genetrix Dei, za$ we wschodnich tekstach mamy najczesciej ko-
lejnos¢ odwrotna, najpierw termin ,,[heotkos”, a potem ,,semper Virgo”.
Rzymski schemat ujecia dziewiczego macierzyistwa oddaje nauczanie
papieza Leona Wielkiego, ktory $ciSle wigze dziewictwo Maryi z Jej
macierzyfistwem. Ponadto, w formule rzymskiej uwaga skupia sie tylko
na dziewiczym macierzynstwie Maryi, za$§ we wschodnich pojawiajg si¢
jeszcze pochwaly Swigtosci i niepokalanosci Maryi jako blogostawionej
ponad wszelkie stworzenia. Sformutowanie rzymskie jest bardziej zwiezle,
koncentrujgce si¢ na tym, co najistotniejsze, a w tym przypadku jest nim
prawda o dziewiczym macierzynstwie.

Tych kilka spostrzezefi potwierdza, ze pomimo podobienstw
i stosowania nawet tych samych terminéw, rzymska formuta ma swoja
fizjonomie, ktéra oddaje 6wezesng wrazliwos¢ teologiczno-liturgiczng
Kosciota rzymskiego.

2. Teologiczna wymowa Communicantes

Zwiezta formula wspomnienia Maryi w Kanonie Rzymskim, w sa-
mym sercu obrzedéw Mszy Swietej, ma wyjatkowe znaczenie dla zrozu-
mienia teologii obecnos$ci Maryi i Jej roli w sprawowanym Misterium.

38 S.M. MEO, La formula mariana..., 443. O icistej zaleznosci Communicantes od
anafor wschodnich, zob. J.A. JUNGMANN, Missarum Solemnia..., 208-210.



2.1. We wspolnocie (communicantes)

Ofigjalny przektad Kanonu Rzymskiego jest juz jego interpretacja
w duchu jezyka polskiego, co sprawia, ze nie zawsze oddaje on cechy
jezykowe wlasciwe tacinie®, a moze tez sugerowac droge niepelnej inter-
pretacji tekstu. Mozna to juz zauwazy¢ przy terminie communicantes.

Wyrazenie communicantes przettumaczone jako ,,zjednoczeni z ca-
tym Kosciolem” zdaje si¢ sugerowaé facznos¢ uczestnikow celebracji
eucharystycznej z brami i siostrami w wierze rozsianymi po calej ziemi,
czyli z calym KoSciolem pielgrzymujacym®. Niemniej jednak commu-
nicantes rozpoczyna modlitwe Kanonu wyrazajaca tacznos$é Kosciola
sprawujacego Eucharystie ze Swietymi w niebie, podkreslajac trwanie
we wspolnocie z nimi (communio sanctorum).

Zgromadzeni na Eucharystii s3 w glebokiej wspdélnocie z tymi
wszystkimi, ktorzy tworza Kosciol niebiafiski, a razem z nim tworzg jedna
wspolnote w Chrystusie i jeden podmiot kultyczny. W ten sposéb wyraza
to Lumen gentium, nawiazujac zreszta do communicantes: W najbar-
dziej zas szlachetny sposob nasze zjednoczenie z Kosciolem niebiariskim
dokonuje si¢ wtedy, kiedy — szczegolnie w swigtej liturgii, w kidrej moc
Ducha Swigtego dziala na nas przez znaki sakramentalne — wspélnie
z nim w radosnym uniesieniu wielbimy majestat Bozy i kiedy wszyscy
odkupieni krwig Chrystusa z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu
(por. Ap S, 9) i zgromadzeni w jeden Koscidl, jedng piesnig chwaly wwiel-
biamy Boga w Tidjcy jedynego. Skladajgc wiec eucharystyczng Offiare,
najscislej niewgtpliwie jednoczymy sie ze czcig oddawang Bogu przez
Kosciol niebieski, wchodzgce w swigte z nim obcowanie i czczge pamied
przede wszystkim chwalebnej zawsze Dziewicy Maryi, a takze sw. Jozefa,
Swigtych Apostolow i meczennikw oraz wszystkich swigtych®!.

Modlitwa rozpoczynajaca si¢ stowem ,,communicantes”, rozumia-
nym jako ,,zjednoczeni w Swietych Obcowaniu”, ,,zjednoczeni w komu-
nii”, wyraza wiare w tajemnice ,,Swietych obcowania”, urzeczywistniang
w szczegblny sposdb w tajemnicy Eucharystii. Kanon Rzymski przywo-
tuje w tym miejscu wykaz Swietych, ktory w sposéb uporzadkowany
podaje reprezentacje catej wspolnoty Swietych. Lista zawiera imiona 12
apostoléw i 12 meczennikéw. Na poczatku (in primis) jest wspomniana
Maryja, a po Niej $w. Jozef.

% Por. B. MOKRZYCKI, Droga..., 524, przyp. 212.

8 Por, R. FALSINI, Iz comunione con.... La presenza di Maria nella prece eucaristica, w:
Maria nel culto della Chiesa. Tra liturgia e pieta popolare, red. R. FALSINI, Milano
1988, 123.
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Owe wspominanie apostotéw, meczennikow, Swiadkéw Kosciola
i Maryi — stusznie zauwaza Max Thurian — jest konieczne, abysmy mogli
sobie uswiadomic, Ze w wielbieniu Boga i we wstawiennictwie za ludimi
nie jestesmy osamotnieni, lecz ze Chrystus lgczy w jednym Ciele razem
z nami cale mnéstwo swiadkéw, ktrzy nas otaczajg. Swietych obcowanie
laczy wszystkich chrzescijan w tej samej modlitwie, w tym samym Zyciu
w Chrystusie; lgczy Kosciol dzisiejszy z Kosciolem wszystkich czasow,
Kosciol walczgey na ziemi z Kosciolem triumfujgcym w niebie®.

Wspomnienie Maryi w Communicantes u§wiadamia zgromadzonym
na Eucharystii ich Scisla wiez (communio) z osoba Matki Jezusa, ktora
juz w pelni cieszy sie owocami odkupienia, ale tez nadal uczestniczy
»macierzynskg obecnoscig” w eucharystycznym zyciu Kosciofa pielgrzy-
mujacego. Jej obecnos¢ nie jest wyizolowana ze wspdlnoty Swietych, ale
najwazniejsza — in primis.

Ponadto, nalezy podkresli¢ znaczenie communicantes dla uwyraz-
nienia celebracji eucharystycznej jako manifestacji i celebracji wspdlnoty
uczniéw Jezusa, ktora przekracza czas i przestrzen oraz jest oparta na
fundamencie ich wsp6lnoty z Bogiem. Natomiast zestawienie communi-
cantes 7 memoriam venerantes zwraca uwage na nierozerwalny zwigzek
pomiedzy oddawaniem czci $wietym a pozostawaniem we wspolnocie
z nimi, ktérej zrodlem jest wiez z Bogiem. Nie mozna zatem kultu $wig-
tych, w tym Matki Bozej, ograniczaé jedynie do przyzywania ich pomocy
bez troski o przebywanie we wspolnocie z nimi. Czes¢ $wietych zaklada
wiez z nimi, a ta z kolei przynagla do ,,wspominania ich ze czcig”®.
~Wspominamy” oznacza w jezyku biblijno-liturgicznym, ze wierzymy,
iz Swieci s3 obecni, stad tez wieZ z nimi jest zywa.

2.2. In primis

Maryja jest wspominana w liturgii eucharystycznej razem z innymi
Swietymi, ale Jej imi¢ wymienia si¢ na poczatku, przed apostotami —jak
w Kanonie Rzymskim, albo po prorokach —jak w anaforach wschodnich.

Liturgiczne ,in primis” zwraca uwage na uprzywilejowane miejsce
Maryi we wspdlnocie $wietych. Wynika ono z racji szczeg6lnego wybra-
nia Maryi jako Matki Chrystusa. Najpelniej obdarzona przez Bozego Du-
cha milosci i najglebiej uczestniczaca w tajemnicy weielenia i odkupienia
zajmuje pierwsze miejsce w Kosciele niebieskim, przodujac w uwielbianiu
i wyslawianiu Tréjjedynego Boga. Wskazanie Maryi jako ,,in primis” nie

2 M. THURIAN, Maryja, Matka Pana, figura Kosciota, Warszawa 1990, 208.
8 E. MAZZA, Le odierne..., 148.



izoluje Jej od innych $wigtych, ani tez nie sugeruje jakiego$ kryterium,
wedlug ktérego nalezatoby okreslaé Swietych jako ,,wigkszych” i ,,mniej-
szych”. Z zasady w kazdym ze swietych, ktorzy osiggneli jui chwale
niebieskg, laska ukazuje si¢ w tej mierze, w jakiej udzielona zostata za
Zycia. Jest jednak naukg Kosciola, ze choc wszyscy ludzie otrzymujg laske
wystarczajgcg do zbawienia, to jednak nie wszyscy te samq i w tej samej
mierze. Nalezy dalej pamigtac, Ze laska zorientowana jest strukturalnie
na wspélnote. Swietos¢ jednostki stoi w relacji do funkcji tej jednostki
w Kosciele i dla Kosciola. Wynikajg stgd obiektywne régnice. Swiety jest
tym ,wigkszy”, im bardziej zgodnie z planem BoZym wigczony zostal
w stuzbe zbawienia obiecanego swiatu w Chrystusie®*.

2.3. Godnos$¢ Maryi, Matki Boga

Wyrdznienie Maryi we wspdlnocie Swietych wyraza Jej wyjatkowosé
wiezi z Chrystusem i Jego zbawczym dzielem, a jest ona konsekwengjg
Bozego wybrania i powolania, ktore okreslaja Jej godno$¢ jako Matki
Boga. Tutaj tkwi zasadnicza przyczyna anamnezy Maryi, wspominania
Jej w liturgii eucharystyczne;.

2.3.1. Gloriosa

Przymiotnik ,.gloriosa” jest jedynym, ktéry towarzyszy wspomnieniu
Maryi i odnosi si¢ do Niej jako do zawsze Dziewicy, Matki Boga i nasze-
go Pana Jezusa Chrystusa. Na jezyk polski zostat on przettumaczony nie
jako ,,chwalebna”, ale jako ,,pelna chwaly”, co wyraznie wyakcentowuje
pelnie splendoru Maryi z ragji Jej dziewiczego macierzyistwa Bozego.
Wydaje si¢ tez, ze wlasnie sens ,,pelni” chce przywotaé liturgiczne uzy-
cie stowa ,,gloriosa”. W anaforach wschodnich oddaje si¢ go najczesciej
przez ngloriosissima”, najchwalebniejsza. Potwierdza to wyrazniej np.
formula z koptyjskiej wersji anafory §w. Bazylego: Precipue vero et
maxime, sanctae et gloria plenae semper Virginis Genitricis Dei, divae
sanctae Mariae®.

Znaczenie przymiotnika ,gloriosa” (bardzo czesto wystepujacego
w jezyku liturgicznym) w odniesieniu do Maryi jest inspirowane jezy-
kiem biblijnym®e.

%\, BEINERT, Perspektywy teologiczne poboinosci maryjnej, w: Czesé Maryi dzisiaj.
Propozycje pastoralne, red. TENZE, Warszawa1992, 48.

8 PG 31, 1671, n. 694c. S.M. MEO, La formula mariana..., 446.

% Por. Chwala, w: STB 134-140; G. RUGGIERI, Gloria, w: Nuovo Dizionario di
Teologia, red. G. BARBAGLIO, S. DIANICH, Cinisello Balsamo (Milano) 1994,
586-601.
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Hebrajskie stowo kabod (chwata) zawiera w sobie idee ciezaru,
wagi, a to okreSla znaczenie jakiego$ bytu, ktérego konsekwencjg jest
chwata. Stad tez termin ,,chwala” nie odnosi sie do czyjej$ dobrej re-
putacji, co raczej uwydatnia jego rzeczywistg warto$¢, ktora odpowiada
jego powadze. Powodem do chwaly moze by¢ np. bogactwo (Rdz 13,
2) czy wysoka pozycja spofeczna (Rdz 45, 13). Chwala jest zatem nade
wszystko ozdobg krola, czego przyktadem byt Salomon, ktéry otrzymat
od Boga bogactwo i chwalg tak wielkg, jak Zaden wsréd krélow (3 Krl
3, 9-14). Takze kazdy cztowiek, jako krdl wszelkiego stworzenia, zostal
ukoronowany przez Boga chwalg (Ps 8, 6). Jego chwate Biblia wigze
bardziej z wartoSciami moralnymi i religijnymi, niz materialnymi, bo
tylko w Bogu jest prawdziwy i trwaly fundament do wszelkiej chwaty
(Ps 62, 6. 8).

Wyrazenie ,,chwata Jahwe” towarzyszy calej historii zbawienia
i oznacza Boga, ktéry ukazuje siec w swym majestacie, blasku Swietosci
i calej mocy swojego bytu. Ta epifania chwaly Jahwe dokonuje sie po-
przez wielkie dziela (niezwykle interwengje, cuda i znaki) i objawienia
(np. Mojzeszowi na Synaju, w wizjach Izajasza, Ezechiela). W Nowym
Testamencie pelne objawienie chwaly Bozej jest obecne w Jezusie Chry-
stusie, ktory jest odblaskiem chwaty i odbiciem istoty Jego [Boga] (Hbr 1,
3). W Jego chwale uczestniczy Kosciol, w ktorym wierni ciesza sie chwalg
ze wzgledu na przynalezno$¢ do Chrystusa zmartwychwstalego.

Liturgia rzymska ttumaczy hebrajskie kabod i greckie doxa za po-
mocg trzech terminéw tacifiskich: claritas, gloria i maiestas. Pierwszy,
claritas, uwydatnia motyw $wiatta, drugi za$, gloria, motywy Swiatla
i stawy, za$ maiestas — motyw mocy i wladzy®’.

Okreslenie gloriosa (petna chwaly) odnosi sie do Maryi ze wzgledu
na Jej dziewicze macierzynistwo, ktére stalo sie dla Niej zrédtem godnosci
i szacunku ze strony innych ludzi. Jako dziewicza Matka Boga cieszy si¢
chwala, ktorej pelnia i splendor odpowiadajg glebi Jej wiezi z Bogiem.
W Maryi tez, jako chwalebnej, manifestuje si¢ chwata Jahwe, ktéry do-
konuje w Niej wielkiego dziela wcielenia Syna Bozego. Dziewicze tono
Maryi jest $wiatynig dla Boga, a zatem jest pelne chwaly.

W studiach poswieconych Communicantes mozna tez spotkaé inter-
pretacje terminu gloriosa w kontekscie krolewskosci Maryi®®. Wskazywa-
loby na to rozpowszechnienie si¢ w VI-VII wieku krélewskiej mentalnosci
bizantyjskiej w przedstawianiu Theotokos jako Krélowej (Basilissa) i Pani
(Despoiné). Mozna to zauwazy¢ zaréwno w sztuce (mozaiki, ikony, fre-

7 G. MOLIN, Herrlichkeit, w: Bibeltheologisches Worterbuch, red. J.B. BAUER, t. 1,
Graz 1967, 710-711.
%8 S.M. MEO, La formula mariana..., 446-447.



ski), jak i w liturgii bizantyjskiej, gdzie z wezwaniem Maryi jako ,,Pani
naszej” SciSle wiaze sie okreslenie gloriosa. Taka interpretacja uwypukla
majestat i splendor Maryi w Jej dziewiczym macierzynistwie, ktore wi-
dziane jest w perspektywie triumfalnej (np. tuk triumfalny ku czci Bozego
macierzyfistwa Maryi w Bazylice Matki Bozej Wiekszej z V wieku).

2.3.2. Semper Virgo Maria

W oparciu o $wiadectwa biblijne Kosciét pierwotny juz od II wieku
przyjmowal prawde o dziewiczym charakterze macierzynstwa Maryi.
Poswiadczaja to tacy Ojcowie Kosciota, jak np. Ignacy z Antiochii, Poli-
karp, Justyn, Ireneusz, Tertulian®. Podobne przekonanie spotykamy tez
w symbolach wiary, poczawszy od Symbolu rzymskiego (III w.)”°.

Powszechne przekonanie wiary w misterium dziewictwa Maryi daje
$w. Epifaniusz (1403), ktory pyta: Czy kiedykolwiek ktos osmielil sig wy-
powiedziec imig Maryi bez dodania natychmiast stowa ,,Dziewica”?"!

Okreslenie ,,semper Virgo”, wyrazniej niz samo ,Virgo”, chce wska-
zaé na trwale dziewictwo Maryi, kontestowane szczeg6lnie w IV wieku
m.in. przez Jowiniana, Bonozusa, Helvidiusa, a bronione i wyjasniane
przez Hieronima, Ambrozego i Augustyna’>. W nauczaniu soborowym
tytul ,,semper Virgo” po raz pierwszy pojawia sic w dokumentach So-
boru Konstantynopolitaniskiego Il w 553 r. Spotykamy go w kanonach
2, 61 14: Incarnatus de sancta gloriosa Dei Genitrice et semper Virgine
Maria, natus ex ipsa; Si quis abusive et non vere Dei Genitricem dicit
sanctam gloriosam, semper Virginem Mariam; Deum Verbum de sancta
Dei Genitrice semper Virgine Maria incarnatum’>.

Najblizszym kontekstem dla zrozumienia liturgicznego uzycia tytutu
semper Virgo wydaje si¢ by¢ nauczanie Leona Wielkiego co do dzie-
wiczego macierzynstwa Maryi, zawarte w jego LiScie do Flawiana (13
VI 449 r.)™*. To pierwszy dokument Magisterium Kosciota, w ktérym
okresla si¢ Maryje tytutem ,,semper Virgo™”*. Wazne jest jednak przede

'S, De FIORES, Vergine, w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S.M. MEO, S. De
FIORES, Cisello Balsamo (Milano) 1986, 1454-1459; G. SOLL, Storia dei dogmi
mariani, Roma1981, 63-77, 81-88.

70 Por. J.N.D. KELLY, I simboli di fede della Chiesa antica, Napoli 1987.

"' Haer. 78, 6: GCS 111 456.

2 G. SOLL, Storia dei dogmi..., 132-141,

31.D. Mansi, IX, coll. 378-379, 386. Wyd. krytyczne: J. STRAUB, Concilium
uniwersale Constantinopolitanum sub Iustiniano habitum, vol. 1, Berlin 1971,
214-220. DS nr 422,427, 437.

7 S M. MEO, La formula mariana..., 444.

7 C.SILVA, S. TARUCA, S. Leonis M. Tomus ad Flavianum, Roma 1932, 24nn. S. MEO,
La formula mariana..., 444. E. TONIOLO, Maternita divina e verginitd perpetua
di Maria nel magistero della Chiesa dal 392-649, w: XVI centenario del concilio di
Capua 392-1992, Capua-Roma 1993, 75-103.
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wszystkim to, ze Papiez w swoim wykladzie o wcieleniu Syna Bozego,
wyraznie i SciSle wigze dziewictwo Maryi z Jej Bozym macierzyfistwem,
co pozwala méwié o dziewiczym macierzynstwie Maryi. Stad tez nie
nalezy postrzega¢ dziewictwa Maryi jako ,,dekoracji” lub ,,dodatku” do
tajemnicy Jej Bozego macierzyfistwa, ale jako istotny i konieczny element
tajemnicy Bozej interwencji we wcieleniu Syna Bozego’®. Nauczanie Le-
ona przekracza rozumienie dziewictwa Maryi w sensie moralnym jako
wyraz sequela Christi, a uwypukla jego znaczenie dogmatyczne, Scisle
chrystologiczne. W tym duchu bedzie uczyt Sobér Chalcedoniski’ i na-
stepcy Leona Wielkiego na tronie Piotrowym’®.

Przywolanie okreslenia ,,semper Virgo”, rozumianego jako dzie-
wictwo Maryi ante, in i post partum, sprawia, ze Kosciét proklamuje
w syntetyczny sposOb misterium Maryi, a mianowicie Jej relacje do Chry-
stusa, ktorego porodzita, Ducha Swietego, ktéry Ja ostonit, wybranie na
dziewicza Matke Boga, a takze calkowite powierzenie siebie Bozej woli.
Takie okreslenie uwypukla teologiczng tozsamos¢ Matki Bozej. Stad tez
tajemnica dziewictwa Maryi nie moze by¢ postrzegana i celebrowana
w izolagji od calosci misterium wecielenia Syna Bozego. W tym kontekscie
wsemper Virgo” potwierdza autentyczno$¢ wcielenia, za$ ono — prawde
o trwalym dziewictwie Maryi. Nie mozna oddzieli¢ dziewictwa Maryi
od narodzenia Syna Bozego w czasie.

Ponadto, fakt, ze po ,,semper Virgo” nastepuje imi¢ wiasne ,,Maria”
nawigzuje do Lk 1, 27 (a Dziewicy bylo na imi¢ Maryja), co podkresla
Jej konkretne zakorzenienie w historii i kulturze. Nie bez znaczenia jest
takze fakt przywotania imienia Maryi w kontekscie biblijnego rozumienia
imienia. Wezwa¢ kogo$ po imieniu oznacza przywolac jego obecnosc.
Imie oznacza tez role, zadanie, ktére Bog powierza cztowiekowi”.
Wspomnienie imienia — w starotestamentowym pojmowaniu — wyraza
komunie, wspdlnote z kims. Przeciwienstwem, czyli brakiem wiezi, jest
zapomnienie imienia®’.

Ewangeliczny termin ,Virgo” zostal uzyty juz przez najstarszg tra-
dycje modlitewng Kosciola do wyrazenia misterium Maryi, a chociaz
dotyczy on bezposrednio Jej osoby, to jednak stuzyl przede wszystkim
do naswietlenia tajemnicy Chrystusa.

Umieszczenie ,,semper Virgo” w Kanonie Rzymskim zanim jeszcze
pojawito sie ono w soborowym nauczaniu Kosciota (Sobér Konsta-

6S. MEO, La formula mariana..., 444-445; Por. A. POOS, La ,,Theotokos” ad Efeso,
Calcedonia e nel Vaticano I, Roma 1981.

DS 301.

8 Por. S. MEO, La formula mariana..., 447-458.

9 STB 322-326.

% H. VORGRIMLER, Nuovo dizionario teologico, Bologna 2004, 467.



tynopolitafiski II w 553 r.), pokazuje, ze lex orandi wyprzedzilo lex
credendi.

2.3.3. Genetrix Dei et Domini nostri lesu Christi

Liturgia wspomina i wyraza taczno$¢ z Maryja jako Matka Boga,
Pana naszego Jezusa Chrystusa. Kieruje zatem uwage eucharystycznej
wspdlnoty na fundamentalng prawde dotyczaca Jej obecnosci w miste-
rium Chrystusa, ktére zostaje uobecniane podczas Eucharystii. Przywota-
nie imienia Maryi jest zasadne dlatego, ze to Ona jest Matkg Weielonego
Stowa iz Nim oraz Jego dzielem jest nierozerwalnie zwigzana.

Sformutowanie Genetrix Dei et Domini nostri lesu Christi zaskakuje
swoja zlozonoscig, a zarazem sugeruje pewien proces jego powstawania®!.
Takiego okreSlenie Bozego macierzyfistwa nie spotyka si¢ ani w anaforach
wschodnich, ani w dokumentach soboréw w Efezie i Chalcedonie, gdzie
uzywa si¢ jednego stowa — Theotokos. Nie ma go tez w dokumentach
tacifiskich IV i V wieku, takze u Leona Wielkiego, ktory Maryje nazywa
Mater Domini®*. Niemniej jednak samo okreSlenie Domini nostri lesu
Christi bylo znane najstarszej tradycji Kanonu i znajdowato sie w Quam
oblationem, gdzie czytamy: dilectissimi Filii tui Domini Dei nostri lesu
Christi (Ge 1243), za$ w przekazie $w. Ambrozego De Sacramentis: quod
est figura corporis et sanguinis domini nostri lesu Christi®.

Mozna przypuszczal, ze pierwotna forma tego wyrazenia (koniec
V w.), o cechach typowych dla tradydji tacifiskiej, brzmiata np. tak: Ma-
ter Domini Dei nostri lesu Christi. Dopiero pod wplywem terminologii
bizantyjskiej i wiaczeniu Dei Genetrix (facifiskie ttumaczenie Theotokos)
przeksztalcita si¢ w znang nam dzisiaj forme: Genetrix Dei et Domini
nostri lesu Christi.

Uzycie terminu ,,Genetrix Dei” wyraznie nawigzuje do Soboru Efe-
skiego 1 przywoluje calg glebi¢ dogmatyczna prawdy o Bozym macie-
rzynhstwie Maryi w kontekscie Scisle chrystologicznym. Maryja — stusznie
zauwaza M. Thurian - nie jest nazwana przez Sobor Matkg Bozg w celu
uczczenia Jej osoby, lecz ze wzgledu na Chrystusa, aby prawda o Osobie
Chrystusa byla ukazana w pelnym swietle. Tutaj znéw Maryja staje sie
stuzebnicg Pariskg; dogmat, kiory Jej dotyczy, stuzy prawdzie odnoszgcej
si¢ do Jej Syna, Pana. Sobor Efeski, nazywajgc Jg Matkg Boga, uznat
w Chrystusie dwie natury, Boskg i ludzkg, i jedng Osobe; uznal zatem
rzeczywistos¢ weielenia od chwili cudownego poczecia Syna Bozego

81 .M. MEO, La formula mariana..., 443.
82 DS 294.
8 Sacr. IV, V, 21-22. B. Por. V. RAFFA, Liturgia eucaristica..., 652.
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w Dziewicy Maryi®*. W takiej perspektywie celebrowane jest misterium
Theotokos, ktore uwypukla realizm tajemnicy wcielenia (Maryja niesie
w fonie i rodzi Syna) i pokazuje stuzebng role Maryi semper Virgo. War-
to zauwazy¢, ze tytul ,Dei Genetrix” jest uzywany w VI w. w Rzymie,
w liturgii uroczystosci Bozej Rodzicielki 1 stycznia®.

Druga cze$¢ omawianego sformutowania: et Domini nostri lesu
Christi, wskazuje, kim jest konkretnie Ten Bog, ktérego Rodzicielkg
jest Maryja: to nasz Pan, Jezus Chrystus, Druga Osoba Tréjcy Swietej,
Syn Bozy, ktory stal sie Czlowiekiem, Bog-Czlowiek. Maryja to Mater
Domini, ktora w taki sposob powitata Elzbieta w swoim domu: A skgdze
mi to, Ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie? (Lk 1, 43). ,Dominus
noster” to prawdziwie i rzeczywiscie ,,homo inter homines”, Nieogar-
niony Bog, ktory przyjat ludzkie cialo w tonie Dziewicy: Virgo in utero
habebit et pariet filium (Mt 1, 23)%.

Liturgiczne sformulowanie jest wyznaniem wiary, ze Zrodzony przez
Maryje jest ,,Deus et homo”, co oczywiscie nalezy widzie¢ w kontek-
Scie chrystologicznych sporéw, szczegélnie w V wieku, oraz nauczania
papieza Leona Wielkiego, ktére inspirowalo ostateczne sformutowanie
Communicantes® .

Chrystologiczna prawda o Synu Bozym ,inter homines” ontolo-
gicznie wiaze si¢ z soteriologicznym ,,propter homines™®. Ujasnia to
przypomnienie, ze Dominus to ,,Jezus Chrystus”, cztowiek ,,zrodzony
z Niewiasty, zrodzony pod niewolg Prawa” (Ga 4, 4). Okreslenie ,,]Je-
zus Chrystus” Iaczy w sobie, zarowno imie wlasne ,,Jezus”, co oznacza
»Jahwe zbawia” (hebr. Yeszua), jak i nazwe postannictwa ,,Chrystus”
— Namaszczony, Mesjasz, oczekiwany przez Izraela. Jesli dotaczymy do
tych tytulow okreslenie ,,Pan”, ,,nasz Pan”, nawigzujace do najstarszej
formuly wyznania wiary: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3; Rz 10, 9;
Flp 2, 11), wowczas ukazuje sie nam tytut Osoby Jezusa, w calej pelni

8 M. THURIAN, Maryja, Matka Pana..., 90.

8 B. BOTTE, La premicre féte mariale de la liturgie romaine, ,,Ephemerides Liturgicae”
47(1933) 425-430.

8 LEON WIELKI, Epistula 123: PL 54, 1061: Fides enim catholica sicut damnat
estorium, qui... ita damnat etiam Eutychen cum Dioscoro, qui ab unigenito Dei Verbo
negant in utero matris veritatem carnis humanae susceptam.

8T TAMZE: Ubi vobis Dominum nostrum Jesum Christum sicut verum Deum, ita est
verum hominem, in unitate personae et mirabilium indicia et passionum documenta
loquuntur. Por. Epistula 28, PL 54, 767: Qui enim verus est Deus, idem verus est
homo, et nullum est in hac unitate mendacium, dum invicem sunt et humilitas hominis
et altitudo Deitatis.

8 Sobér Chalcedoriski tak ukazal soteriologiczny wymiar weielenia: Przed wiekami
z Ojca zrodzony jako BAg, w ostatnich zas czasach dla nas i dla naszego zbawienia
narodzil si¢ jako czlowiek z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki. BF VI, 8.



wjawniajacy Jego tozsamosC i misje: On jest ,naszym Panem Jezusem
Chrystusem” (por. Dz 15, 26). ,,Naszym”, poniewaz Bog Ojciec zechciat
Go nam da¢, ,,naszym”, gdyz jest cztowiekiem jednym z nas, ,,naszym”,
bo przedmiotem Jego zbawczej mitosci jesteSmy my.

Cale omawiane sformutowanie pozwala zobaczy¢ tajemnice wcie-
lenia, i rozumiec jg w $wietle ,,paschale mysterium Christi”, co ma wy-
jatkowa wymowe w kontekscie sprawowanej Eucharystii przez Kosciot.
To whasnie Ecclesia Dei celebruje ,,mysteria Christi” (cuius mandato haec
mysteria celebramus, 11l modlitwa eucharystyczna). Uzyte sformutowanie
przywoluje zatem ,,misterium Chrystusa”, ktére zawiera w sobie Scisle
powigzane perspektywy: chrystologiczng, soteriologiczng i eklezjolo-
giczna. Ich wewnetrzng wiezig jest dzialanie Ducha Swictego, dzieki
ktéremu zaistniat i istnieje ,,Corpus Christi” (Chrystus-Koscioh)®. Jego
virtus objawia si¢ w calym mysterium salutis: u poczatkéw wcielenia,
w zrodzeniu si¢ KoSciola i w eucharystycznej epiklezie.

2.3.4. Wstawia si¢ za nami

Wspomnienie Maryi w Kanonie Rzymskim, proklamujace Jej
wlaczenie w dzieto zbawienia, wyraza wspoélnote (communio) z Nig
tych, ktorzy celebrujg mysteria Christi, a takze ich ufno$¢ w moc Jej
wstawiennictwa.

Communio sanctorum, w ktorej Maryja zajmuje pierwsze miejsce,
zaklada ,,posrednictwo dobr duchowych™*°. Wspdlnota swigtych — wyja-
$nia von Balthasar — nie jest przeciez zwyklg zbiorowoscig ludzi, stojgcych
obok siebie, chocby nawet kroczyli w tym samym kierunku, oZywieni
wspolng ideq. Jest to raczej pewnego rodzaju wspolnota débr duchowych
zlgczona bezinteresowng miloscig chrzescijariskg; im doskonalej ktos jg
w sobie rozwingl, tym obficiej wszyscy mogg korzystac z jego dobr, jak ze
swojej wlasnosci. Poszczegolni swigci nie tylko sami korzystajg z posiada-
nych task, ale niejako wypromieniowujg na innych to, co w nich najbar-
dziej wiasne. ,Wlasne” w sensie przenosiym, gdyz pelna bezinteresownosé
i otwartosc dla innych jest wszakze przejawem Bozym i Chrystusowym
Zyciem w stworzeniach. Maryja —najczystsza z nich wszystkich —ma

8 Leon Wielki w taki sposob wyrazit zwiazek Ducha Swietego z Kosciotem i Maryja:
Originem quam sumpsit in utero Virginis, posuit in fonte baptismatis, dedit aquae
quod dedit matri: virtus enim Altissimi et obumbratio Spiritus Sancti, quae fecit ut
Maria pareret Salvatorem, eadem fecit ut regeneret unda credentem. Tractatus 25,
5: CCL 138, 123.

% CH. SCHONBORN, ,,Communio sanctorum” jako wspélnota trzech stanéw
Kosciola: pielgrzymujgcego, oczyszczajgeego sig i chwalebnego, ,,Communio” 9(1989)
nr 3, 98.
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najszerszy zakres promieniowania i kazdy sposrod swigtych nosi w sobie
cos maryjnego’®'. Fundament wstawiennictwa Swietych i jego skutecznosé
wynika stad, ze sa oni ,,glebiej zjednoczeni z Chrystusem” i znajdujg sie
»w obliczu Pana™?. Wewnetrzne zjednoczenie Swietych z Chrystusem
owocuje w calym Kosciele. Bo jak wzajemna komunia chrzescijariska
[christiana communio) miedzy pielgrzymami prowadzi nas coraz blizej
Chrystusa, tak obcowanie ze swigtymi lgczy nas z Chrystusem, z ktorego,
jako ze Zrédla i Glowy, wyplywa wszelka laska i zycie Ludu Bozego®.
Ten chrystocentryczny charakter wstawiennictwa swietych w Kanonie
Rzymskim podkresla formuta (fakultatywna obecnie) zamykajaca te
cze$¢ wspomnienia Swietych: per Christum Dominum nostrum. Mocniej
wyraza to np. formuta wschodnia: przez blaganie i oredownictwo tych,
ktorzy przez zycie pelne Twej prawosci pozyskali Twojg przychylnosé,
spraw, abysmy byli godni udziatu w ich losie (syryjska Anafora Jana
Chryzostoma®).

W eucharystycznej modlitwie skierowanej do ,,Ojca nieskonczenie
dobrego” wspomnienie Swietych nie rozbija teocentrycznego charakteru
modlitwy, poniewaz zwracamy si¢ bezposrednio do Boga, aby ze wzgle-
du na zastugi i modlitwy swoich Swietych otaczal nas opiekg (protectio)
i pomoca (auxilio).

Warto zauwazy¢, ze prosba o opieke powtarza sie, wczesniej byta
ona skierowana do Ojca bez odwotywania sie do $wietych (Obdarz
swaoj Kosciol pokojem i jednoscig, otaczaj opiekq i rzgdZ nim na calej
ziemi). Kanon nie boi sie powtarzaé, co wiecej: powtarzanie nalezy do
jego struktury. Ma to swoje uzasadnienie wiasnie przede wszystkim, jesli
chodzi o modlitwe prosby, co do ktorej sam Chrystus zachecal, aby byla
wytrwala i cierpliwie zanoszona do Ojca (tk 11, 3-13; 18, 1)*.

Kosciét wyraza w Eucharystii modlitwe Chrystusa podczas Ostatniej
Wieczerzy. Prosba za uczniéw byla obecna w modlitwie Jezusa (J 17,
1-26). Niektore anafory wschodnie bardzo wyraznie to zaznaczajg™.
Nie bylo oczywiscie w modlitwie Jezusa posrednictwa $wietych... Dla-
czego zatem pojawia si¢ w Kanonie? Ot6z — wyjasnia Raffa - sytuacja
si¢ zmienita, gdy modlitwa z ust Jezusa przeszia na Kosciél. W nowych
okolicznosciach stato sie mozliwe, a nawet pozadane, aby byla com-

91 H, U. VON BALTHASAR, Maryja w nauce i pobognosci Kosciola, w: ]. RATZINGER,
H.U. VON BALTHASAR, R. GRABER, Dlaczego wlasnie Onas Soborowa teologia
maryjna, Warszawal1991, 53-54.

LG 49.

% TAMZE, 50.

9 Wieczerza, 180.

9 V. RAFFA, Liturgia eucaristica..., 687.

% Np. Anafora Marka Ewangelisty, Prex, 101-115; Anafora Jakuba Apostola, Prex,
244-161.



mendatio ze strony os6b szczegblnie umitowanych Bogu. Tu zatem
mozna dostrzec geneze obecnosci poSrednictwa Swietych w modlitwie
eucharystycznej”.

Zgromadzona wspélnota wyraza przekonanie, ze dzieki wsparciu
Swietych skutecznos¢ jej prosb bedzie wieksza. Wspomnienie $wigtych
wiaze sie z pewnoscia, ze mamy w nich oredownikéw u Boga, ktérzy
sprawujg liturgie juz nie pod zastong znakéw sakramentalnych, lecz
w jasnej rzeczywistosci oglgdania Boga®®. Wszyscy $wieci bowiem osig-
gnqwszy juz wieczne zbawienie, wyspiewujg Bogu w niebie doskonaly
chwale i wstawiajg si¢ za nami®.

Kanon Rzymski, wspominajagc Maryije i Swietych, odwotuje sie do
ich zastug, przez co wskazuje si¢ ich zycie na ziemi, oraz modlitw, co
odnosi sie do ich stanu obecnego (modlg si¢ w niebie). Ich ,,zbawczy
wplyw”1% wigze sie z tym, ze ofiaruja Bogu swoje ,,zaslugi”, ktore — przez
Chrystusa — ,,zdobyli na ziemi”'*!. Chodzi o milo$¢, z jaka wilaczali sig
w historie zbawienia, realizujac Boza wole, o ich jakos¢ wiezi z Chrystu-
sem. W tym kontekscie Maryja jawi si¢ jako in primis, pierwsza posrod
Swietych.

Odwotanie si¢ do ,,modlitwy” $wi¢tych objawia prawde o niebian-
skiej wspdlnocie jako o wspdlnocie modlitwy wstawienniczej. Ogrom
patrystycznych, teologicznych, liturgicznych i hagiograficznych swiadectw
mowi o tym wyraznie'®. Ci, ktorzy juz ,,stoja w obliczu Pana” (por. 2 Kor
5, 8) wpierajg tych, ktérzy ku Niemu podgzaja. Wspominanie $wigtych
w liturgii nie jest podobne do wspominania bohateréw przesztosci, ale
jest wyrazem wdzigcznoSci Kosciota samemu Bogu za ich zycie i wigze sie
z prosba o pomoc z ich strony. W taki sposéb juz w pierwszych wiekach
postrzegano role Swietych w KoSciele. O charakterze wstawienniczym ich
obecnosci w kontekscie liturgii wypowiedzial si¢ zdecydowanie Sobor
Trydencki'®, a w naszych czasach Vaticanum II'**, W takim kontekscie

97 V. RAFFA, Liturgia eucaristica..., 468-469.

% CH. SCHONBORN, »Communio sanctorum™..., 102.

% SC 104.

101G 60.

101 TAMZE, 49.

102 CH. SCHONBORN, ,,Communio sanctorum”..., 101. Por. np. ORYGENES, De
orat. 11: PG 11, 146n; HIERONIM, Contra Vigil. 6: PL 23, 244; AUGUSTYN,
Enarr. in ps. 85, 24: PL 37, 1099; Za naszg ojczyzng uwazamy Raj [...], dlaczego
nie spieszymy si¢ i nie biegniemy czym predzej, aby ujrzec naszq ojczyzneg?
Oczekuje nas tam wielka ilos¢ milosci, wspanialy ttum rodzicéw, rodzeristwa
i dzieci tgskni za nami, spokojny o wilasne ocalenie i zatroskany tylko naszym
zbawieniem. Znaleic si¢ pod ich wzrokiem, spieszyc sie do ich ramion — jak
wielka to rados¢ dla nich i dla nas zarazem!. CYPRIAN, De mort. 26: PL 4,
601. Cyt. za: CH. SCHONBORN, ,,Communio sanctorum™..., 101.

103 DS 1744, 1821.

104 1.G 50.
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nalezy widzie¢ szczegdlng obecno$¢ Maryi we wspolnocie $wietych
w niebie i Jej state przyczynianie sie za nami, albowiem wzigta do nieba,
nie zaprzestala tego zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje
wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego.
Dzigki swej macierzyriskiej milosci opiekuje si¢ bracmi Syna swego, piel-
grzymujgcymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczeristwa, poki
nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny'®.

O co konkretnie prosimy wspominajac swietych w Kanonie Rzym-
skim? W Communicantes wyraznie jest mowa o opiece 1 pomocy, co
dotyczy ziemskiej wedrowki tych, ktorzy celebrujg Eucharystie. Niemniej
jednak ta prosba, co jest oczywiste, ukierunkowana jest ku przyszlosci,
czyli zyciu wiecznemu. Takie sformutowanie prosby nalezy umiescié
w kontekscie tej, ktéra znajduje sie w Nobis quoque, gdzie réwniez
wspomina sie $wietych. Przewodniczacy zgromadzenia eucharystycznego
zwraca si¢ do Ojca: Rowniez nam, Twoim grzesznmym stugom, ufajgcym
w Twoje wielkie milosierdzie, daj udzial we wspdlnocie z Twoimi swig-
tymi Apostolami i Meczennikami [...] i wszystkimi Twoimi Swietymi;
prosimy Cig, dopusc nas do ich grona nie z powodu naszych zastug, lecz
dzigki Twojemu przebaczeniu'®®.

Sformutowanie daj [jakiS - aliquam) udziat we wspdlnocie z Twoimi
Swigtymi Apostolami i Meczennikami'”, wyraza pokorna prosbe tych,
ktorzy sg in communione ze Swigtymi sprawujac Eucharystie, ale rowno-
czesnie prosza, by mogli mie¢ w niej udzial takze w przysztosci (prosimy
Cie, dopusc nas do ich grona).

Nalezy tez zapytaé, do kogo odnosi sie¢ Nobis quogue. ,Réwniez
nam”, czyli kaptanom czy tez wszystkim zgromadzonym? Jungman!'%®
uwaza, ze chodzi ,,w sposéb szczegdlny” o kaptanéw (tl. polskie jest
w tym duchu), stad stowo quoque znaczyloby nie ,,réwniez”, ale ,,szcze-
g6lnie”. Takie modlitwy kaptana za siebie jako grzesznika s powszechne

105 TAMZE, 62.

106 Nobis quoque peccatoribus famulis tuis, de multitudine miserationum tuarum
sperantibus, partem aliquam et societatem donare digneris cum tuis sanctis
Apostolis et Martyribus: cum loanne, Stephano, Matthia, Barnaba, (Ignatio,
Alexandro, Marcellino, Petro, Felicitate, Perpetua, Agatha, Lucia, Agnete,
Caecilia, Anastasia) et omnibus Sanctis tuis: intra quorum nos consortium,
non aestimator meriti, sed veniae, quaesumus, largitor admitte. Per Christum
Dominum nostrum. Missale Romanum..., 578.

partem aliquam et societatem donare digneris znane w Tradycji, np. w Meczeristwie
Polikarpa (Martyre de Polycarpe, SCh nr 10, Paris 1969, 228), albo w archaicznym
tekScie anafory Bazylego (J. DORESS, E. LANNE, Un témoin archaique de la
liturgie copte de S. Basile, Louvain 1960, 20-22.): abysmy mieli udzial i czgstke ze
wszystkimi Twymi swigtymi, ktdrzy od poczgtku spodobali si¢ Tobie. Wieczerza,
255. Por. E. MAZZA, Le odierne..., 177-178.

108 7 A. JUNGMANN, Missarum sollemnia..., 192.
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w innych anaforach wschodnich, np. Marka Ewangelisty'®. Jednak Raffa
twierdzi, ze intencjg KoSciota jest modlitwa za wszystkich. To quoque
oznacza zatem: daj zycie wieczne zmarlym (za ktorych byla wezesniej
modlitwa Memento), ale udziel go takze nam wszystkim, cho¢ jesteSmy
grzesznikami. To w takim duchu sg sformulowane inne modlitwy eu-
charystyczne w analogicznych miejscach!'’.

Rodzi si¢ tez inne pytanie. O co si¢ prosi? Czy o zycie wieczne,
ktorym cieszg sie swieci? Czy tez o zycie Swiete tu na ziemi?'!,

Interpretacjg logiczna jest ta pierwsza. Po modlitwie Memento, gdzie
prosimy o zycie wieczne dla zmarlych, teraz prosimy o nie takze dla nas,
chod jestesmy grzesznikami i stad btagamy o mitosierdzie. Sprébujmy

Sprawujacy Eucharystie prosza, aby grzech nie byl przeszkoda do
tego, by mieli udziat we wspélnocie swigtych, ktorych sie zaraz wymienia
w analogicznym ukladzie jak w Communicantes. Przywotajmy podobny
fragment anafory $§w. Bazylego: Teraz, Panie, zgodnie z przykazaniem
Syna Twego Jednorodzonego, wspominamy swigtych Twoich''2. Istotne
jest to, ze wspominanie swietych (przede wszystkim Maryi!) jest wolg
Jezusa. Dla Bazylego inspiracjg byt Rz 12, 13: taig ypeloig tdv dyiwv
%0WVWVOOVTEG (potrzeb swigtych bedgcy wspolnikami)'3; ale czytany
nie jako textus receptus, lecz wedlug zachodniej tradycji, gdzie zamiast
xpelong (potrzeb) jest wverong (w pamigci). Potrzeby materiale zastapiono
troskg o inspirowanie sie zyciem $wietych'*. Wydaje si¢ zatem, ze mozna
zaryzykowad interpretacje, iz wspolnota ze Swietymi to nie tylko zycie
wieczne z nimi w niebie, ale tez Zycie $wigte na ziemi. Zgodnie zreszta
z zasadg biblijno-patrystyczna, ze wspominanie swietych SciSle wigze sie
z naSladowaniem ich cnét!.

3. Zakonczenie

Nieustanng troskg Magisterium Kosciofa jest nie tylko poprawnos¢
wypowiedzi o Matce naszego Pana, ale takze dbalo$¢ o wlasciwe i na-
lezyte oddawanie Jej czci. Pobozno$¢ chrzeScijanska stale narazona jest
na wszelkiego rodzaju wypaczenia, dlatego odpowiedzialno$¢ duszpa-

109 prex. 109. E. MAZZA, Le odierne..., 175-176; TENZE, Lanafora eucaristica..., 294.

10\ RAFFA, Liturgia eucaristica..., 708.

1 Tak uwaza V. MAZZA, Le odierne..., 178.

12 Wieczerza, 257.

3 Grecko-polski Nowy Testament, tl. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa

1995, 750.

14 M.-J. LAGRANGE, Epitre aux romains, Paris 1922, 304-305; E. MAZZA, Le
odierne..., 178.
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sterza domaga sie czuwania nad jakoscig form poboznosci: korygowanie
niewlasciwych i dowarto$ciowanie tych, ktore najlepiej wyrazaja auten-
tyczno$¢ chrzescijanskiego kultu. W odniesieniu do czci Matki Bozej
powyzsze zadanie nie zawsze tatwo realizowaé. Powszechnie i gleboko
zakorzeniona pobozno$¢ maryjna - niejednokrotnie kierujaca si¢ wlasny-
mi prawami, je$li chodzi o pobozno$¢ ludows - nie zawsze jest podatna
na postulaty odnowy tych form poboznosci, ktére nie spetniajg kryterium
poprawnosci teologicznej. Podejmowane proby w tym zakresie przyjmo-
wane sg bardzo niechetnie, a nierzadko jako ,,zamach” na katolicki kult
maryjny oraz oceniane jako brak milosci do Matki Bozej.

W takim kontekscie nalezatoby z wiekszg uwagg potraktowa¢ litur-
giczng modlitwe Kosciota, ktéry gromadzi sig, aby sprawowaé Euchary-
stie. Dowarto$ciowanie perspektywy maryjnej w tajemnicy Eucharystii
bedzie na pewno ozywcze dla poboznosci maryjnej wiernych. Pozwoli
ksztaltowaé poprawne rozumienie roli Maryi w historii zbawienia i be-
dzie szkolg wlasciwej postawy wobec tajemnicy Boga.

Kanon Rzymski (podobnie tez pozostate Modlitwy eucharystyczne)
przywoluje obecno$¢ Maryi, ukazujac Ja we wspdlnocie Swietych jako
Matke Boga, naszego Zbawiciela Jezusa Chrystusa. Zgromadzeni na
Eucharystii jako Kosciét ze czcig wspominajg Jej udziat w zbawczym mi-
sterium Chrystusa i z ufnoscig otwierajg si¢ na Jej macierzynska pomoc,
aby na Jej wzor uczestniczy¢ w celebracji tajemnicy Chrystusa, zar6wno
w znaku sakramentu, jak rowniez p6zniej — w codziennej liturgii zycia.

O obecnosci Maryi w celebracji Eucharystii przypomnial nam
Jan Pawet II: Z Kosciolem i jako Matka Kosciola, Maryja jest obecna
w kazdej z naszych celebracji eucharystycznych. Jesli pojecia Kosciol
i Eucharystia sq ze sobg nierozerwalnie zwigzane, to samo dotyczy
Maryi i Kosciola. Rowniez dlatego juz od czasow starozytnych w Ko-
sciotach Wschodu i Zachodu jednomysinie wspominano Maryje podczas
celebracji eucharystycznej'®.

Glebsze przezywanie misterium Eucharystii i dostrzeganie w Nigj
obecnos$ci Maryi bedzie na pewno najlepsza szkotg duchowosci i poboz-
nosci chrzeScijanskiej, w ktorej nalezne miejsce zajmie Maryja — Matka
i Nauczycielka.
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Maria nel “Communicantes” del Canone Romano
(Riassunto)

Il culto mariano é presente dall’inizio della vita della Chiesa. Celebrando il
mistero di Cristo la comunita ecclesiale non poteva dimenticare la persona di Maria,
la Madre del Salvatore e il Testimone del suo mistero dell’incarnazione. Gia nei primi
secoli si vede nascere le diverse memorie liturgiche della Vergine Maria, perd la cosa
pill importante sembra essere I'inserimento del nome di Maria nel cuore della liturgia
della Chiesa, e cioé nella preghiera eucaristica.

Larticolo prende in considerazione la dimensione mariana del Canone Romano,
la pit anticha e la piu diffusa preghiera eucaristica della Chiesa romana. Dopo aver
presentato brevemente la storia della nascita del Canone e in esso la parte chiamata
“Communicantes”, ’autore ne mette in contesto delle anafore orientali cercando di
far vedere la specificita della formula romana.

Nella seconda parte dell’articolo si sofferma sul significato teologico della formula.
Per raggiungere questo scopo I"autore approfondisce i termini della formula liturgica:
in comunione, in primis, gloriosa, semper Virgo Maria, Genetrix Dei et Domini nostri
Iesu Christi, e concludendo con la riflessione sul mistero dell’intercessione di Maria
nella comunita dei santi.
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