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Tak postawiony problem zaklada pytanie przynajmniej o dwie rze-
czy: o specyficzna, chrzescijaniskg koncepcje wolnosci i o jej maryjny
aspekt. Nie bez znaczenia, podczas refleksji nad tym zagadnieniem, be-
dzie réwniez to wszystko, co wiemy o sposobie bycia wolna, czy tez reali-
zacji wolnoSci przez Maryje w Jej drodze z Chrystusem i w Jej obecnosci
z uczniami po zmartwychwstaniu oraz wniebowstgpieniu Jej Syna. W tym
drugim przypadku, czyli przynalezno$ci Maryi do wspdlnoty wierzacych
i Swiadkow zmartwychwstania Chrystusa, otwartych na dziatanie Ducha
Swietego, mozemy juz méwic o takiej sytuaci, w ktorej wolnos¢ uczniow
Chrystusa nazywana jest ,,wolnoscig chrzescijariska”. W tym kontekscie
bardzo zasadne wydaje si¢ by¢ pytanie: czy chrzeScijafiska wolnos¢ jest
inng wolnoScig niz wolnos$¢ cztowieka, ktory nie jest chrzescijaninem,
wierzy inaczej, inaczej rozumie Boga, albo w ogéle deklaruje sie jako
niewierzacy? Poza tym dobrze jest zdawaé sobie sprawe rowniez z tego,
ze problemy, z ktérymi spotykamy sie, realizujac naszg wolno$é, zmuszaja
nas do glebszej refleksji nad sama wolnoscig; nad jej podstawami, uwarun-
Ks. Edward Sienkiewicz kgwaqiarni, a t.akie paq szzystki.mi. czyn-
nikami decydujgcymi o jej rozumieniu. Jak
sic bowiem okazuje, czlowiek, ktory méwi

Maryjna droga jestem wolny” lub ,cheg byé wolny”, nie

g Ch['Z Cé Cl] aﬁskiej zawsze ma na n?yéli' to samo. . .
S . Juz na poziomie formutowania defi-
S wolnosci nigji, a nawet do$¢ ogdlnego opisu wolno-
£ Sci cztowieka, napotykamy pewne trudno-
= 3‘5%‘}{3‘3%3220 $ci. Wigza sie one z jej granicami, ktore
202 przesuwane s3 niekiedy bardzo daleko, az

do pomylenia wolnosci z samowolg i nieliczenia si¢ z prawem do bycia
wolnym drugiego czlowieka. Innym razem granice te uznawane s za
niewzruszone i bardzo waskie, zmuszajace w zasadzie do ograniczenia
sic w refleksji nad wolnoscig cztowieka do jego wewnetrznej struktury
osobowej. Z tym z kolei bardzo $ciSle zwigzane jest inne zagadnienie,
majace swojg bogata historie, wpleciona w toczacy sie przez cate wieki
rozwdj mysli o cztowieku i jego relacjach z otaczajaca go rzeczywistoscia.
Mamy tu na mysli wolno$¢ w znaczeniu ontologicznym (jako nieod-
taczng od bytowej struktury czlowieka) i w znaczeniu aksjologicznym,
bardziej zwigzanym z dos§wiadczeniem, przezyciem osoby 1i jej relacjami
z otaczajgcym Swiatem, takze z innymi osobami.

Majac na uwadze zasygnalizowane powyzej problemy, trzeba stwier-
dzié, ze koncepdji, czy tez wizji ludzkiej wolnosci jest tyle, ile koncepgji
i wizji samego czlowieka, z ktérymi obraz wolnosci jest bardzo Scisle
zwigzany. Podobnie tez nasza refleksja nad wolnoscig Maryi bedzie
bardzo Scisle zwigzana, jeSli nie uzalezniona wprost od odpowiedzi na



pytania: kim jest Maryja?; na ile Jej wolnos¢ przenika sie, jest porowny-
walna z wolnoscig kazdego czlowieka?; a na ile stanowi dla tej wolnosci
wzor, pewien ideal, ktéry choé zawsze powinien znajdowac si¢ przed
nami, do ktérego nieustannie powinnismy dazy<, to jednak osiggniecie
go nie zalezy od naszych tylko mozliwosci oraz wysitkéw? W przypadku
Maryi chodzi bowiem o wolnos¢, ktéra zwigzana jest z wyjatkowym
darem, przywilejem: z woli Stworcy wyr6zniajagcym J3 1 wynoszacym
ponad wszystkich innych ludzi.

Chcac zatem méwié o wolnosci chrzeScijanskiej, odnoszac ja jed-
noczesnie do Matki Jezusa Chrystusa i poszukujac w Jej sposobie bycia
wolng, zar6wno idealu, jak tez pomocy w realizacji wolnosci na naszych
drogach zycia i chrzescijanskiego swiadectwa, nie mozemy pomina¢ naj-
wazniejszych wydarzen z zycia Maryi. Tym bardziej, ze w tradydji, a przez
to i w $wiadomosci calych pokoleri chrzeScijan, byly one uznawane za
modelowe, zwlaszcza tam, gdzie do§wiadczano braku wolnosci, co nie
pozwalalo w pelni realizowac si¢ ludzkiej osobie, stanowigc tym samym
szczegOlne wyzwanie dla chrzescijanistwa.

1. Wolnos¢ w prawdzie

Zanim jednak do tego przejdziemy, zatrzymajmy si¢ nieco nad
problematyka wolnosci chrzescijaniskiej, czy tez refleksja, dyskusja,
aw niektorych okresach nawet bardzo burzliwym sporem na temat
chrzescijanskiego rozumienia wolnosci. Naturalnie w ramach, jakie
narzuca nam sformulowany temat tego artykulu, wyczerpujace opra-
cowanie zagadnienia wolnosci chrzescijaniskiej nie jest mozliwe. Jak sie
jednak wydaje, mozna zwrd6ci¢ uwage przynajmniej na podstawowe,
zwigzane z t3 problematyka aspekty. Na pewno nie bez znaczenia sg dzi$
dla wszystkich, interesujgcych sie problemem wolnosci chrzeScijariskiej, te
wszystkie wydarzenia oraz bardzo liczne publikagje, ktore wiazg si¢ z fe-
nomenem potudniowoamerykanskiej teologii wyzwolenia, a takze reflek-
sja na temat wolnosci, toczaca sie¢ w innych miejscach swiata (np. Polska
w okresie panowania ideologii marksistowsko-leninowskiej i w okresie
transformacji). Spor na temat wolnosci, jaki rozgorzat w fonie chrzesci-
janstwa z powodu tzw. teologii wyzwolenia, zaangazowal najwazniejsze
autorytety i zaowocowal wieloma, bardzo cennymi rozstrzygnigciami
oraz wskazaniami. W&réd licznych publikacji nalezy wymieni¢ m. in. dwie
instrukcje Kongregacji Nauki Wiary: Instrukcje o niektorych aspektach
,.teologii wyzwolenia” z sierpnia 1984 oraz Instrukcje o wolnosci chrze-
Scijariskiej i wyzwoleniu z marca 1986 roku. Zwrocono w nich uwage
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na niebezpieczenstwa, jakie moga grozi¢ kazdej teorii wolnosci i kazdej
probie jej realizagji — bycia wolnym, ktdra uchyla sie przed wyczerpu-
jaca koncepcja bytu ludzkiego, na korzys¢ bardzo redukcjonistycznych
ujeé, obliczonych najczesciej na podporzadkowanie cztowieka doraz-
nym interesom, nierzadko waskich grup. W owym sporze o wolnosé
cztowieka, zar6wno wspomniane instrukcje Kongregacji Nauki Wiary,
jak rowniez wiele innych publikacji, ktére trudno tu wymieniaé, wska-
zywaly na dos¢ istotny wklad chrzeScijafistwa w rozumienie i skuteczne
realizowanie wolnosci cztowieka, tak, aby wyzwolenie jednych nie bylo
powodem zniewolenia drugich. Tym bardziej, ze spory filozoféw na
temat wyzwolenia czlowieka, prowadzone rozmyslnie poza wymiarem
wiary, a nawet wbrew niemu, utknety w martwym punkcie. Trudno bo-
wiem nazwaé wyzwoleniem jedynie Swiadomos$¢ koniecznosci. Wolnym
nie czuje si¢ tak naprawde réwniez ten, kto z wolnosci uczynit absolut.
Ajest tak dlatego, ze oba skrajne ujecia nie prowadzg do rozwigzania
napiecia, jakie powstaje miedzy ,,poczuciem postuszefistwa” a ,,pra-
gnieniem niezaleznosci”. Kryzys ten charakteryzuje sie najczesciej tzw.
yucieczka od wolnosci”, ktéra nie jest niczym innym jak tylko lekiem
przed odpowiedzialnoscig'.

Poza tym méwige o chrzecijanskiej koncepcji wolnosci, trzeba mie¢
Swiadomosé, ze ten problem to dwadziescia wiekéw rozwoju mysli,
wspartej Swiatlem wiary — nie liczac tego, co chrzeScijanistwo przejelo
i poszerzylo o prawdy objawione, z mysli antycznej. Zgodnie z powyz-
szym zastrzezeniem ograniczymy sie tylko do tych najistotniejszych zasad,
pozwalajacych wskazaé na oryginalnos¢ i rzetelnos¢ zarazem, w sposobie
uyjmowania zagadnienia wolnoSci, ktérg chrzeScijanstwo od poczatku
stawialo w centrum swojego zainteresowania Bogiem, cztowiekiem
1 Swiatem.

Wypada zatem przynajmniej wspomnie¢ o idei wolno$ci obecnej
w Starym Testamencie. Jednym z najczeSciej popetnianych przez potu-
dniowoamerykarskich teologéw wyzwolenia bledéw byla interpretacja
tekstow objawionych zdeterminowana przez konkretne wydarzenia hi-
storyczne. Znamiona takie nosita na sobie np. tendencja odwolywania si¢
do wydarzenn Wyjscia (Wj 3, 7in.). Réwnie powszechne byto pomijanie
w wielu opracowaniach tego, co Pismo Swiete méwi na temat wolnosci
Boga, ktéra jako absolutna zasadniczo wptywa na obraz biblijnej, a takze
chrzescijaniskiej wolnosci cztowieka (Ps 135, 4. 6.; Ps 115, 3; Syr 33, 13;
Jr 18, 4. 6; Rz 9, 18. 21-23; Mt 20, 1-16).

! Por. J. TISCHNER, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1993, 7; TENZE, Milos¢
niemitowana, Krakéw 1993, 106.



Moéwiac o cztowieku, Biblia wyraznie wskazuje na pewien ,,wytom”
w zdeterminowanej przyrodzie, ktéry ma miejsce w stworzeniu go na
podobienstwo Boze (Rdz 1, 26). Mimo zamkniecia i ograniczenia czasem
oraz przestrzenig, cztowiek pozostaje wolny, poniewaz jest niezalezny od
determinizmu przyrodniczego. Powotany jest do myslenia w kategoriach
absolutnych, rozr6zniania dobra i zta?. Wymiar wolnosci cztowieka po-
laryzuje si¢ zwlaszcza w opisie ,,upadku pierwszych ludzi” i obietnicy
wyzwolenia (Rdz 3, 1-24)°.

Ksiega Wyjscia to —jak juz wspominaliSmy — najczesciej cytowany
i omawiany przez teologéw wyzwolenia fragment Biblii*. Wyzwolenie
ukazane jest tu jako dzielo Boga, w odpowiedzi na blagania uciemie-
zonego narodu. Bég z mitoéci wyzwala nardd i dajac temu narodowi
gwarancje wolnosci w postaci przestrzegania Jego prawa, wiedzie go
ku nowej spolecznosci, braterskiej wspolnoty, ktorg ksztattuje poteina
mitos¢ Boga... (Wj 3, 7-8 i Pw 7, 8). Wedlug Ksiegi Wyjscia Bog praw-
dziwie wyzwala z kazdego ucisku, poniewaz nie pozwala dopatrywac
si¢ ograniczen tylko w strukturach spotecznych i politycznych. Egoizm,
rywalizacja, przemoc i che¢ posiadania to tez problem serca ludzkiego,
ktore przemienia tylko Bog’.

Rozdzialy od 40 do 55 z Ksiegi Izajasza to z kolei w pewnym sensie
rekapitulacja dzieta wyzwolenia dokonanego przez Boga. Pan B6g moze
skutecznie postuzy¢ sie innym narodem, zawsze jednak bedzie to wyraz
Jego mitosci i mocy (Iz 48, 14)°. Nowa spoleczno$é, jakg chee uksztatto-
wac Pan Bog, jest reprezentowana w Studze Jahwe i jego prerogatywach
(53, 6-7. 12)".

Ksiega Psalmoéw na przyktad poszerza pojecie ,wrogow” ludzkiej
wolnosci o groze $mierci i beznadziej¢ chaosu. Moc zbawcza wyzwala
czlowieka z wszelkiego zta, przede wszystkim z grzechu i $mierci (Ps
18, 2-4). Psalmy wskazujg tez na tych, ktorzy sg jakby ,ucielesnionymi

2 Por. A. SWIECICKI, Struktury a wolnos¢, w: Problem wyzwolenia czlowieka
- Materialy z sesji zorganizowanej przez Instytut Jana Pawla I KUL oraz Polski Instytut
Kultury Chrzescijariskiej (Rzym) w dniach 16-17 maja 1986 1. w Kazimierzu nad
Wislg, red. T. STYCZEN, M. RADWAN, Rzym 1987, 347-348; A. FROSSARD,
Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, 112-113; I. MROCZKOWSKI,
Wolnos¢ na miarg wiary, nadziei i mitosci, ,,Chrzescijanin w Swiecie” (1988) nr
4-5,107.

3 Por. H. NORONHA CALVAO, Whyzwolericze mogliwosci wiary chrzescijariskiej
a europejski ideal wolnosci, ,,Communio” (kolekcja) (1994) 9, 340.

4 Por. Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, red. P ROSSANO, G. RAVASI, A.
GIRLANDA, Torino 1991, 826-828.

5 Por. TAMZE, 828.

6 Por. H.N. CALVAO, Whzwolesicze mogliwosci wiary chrzescijariskiej. .., 338-339.

7 Por. Nuovo Dizionario..., 828.
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ofiarami” niesprawiedliwosci i zla, to ,ubodzy Jahwe”, kt6rzy zyja pod
przemozng, petng mitoéci Bozg Opatrznoscia®.

W Nowym Testamencie na uwage w tej perspektywie zastuguje
zwlaszcza hymn Magnificat zamieszczony w Ewangelii Lukaszowej (Ek
1, 46-55), ktéry znajduje sie jakby na pograniczu Starego i Nowego
Testamentu. Swoimi korzeniami siega on Starego Przymierza i zapo-
wiada utworzenie spoteczenstwa sprawiedliwego oraz braterskiego,
ktorego tworca jest Bog, zapraszajacy do tego dzieta takze czlowieka’.
Ale Magnificat musi by¢ interpretowany réwniez w kontekscie tajem-
nicy paschalnej, gdzie ukazana jest perspektywa dopelnienia historii
w zmartwychwstaniu Chrystusa i ostatecznym zwyciestwie sprawiedli-
wych w eschatologii'®.

Od poczatku swojej publicznej dziatalnosci Jezus wzywa do nawr6-
cenia (Mk 1, 15), Swiadomie dystansujgc si¢ od mesjanizmu w wydaniu
sobie wspolczesnych elit religijnych, co sktanialo wielu teologéw do
poszukiwania w Nim nowych kategorii w refleksji nad wolnoscig niz te,
ktére byly obecne w Starym Przymierzu. Niemoznosci zamkniecia Jezusa
w strukturach politycznych éwezesnego czasu nie nalezy rozumieé jako
braku zainteresowania problemami spolecznymi. Wedtug niektorych au-
tor6w majg one podstawowy wymiar i Jezus odnoszac si¢ do nich, siega
do korzeni. Wyzwalajac na plaszczyznie rzeczy materialnych, ukazuje
plaszczyzne o wiele glebsza i bardziej intymna — wine osobistg cztowie-
ka'l, Jezeli mozna méwic o jakiej$ ,,nowosci” nauczania Chrystusa, to
sedno jej lezy w Kazaniu na Gorze (Mt 5, 3-12). Komentujgc Dekalog,
Jezus nadaje mu ostateczny i pelny sens, poniewaz moca swej tajemni-
cy paschalnej przynidst ludzkosci pelng wolnosé: uwolnit od grzechu
i Smierci (Kol 1, 13)"2. Sprawiedliwosé, o jaka chodzi, ktéra musi prze-
nikna¢ struktury spoteczne i polityczne, nie jest nasza sprawiedliwoscia,
to sprawiedliwos¢ Boza. To pelna mitosci milosiernej odpowiedz na
wszelkie zto - tak w relagjach spotecznych, jak i w sercu kazdego czlo-
wieka. Tylko wtedy ,,rewolucja nie pozera wlasnych dzieci...”, tylko tak
mozna posig$¢ umiejetnos$¢ dostrzegania dobra w przeciwniku, ale tez
zta w sobie. I tylko w tak rozumiany spér Jezus zaangazowal sie az do
utraty zycia (kk 18, 9-14)%.

$ Por. TAMZE, 829.

® Por. J. KOWALSKI, ,,Magnificat” - oredzie wolnosci i wyzwolenia, ,,Chrzeicijanin
w $wiecie” (1988) 4-5, 96.

10 por, TAMZE, 95.

1 Por, M. CZAJKOWSKI, Wychowanie do wolnosci, ,Znak” 35(1983) nr 10, 1517;
H.N. CALVAO, Wyzwolericze mozliwosci wiary chrzescijariskiej. .., 342-343.

12 Por. J. GRZESKOWIAK, Ku cywilizacji wolnosci i wyzwolenia, ,,Chrzescijanin
a Wspotczesno$é” (1987) nr 2, 66.

13 Por. M. CZAJKOWSKI, Wychowanie do wolnosci..., 1523.



Odnoszc sie do fragmentu Listu do Galatow (5, 1), nauke $w.
Pawta o wolnosci trzeba rozumieé jako na wskro$ chrystocentryczna.
Watek 6w zostaje podjety i rozwiniety przez List do Rzymian. Bog
wyzwala nas przez Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa (Rz 5, 10).
To wyzwolenie dotyczy miedzy innymi batwochwalstwa. Zniewolenie
cztowieka polega na zamianie chwaly prawdziwego Boga na podobizny
i obrazy $miertelnego cztowieka (Rz 1, 23). Stuzac bozkom, cztowiek nie
moze by¢ wolny, ale pograza sie w jeszcze wigksza niewole (Ga 4, 8).
Znamienne u Apostola Narodéw jest to, ze nie ogranicza on grzechu bal-
wochwalstwa tylko do falszywych wyobrazen Boga. Dotyczy ono takze
chciwosci, egoizmu, rozwigzlodci, czyli wszelkich poza Bogiem sposobéw
postepowania i norm roszczacych sobie pretensje do bycia absolutnymi.
Chrzescijanin, bedacy cztonkiem Ciata Chrystusowego, ktérym jest Ko-
$ciél, nie powinien — chcac zachowaé wolnos¢ — poddawacé sie formom
i duchowi innych spotecznosci tego $wiata (Ga 4, 8)".

I wreszcie stowa: A gdzie jest Duch Pariski - tam wolnos¢ (2 Kor 3,
17), staja si¢ u $w. Pawla zwieficzeniem ,.krytyki” Starego Prawa, ktdre
ukazujgc grzech, nie broni przed wejSciem w jego orbite. Wypelnienie
prawa polega zatem na obecnoéci Ducha Bozego w sercach ludzkich,
ktéry stwarza ludzi nowych i wolnych, zdolnych takimi uczynic¢ struktury
spoteczne!®. Powolanie do wolnosci u $w. Pawla to powolanie do odpo-
wiedzialnoci za blizniego. Wolnos¢ to dar Boga w Duchu Swietym, przez
Jezusa Chrystusa. Jednak nie jest to jaki$ dar sam dla siebie, ktéry mozna
by rozumie¢ jako kryterium czystej wolnosci. To raczej kryterium mitosci
i solidarnosci z bliznim, za ktérego jesteSmy odpowiedzialni. Wolno$é
w etosie chrzeScijanskim wchodzi zatem w dialektyke z mitoscig!.

Co wigcej, wchodzi w gleboka relacje z prawda, na co wskazuja
stowa Jezusa: i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli (] 8, 32). Za-
warta wiec w Nowym Testamencie wiadomo$¢ o wcieleniu Boga kruszy
wizje prawdy postrzeganej wylacznie jako kontemplacje rzeczywistosci,
apelujacej jedynie do ludzkiego wysitku intelektualnego. Prawda to Do-
bra Nowina objawiajaca stowo Ojca, przekazane przez Jezusa Chrystusa
i rozjasnione przez Ducha éwiqtego (J 14, 17; 1] 4, 6; 5, 6)'8, ktory
doprowadza do calej prawdy (J 16, 13). Teoretyczna jej znajomos¢ nie
zmienia jeszcze ludzkiego zycia, pozostajac czesto czym$ oderwanym
i dalekim od codziennosci, dopdki nie stanie sie osobistym doswiadcze-

14 Por. TAMZE, 1524, za H. ROUX, L'Evangile de la liberté, Genéve 1973.
15 Por. TAMZE, 1525-1526.

16 Por. I. MROCZKOWSKI, Wolnos¢ na miare wiary..., 110.

17 Por. M. CZAJKOWSKI, Wychowanie do wolnosci.., 1529.

18 Por. Nuovo Dizionario..., 1658-1659.
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niem; rzeczywistoscig na tyle konkretng, aby mogta wplywaé na ludzkie
losy poprzez ludzkie decyzje i wybory (J 17, 17; Ef 4, 23-24. 25)%.

W tym znaczeniu wejécie Boga w dzieje cztowieka stanowito nie-
codzienng propozycje. Trudno sie zatem dziwié, ze bezpoSredni $wiad-
kowie tego wydarzenia, od poczatku $wiadomi jego wyjatkowosci, czuli
si¢ wprost przynagleni do przyblizenia go wszystkim ludom i czasom.
Tyle ze owa wyjatkowo$¢, wychodzaca na spotkanie catego cztowieka,
zmieniala dotychczasowe i wypracowane na innym gruncie relacje
podmiotu z prawda. Wiara domagajaca sie postuszenistwa rozumu byla
nie do pomyslenia bez nasladowania Chrystusa i podporzadkowania
Chrystusowi-Prawdzie catego swojego zycia, co oczywiscie trudno sobie
wyobrazi¢ bez wysitku intelektualnego®. Stad juz Ojcowie Kosciota?!,
dokonujgc recepcji osiagnied filozofii greckiej, podejmowali nieustanny
wysitek w celu wykazania istnienia-obecnosci jednej absolutnej prawdy.
Jednej nie dlatego, ze wybranej sposrod wielu, ale dlatego, ze objawionej
w Stowie, przez Kidre wszystko sig stalo (J 1, 3), 1 dzieki temu najbardziej
uwierzytelnionej oraz zawartej we wszystkich prawdach czastkowych,
bedacych pewnym odniesieniem do Boga?.

W tej perspektywie, idac za glosem sumienia oraz podazajac za od-
krytymi i uznanymi przez siebie wartosciami, co wymaga niejednokrotnie
wielu wyrzeczen i ofiar, cztowiek znajdujacy si¢ na drodze do prawdy,
znajduje si¢ tym samym na drodze do Boga, cho¢by nawet o tym nie
wiedzial. I odwrotnie, cztowiek, ktory nie jest postuszny glosowi swojego
sumienia, ktory to sumienie zaglusza przed sobg samym i przed inny-
mi, usitujgc na rézne sposoby usprawiedliwiaé swoje zle postepowanie,
rozmija si¢ z prawdg i oddala si¢ od Boga, podporzadkowujac sie ojcu
ktamstwa (J 8, 44)>.

Blizsze przeanalizowanie zjawiska religijnosci niezbicie dowodzi, ze
religia w kazdym spoleczefistwie jest najbardziej wiarygodnym testem
kultury moralnej?**. Stad poszczegdlne kultury, facznie z doSwiadczeniem

19 Por. F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny, tl. D. Irminska i J. Kruczyfiska,
Warszawa 2001, 656.

2 Por. S. KOWALCZYK, Poznanie Boga, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. RUSECKI, K. KAUCHA, 1. S. LEDWON, J. MASTE], Lublin-Krakéw 2002,
943-945.

21 Sw. Ireneusz na przyktad w dziele pod tytutem Adversus Haereses (111, 1, 1: SCR
211, 20) ukazuje prawde jako doktryne — nauke Syna Bozego.

22 Por. K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maly stownik teologiczny, tt. T. MIESZKO-
WSKI, P PACHCIAREK, Warszawa 1987, 355. )

2 Por. A. ZUBERBIER, Prawda, w: Slownik teologiczny, t. 11, red. TENZE, Katowice
1989, 142-143.

% Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego, Poznan 1984, 15.



narodu wybranego, przechodzily przez swoisty egzamin prawdziwosci
i autentycznosci kultu religijnego, wiasnie przez poddanie sie temu kry-
terium, jakim jest kultura moralna®. Do$¢ wymownym w tym wzgledzie,
cho¢ negatywnym potwierdzeniem owego zwigzku i zarazem zaleznosci
pozostaje rzeczywisto$¢ alienacji. Pojawia sie ona natychmiast wszedzie
tam, gdzie prawde, na podstawie ktérej cztowiek chee realizowaé swoja
wolnosé, oderwano od religii, co w konsekwencji prowadzi do oderwa-
nia jej od etyki i w dalszej perspektywie zwrdcenie sie przeciwko samemu
cztowiekowi. Cztowiek, ktéremu wydaje si¢, ze moze dowolnie kreowaé
swoj obraz i obraz rzeczywistosci, czyli wedlug wlasnego upodobania,
w duchu konformizmu okreslajac, co jest dobre, a co zte, oraz ten, komu
6w obraz narzucono bez jakiejkolwiek aktywnosci z jego strony, a nawet
wbrew niej, to ciagle czlowiek wyobcowany?®. Rzutuje to takze na porza-
dek poznawczy, w ktérym wszelkie przeciwstawianie wiary i wiedzy, faski
i rozumu jest nieporozumieniem, zupelnie zresztg obcym dziedzictwu
chrzescijafiskiemu (fides quaerens intellectum). Ogromne dzielo syntezy,
dobrze jednak bronigce si¢ przed pomieszaniem i wlasciwym r6znego
rodzaju skrajnym ujeciom znoszeniem jednej rzeczywistosci przez druga,
zawdzieczamy miedzy innymi Sw. Tomaszowi z Akwinu, ktory potrafit
ukaza¢ harmonie miedzy wzajemnie wspierajacym sie naturalnym Swia-
tlem ludzkiego rozumu i o$wiecajaca go wiarg cum enim gratia non tollat
naturam sed perficiat (S. Th., I, q 1, a 8 ad 2)".

Tak rozumiana wiara chrzescijafiska nie wyklucza pracy rozumu,
poszukiwania, ktére pozwala zrozumieé lepiej oraz wigcej, w ramach
przeSwiadczenia o prawdziwosci Objawienia, ale je zakiada?®. Chrze-
Scijanskie postuszenistwo w wierze oznacza zaufanie Bogu, od ktorego
wszystko pochodzi, ktéry stworzyt niebo i ziemie (Ps 115, 15) i dlatego
sam moze udzieli¢ poznania kazdej rzeczy w relacji do Niego. I ktory
wreszcie w swoim niewypowiedzianym imieniu (,,Jestem Tym, Ktory
Jestem”) objawia sie jako petnia bytu i wszelkiej doskonatosci oraz za-
sada wszelkiego istnienia. Dlatego tez w Tradycji chrzescijaniskiej prawde
Bozg zakorzeniano przede wszystkim w porzadku ontycznym: Bog jest
prawdziwy, bogaty w taske i wiernos¢ (Wj 34, 6) — poniewaz ,,Jest”,
inaczej niz wszystko inne®. Nawet jesli swiat jest pelen zmiennosci,

2 Por. T. STYCZEN, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, 159.

% Por. M. JAWORSKI, Whzwolenie czlowieka w chrzescijatistwie, w: Problem
wyzwolenia..., 241; 243-245; J. MARITAIN, Humanisme integral, Paris 1937, tl.
polskie: Humanizm integralny, Londyn 1960.

27 Por. JAN PAWEL II, Encyklika Fides et ratio (14.09.1998), 43.

28 Por. K. WOJTYEA, U podstaw odnowy (studium o realizacji Vaticanum II), Krakéw
1972, 23.

2 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002, 213-217 (dalej: KKK).
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ukrywa w sobie prawde, to Bog objawia ja najpelniej oraz przedstawia
jej najbardziej wierny obraz, wychodzacy wlasnie naprzeciw temu, co
najbardziej ten obraz w $wiecie i w cztowieku znieksztalca.

Stworzenie —jak ukazuje to Apostol Narodéw — zostato poddane
marnosci, doswiadczajac na sobie wielu zwalczajacych sie wzajemnie
elementéw i doznajac ucisku oraz wielorakich ograniczen (Rz 8, 20-22).
Z drugiej strony czlowiek jawi sie jako nieograniczony w swych pragnie-
niach, powotany do wyzszego zycia i niejako ,,skazany” na nieustanny
wybor miedzy réznymi propozycjami. Bedac stabym i grzesznym, nie
zawsze wybiera dobrze, czesto czyni to, czego nie chce. Otwarty na nie-
skonczono$¢ i na transcendencje, ciagle przekraczanie siebie, zatrzymuje
si¢ niejednokrotnie na poziomie natury, podlega jej prawom, zamkniety
jest w czasie i przestrzeni. Do§wiadcza poza tym fizycznego i duchowego
clerpienia, przezywajac swoje zycie w $wiadomosci nieuniknionej $mierci.
Wielokrotnie staje tez przed ,meta-pokusg” zwatpienia wobec potegi
zta®] rezygnacji oraz zatrzymania si¢ na poziomie natury, leku przed
przezwyciezaniem i przekraczaniem siebie. Czlowiek wreszcie, jak po-
kazuje doSwiadczenie, przy konsekwentnym postrzeganiu swego zycia
jako pasma niepowodzen, moze dojs¢ do dramatycznego przeswiadcze-
nia o absurdalnosci swojego istnienia (J.P. Sartre), co staje siec powodem
bolesnego rozdarcia tak jednostek, jak i catych spoleczenistw?!.

Temu doswiadczeniu ludzkiemu wychodzi naprzeciw Ten, ktory
jawi sie jako prawdziwy znawca cztowieka i wszystkich jego bolesnych
doswiadczen. Zadna bowiem wiedza i zadna prawda nie zdota wyzwoli¢
czlowieka, dopoki znajduje sie w sferze teorii i w sferze czystej znajomo-
Sci, chocby towarzyszyt jej rodowdd siegajgcy Abrahama (] 8, 33)*. Jak
sie okazuje, nawet znajomo$¢ Prawa (Rz 2, 20-22), ktorg chelpili sie
Zydzi, nie uwolnita ich od, wyrzucanej im przez Jezusa, niewoli (J 8, 34.
44). Wyznawcdéw bowiem i stro6zéw Prawa Mojzeszowego Jezus nazywa
wprost niewolnikami, a niekwestionowana w tym miejscu autentyczno$¢
Jego stéw oraz kontekst, nie pozwalajg mie¢ zadnych watpliwosci co do
przyczyn tego stanu rzeczy*’. Chodzi o taka wiedze, ktéra nie jest iluzja
iuyjmuje czlowieka w calej prawdzie’*. Pokazuje i zarazem umozliwia

30 Por. J. TISCHNER, Nadzieja szukajgca prawdy, w: Czlowiek w nauce wspolczesnej,
red. Z. MODZELEWSKI, D. SZUMSKA, Paris 1988, 5-6.

3! Por. GS 10; 13. Por. H.U. BALTHASAR, Znaczenie stsw Chrystusa: .,Ja jestem
prawdg”, t. Z. Hanas, ,,Communio” 7(1987) nr 4, 12; T. STYCZEN, Solidarnos¢
wyzwala, Lublin 1993, 117.

32 Por. P. TILLICH, Co to jest prawdaz, t1. J. Lata, ,W drodze” 7(1987) nr 1, 29.

33 Wiele kodekséw w wierszu 34 po stowie ,,niewolnik” dodaje stowo ,,grzech”. Por. F.
GRYGLEWICZ, Dyskusja Jezusa (] 8, 12-59), ,Collectanea Theologica” 53(1983)
2.1, 34-35.

#*GS 12.



nalezyte uznanie godnoSci oraz powolania kazdego cztowieka®: Jezus,
moéwigc w tym kontekscie o prawdzie, wskazuje na siebie (J 14, 6) jako
na fundament i kryterium wszelkiej prawdziwosci, dgzenia czlowieka
do poznania i spelnienia zarazem. Chodzi zatem o prawde ontyczng:
najglebsza zasade chrzeScijaniskiego rozumienia prawdy. W Nim, w Synu,
najpelniej objawia sie Ojciec w swojej niezglebionej tajemnicy?®, przez
co wszelkie ludzkie dazenie do pelnej prawdy musi by¢ zweryfikowane
z Jezusem Chrystusem®’.

Taka jednak korekta prowadzi do uswiadomienia sobie, nieodfacz-
nej od ludzkiej egzystencji, rzeczywistoSci grzechu. W pelnej prawdzie
o cztowieku zawiera sie rowniez i to, ze popelnia on grzech, ulega pod-
szeptom ojca ktamstwa (J 8, 44)%%. Wszelkiego rodzaju proby odejscia
od $wiadomosci grzechu, zaprzeczania jego istnieniu, muszg si¢ przy
tym rownaé —jak chce $w. Jan Apostot — odejsciu od prawdy®. Jezeli
mowimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma
w nas prawdy (1 ] 1, 8). Bog, ktory stal sie czlowiekiem, wychodzi
przede wszystkim na spotkanie dramatu ludzkiego grzechu, przez co
najglebszy problem czlowieka staje sie problemem samego Boga, w Jego
Jednorodzonym Synu, Jezusie Chrystusie, ktéry wraca czlowieka Bogu
w odzyskanej przez fakt Odkupienia i wyniesionej ponad stworzenie god-
nosci. Jezeli wyznajemy nasze grzechy, [Bog| jako wierny i sprawiedlivy
odpusci je nam i oczysci nas z wszelkiej nieprawosci (1 ] 1, 9). I dalej:
Mamy Rzecznika wobec Ojca, Jezusa Chrystusa sprawiedliwego (1 J 2,
1). Czlowiek, ktéry cheialby w jakikolwiek sposdb poming¢ ten wymiar
prawdy o sobie, kt6rg objawia Bog w Jezusie Chrystusie, ,,uniepotrzeb-
nia” Zbawiciela i zamyka sobie droge do petnego wyzwolenia, odrzucajac
jednoczesnie Boga i nazywajgc Go klameg (1 ] 1, 10). Bez ,,mozliwosci”
popelnienia grzechu (jak chcg wszelkiego rodzaju zbyt optymistyczne,
odchodzace od realizmu pseudoantropologie) czlowiek, zgodnie z nauka
Ewangelii, pozostaje takze bez mozliwosci odpuszczenia — wyzwolenia.
Nie przekracza, mimo najwyzszych ofiar, wymiaru powierzchownosci.
Stad réwniez efekty jego wyzwoleniczych wysitkéw, pozbawione wymiaru
nadprzyrodzonego, zbawczego, pozostajg tylko dorazne®.

35 Por. K. WOJTYEA, U podstaw odnowy..., 63-64.

36 Por. P TILLICH, Co to jest prawdaz..., 30-31; KKK 144.

TGS 22.

3 Por. R HENRICI, Grzech jako nieprawda, ,,Communio” 10(1990) nr 1, 23.

39 Por. TAMZE, 22.

%0 Por. JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia (2.12.1984),
18; TENZE, Encyklika Veritatis splendor (6.08.1993), 35; T. STYCZEN, Wpro-
wadzenie do etyki..., 160-161.
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Antropologia bez chrystologii nie stanowi zupelnej wiedzy o czto-
wieku, a Objawienie nie moze by¢ ujmowane jako ,,ewentualny” doda-
tek, jako jeszcze jedna perspektywa spojrzenia na ludzki byt. Odkupienie
jest nie tyle wracajagcym cztowieka samemu sobie dowartosciowaniem, ile
raczej rzeczywistoscia stojaca u jego podstaw ontycznych?*!. Stad stusznie
uznaje si¢ grzech czlowieka (misterium iniquitatis) za rzeczywisto$é, ktora
go pomniejsza w sposob najglebszy z mozliwych, odbierajgc mu prawo
wejScia w wymiar Prawdy Absolutnej*?. Dopiero tutaj do§wiadczenie
transcendencji, wolno$ci w prawdzie, odnajduje swoja pelnie¢ i swoje
potwierdzenie. Bez tej perspektywy, ktora jest ontycznie czytelna tylko
dzigki zbawczemu misterium Chrystusa, cztowiek musiatby sie jawi¢ sam
sobie, wprawdzie jako wezwany i powolany, jednak bez zadnej mozliwo-
Sci zrealizowania; sam w sobie ostatecznie sklocony i rozdarty®.

W relagji czlowieka do Prawdy odnajduje siebie, a zarazem spelnia
swoje odwieczne powolanie Chrystusowy Kosciot*. W Kosciele bowiem
dokonuje sie zasadnicze spotkanie objawionej prawdy o Bogu i o czlowie-
ku. Mozliwy jest tez chrystocentryzm jako rozwigzanie nieporozumien
i konfliktéw zwigzanych z jednostronnymi oraz redukcjonistycznymi
ujeciami calej rzeczywistosci ludzkiej®. Poruszane tu zagadnienie praw-
dy jest dla samego zagadnienia wolnosci na tyle wazne, ze wlasciwie
te wolnos¢ warunkuje. Dlatego tez postannictwo KoSciota, ktéry z tej
perspektywy stusznie trzeba okredli¢ jako ,,twierdze wolnosci”, realizuje
sie, wzgledem czlowieka, jako gloszenie pelnej prawdy i jako ,,miejsce”
spotkania cztowieka wszystkich czaséw z Prawda Absolutng*.

2. Poczatek i cel maryjnej drogi wolnosci

Swiadomie nie wspominamy tu o jakimkolwiek ,koficu” tej drogi,
poniewaz mogltby on kojarzyc¢ sie z kresem samej wolnosci. Jesli bowiem
uznajemy wolnos¢ za jeden z podstawowych daréw, w ktore Bog wypo-
sazyl czlowieka, odrozniajacych go od reszty stworzen i decydujacych
0 jego istocie, ostatecznym przeznaczeniu, to jakiekolwiek wyobrazenie
sobie kornica wolnosci trzeba zestawic z koficem czlowieczenstwa. Wol-

1 Por, B. INLENDER, Elementy personalizmu chrzescijariskiego w teologii grzechu,
»Communio” 4(1984) nr 5, 14-33.

42 Por. K. WOJTYEA, U podstaw odnowy..., 68.

# Por. T. STYCZEN, Solidarnos¢ wyzwala..., 118-123.

“GS 76.

* Por. W. WIECZOREK, Prawda was wyzwoli, Wiez” 29(1986) nr 5-6, 221.

% Por. Jedynie prawda wyzwala — rozmowy o Janie Pawle II, red. T. STYCZEN, E.
BALAWAJDER, Roma 1987.



nos¢ nie jest darem danym czlowiekowi na jakis czas, udzielonym tylko
po to, aby mdgt on osiggnac jakis cel, nawet wtedy, kiedy tym celem
jest zycie wieczne z Bogiem, ostateczne wyzwolenie od wszelkiego zla.
Objawione czlowiekowi jego ostateczne przeznaczenie oznacza takze
petnie wolnosci, czyli uwolnienie bytu ludzkiego od wszelkich ogra-
niczen, wlasciwych naszej doczesnej egzystencji. Oznacza dalej udziat
w wolnosci samego Boga, podobnie jak — na podstawie Jego obietnicy
—mamy prawo oczekiwaé udzialu w Bozym zyciu.

Rozpoczynajac nasze przypatrywanie si¢ wolnosci Maryi od niepo-
kalanego poczecia i Jej wniebowzigcia, dobrze bedzie —jak si¢ wydaje
—juz na wstepie zauwazy(C, ze nie przekresla to catkowicie rozwoju,
a nawet wzrostu tej wolnosci, ktora wlasciwa jest Matce Boga i Cztowie-
ka. Wspominamy o tym takze dlatego, ze termin ,,droga” kojarzy nam
si¢ z pewnym procesem; w przypadku Maryi z Jej pielgrzymka wiary.
Problem ten dostrzega i porusza miedzy innymi Jan Pawel II w swojej
encyklice maryjnej Redemptoris Mater. Otz méwiac w niej o pielgrzym-
ce wiary Maryi, nie wyklucza w zyciu Matki Jezusa wzrostu w wierze,
a nawet —jak to okresla — ,,pélcienia tej wiary”, czy tez kenozy”’. I ten
wzrost, proces — zdaniem Papieza — nie stoi w sprzecznosci z okresleniem:
»pelna faski”, ktdre to okreslenie zaklada przemienienie przez faske. Ma-
ryja — na co wskazuja tradycje obecne w Nowym Testamencie — wierzy,
jest obdarzona taska, ale tez podlega prawom, jakim podlegal kazdy
cztowiek. Na kartach Pisma Swictego spotykamy sie bowiem z Jej cier-
pieniem, niepokojem, rozterkami, wahaniem, rozwazaniem niektérych
wydarzen w swoim sercu*®. Nie chodzi tu o jakiekolwiek usprawiedli-
wianie naszych stabosci lub watpliwosci w wierze, a tym bardziej naszych
kryzyséw wiary, co mozna by prébowaé osiggnaé przez ukazywanie
Maryi jako bardzo bliskiej wszystkim naszym ludzkim doswiadczeniom.
Niewatpliwie Matka Jezusa taka wlasnie pozostaje. Najwazniejsze jed-
nak jest to, aby tej bliskosci nie traktowaé jako prostego antidotum na
catkiem nieodosobnione glosy o takiej Jej doskonatosci, ze praktycznie
rozmija si¢ Ona z naszym zyciem i naszymi problemami®’, takze tymi
zwigzanymi z wolnoscia.

Innymi stowy, ,maryjna droga chrzeScijafiskiej wolnosci” pozostaje
takze naszg drogga, z tym samym celem i niejednokrotnie z takimi samymi
przeszkodami na tej drodze. A owe przeszkody, wlasnie dzicki Maryi i Jej
pielgrzymce wiary, nie mogg staé si¢ przyczyng rezygnacji z wznioslego

47 Por. RM 18.
* Por. E. ADAMIAK, Mariologia, Poznafi 2003, 110-111.
4 Por. TAMZE, 122.
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i wymagajacego ideatu wszedzie tam, gdzie to kosztuje lub gdzie nam
sie dotad niewiele udato. Wrecz przeciwnie. W takich oto sytuacjach
ten ideal powinien bardzo wyraznie stawaé przed nami i przypominaé
nam, ze ciagle jesteSmy w drodze. Naturalnie trudno w tym kontekscie
oming¢ pytanie o mozliwo$¢ dochodzenia do tego wzorca przez czlo-
wieka nieobdarzonego taskg zachowania od grzechu pierworodnego.
Poza tym pytanie o to, na ile niepokalane poczecie czyni dokonywane
przez Maryje wybory prostszymi, w kazdej sytuacji bardziej trafnymi
od naszych. Nie jest to jednak problem, ktéry mozemy rozstrzygnaé
w jakichkolwiek teoretycznych rozwazaniach. Tym bardziej, ze bardzo
wyraznie zahacza on o paschalne misterium Chrystusa, tylko w teore-
tycznym sporze nie wyczerpujace si¢ i rzucajace zupelnie nowe $wiatlo
na czlowieka i cale stworzenie.

Stuga Bozy, ks. Franciszek Blachnicki, zajmujacy w polskiej refleksji
wiary na temat wolnoSci szczeglne miejsce®, stwierdza, ze Bog zreali-
zowal swdj plan zbawienia najpierw w Maryi, czynigc z Niej najdosko-
nalszy model tego, czym pdzniej obdarowani zostang wszyscy, ktorzy
uwierzg i pojda za Jezusem®!. Jak nietrudno zauwazy¢, kiedy méwimy
o maryjnej drodze wolnosci czy tez o wolnosci chrzescijaniskiej, mamy
na mysli przede wszystkim takga wolno$¢, ktdrej najbardziej radykal-
nym zaprzeczeniem, a tym samym zrodlem wszelkiego zniewolenia,
jest grzech. Stad zachowujac Maryje od grzechu, aby w Niej wlasnie
w sposOb najpelniejszy z mozliwych objawila sie moc odkupienia, Bog
ugruntowuje w Bozej Rodzicielce podstawy pelnej wolnosci, do ktorej
w Jezusie sg wezwani wszyscy ludzie. Maryja ukazuje sie zatem w Bozym
planie jako ,,cala $wieta”, ,,pelna taski”, poniewaz napetniona Duchem
Swietym. A gdzie Duch Pasiski, tam wolnos¢ (2 Kor 3, 17)%2. ,aski pel-

%0 Warto moze dodag, ze juz od czaséw seminaryjnych Niepokalana odgrywata ogromna
role w ksztaltowaniu sie osobowosci przyszlego zalozyciela Ruchu Swiatlo-Zycie. Znat
bardzo dobrze traktat O doskonalym nabozeristwie do Matki Bozej Ludwika Marii
Grigniona de Monfort. Najprawdopodobniej pod wplywem tej lektury pragnat oddaé
si¢ w niewole Maryi juz w okresie przygotowan do $wiecen subdiakonatu. Poza tym
na ksztatt my$li mariologicznej Blachnickiego, dostrzegajacego w Niepokalanej idealny
wzér, model realizacji petnej wolnosci, ktéra nie uchyla si¢ przed zobowigzaniem
i oddaniem na stuzbe drugiemu, miala lektura pism M. Kolbego, mariologia M.
Schebeena i dokumenty Soboru Watykaiiskiego II, odnoszace sie do Maryi. Por. J.
MIKULSKI, Polska teologia Wyzwolenia. Teologia wyzwolenia czlowieka w ujeciu ks.
Franciszka Blachnickiego, Tarnéw 2000, 83-87.

5 Por. F. BLACHNICKI, Tajemnica Maryi, w: Archiwum Gléwne Ruchu Swiatto-
Zycie, Lublin (tekst spisany z tasmy magnetofonowej, nieautoryzowany), sygn.
RSZ/H/780815. )

52 Por. A. NADBRZEZNY, Samoudzielanie sig Trjcy Swigtej w Tajemnicy Niepokalanego
Poczgcia, w: Tréjca Swigta a Maryja. Materialy z sympozjum mariologicznego
zorganizowanego przez Polski Towarzystwo Mariologiczne, Czgstochowa, 6-8 wrzesnia
1999 roku, red. T. SIUDY, K. PEK, Czestochowa 2000, 194.



na” —jak napisal Jan Pawet Il w Redemptoris Mater — to jakby ,,wlasne
imie Maryi”, znacznie pierwotniejsze i bardziej do Niej przylegle niz
to, ktére wybrali dla Niej rodzice. [ w tym tytule, jakbySmy powiedzieli
W ,,tym imieniu”, jest Ona wprost odniesiona we wszystkim, w catym
swoim zyciu, a wiec takze w swojej wolnosci, do Stworcy, poniewaz ten
szczegOlny, udzielony Jej dar taski i wolnoSci ma swoje zrédlo w tryni-
tarnym zyciu samego Boga®.

Maryja, Matka Jezusa, poprzez niepokalane poczecie zostata wy-
brana i przygotowana do tego, aby p6js¢ w pielgrzymce wiary jako
Oblubienica, catkowicie oddana przez mitos¢ Temu, ktéry daje siebie
catkowicie wlasnie przez mitosé. Tak wiec catkowicie wolng uczynita
Maryje milo$¢ Boga i mito$¢ do Boga, a nie Jej odejscie, oderwanie
sie od naszych ludzkich spraw, codziennych wyboréw i do§wiadczania
wielorakich ograniczeni**. Trzeba powiedzieé, ze ta milos¢ jest z Boga,
podobnie jak Jej wolno$¢, ktora jest ze wzgledu na Chrystusa, w ktorym
Bog chce realizowac pelng wolno$¢ posrdd ludzkich spraw, ale w mitosci
i prawdzie, aby tej wolnosci nie krepowat jakikolwiek zwigzek ze zlem,
nawet tym najmniejszym>. W takiej wlasnie perspektywie niepokalane
poczecie czyni z Maryi ,,nowego czlowieka”. Nowego, poniewaz przede
wszystkim w pelni wyzwolonego, wspdtpracujacego w dziele zbawienia
przez mitos¢, czynigcego bezinteresowny dar z siebie, oddajgcego sie
na stuzbe. Maryja wolna od jakiegokolwiek ,,pokalania” zwraca sie
w swojej wolnosci ku drugim w duchu agape, w duchu mitosci, ktora
jest z Boga. Przy czym takie zwrécenie sie ku innym, drugim, zaklada
zawsze odwrdcenie sie od egoistycznej mitosci wlasnej, od jakiegokolwiek
uwarunkowania pycha’*.

Ale niepokalane poczecie Maryi to nie tylko wielki dar. To takze
droga®’, ktérg mamy prawo nazwac drogg wolnosci i zarazem drogg re-
alizacji petnej wolnosci, co szczeg6lnie odnosi nas przez Nig do Chrystusa
i zarazem czyni Jg bardzo bliska, zaangazowang w nasze ludzkie sprawy.
Na tej bowiem drodze, nie tylko do Betlejem, Jerozolimy, na Golgote,
ale takze do Bozego macierzyfistwa, integralnego dziewictwa, udziatu
w odkupieniu, wreszcie do chwaly w Jej wniebowzieciu, widoczny jest
szczegOlny dynamizm, dar faski, ktory jest na cale zycie®®. Ten dar i re-

33 Por. RM 8.

4 Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego, Poznafi 1984, 12.

35 Por. T. MICHALCZYK, Niepokalana w tajemnicy Kosciola w nauczaniu Stugi Bozego
Franciszka Blachnickiego, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 1, 165.

36 Por. GS 24.

37 Por. R.E. ROGOWSKI, Niepokalane poczecie — dar i droga Maryi, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 1, 38.

38 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1966, 40.
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alizacja pelnej wolnosci cztowieka, ktéry przez to zostaje szczegOlnie
odniesiony do Boga i w kazdym swoim polozeniu znajduje si¢ bardzo
blisko Boga, w przypadku Matki Jezusa spiety jest jakby dwiema klam-
rami: niepokalanym poczeciem i wniebowzieciem. Takie ujecie pokazuje,
co jest wlasciwa drogg wolnosci Maryi, jakie majg by¢é owoce Jej realiza-
i petnej wolnosci i Jej posrednictwa w naszym codziennym zmaganiu
o bycie wolnymi, ktore jest posrednictwem w Chrystusie. To w istocie
bardzo bliskie wschodniej teologii dazenie, droga do theosis — przeb6-
stwienia, ktére dokonalo si¢ najpierw w Maryi, aby moglo przejs¢ na
wszystkich odkupionych przez Chrystusa, gdyz taki jest wlasnie zamiar
Boga wobec wszystkich stworzonych®”.

Jak zatem realizuje si¢ ta droga Maryi i na czym konkretnie polega
Jej wolnos¢ - istota tego obrazu, w kt6ry Kosciot wpatruje sie od dwdch
tysiacleci i z ktorego ciagle wyplywa dla nas nowe $wiatto i nowe zobo-
wigzanie? W swoim postuszefistwie Maryja jawi si¢ jako wzor —jak to juz
zaznaczyliSmy — nowego cztowieka, stworzonego wedtug obrazu Boga.
Wedlug tego obrazu jest Ona takze wolna. W swojej Swietosci stanowi
dla nas wzér do naSladowania oraz bardzo czytelne, przez wydarzenia
Jej zycia, wezwanie, abySmy przez naszg ludzka wolnos¢ odrywali sie
od jakiegokolwiek zta, od grzechu i dazyli do $wietosci.

Mimo podnoszenia przez niektorych autoréw kwestii niewielkiej
liczby tekstéw biblijnych, odnoszacych si¢ do Maryi, bez watpienia
moglibySmy wskaza¢ na ich podstawie na wiele postaw Maryi i Jej wy-
boréw, wyraznie podkreslajacych taki wlasnie kierunek. Niemniej $w.
Pawel, méwigc o ,nowym czlowieku”, pisze o koniecznosci zadania
w naszych czlonkach $mierci: rozpuscie, nieczystosci, lubieznosci, zlej
zadzy (Kol 3, 5). Dlatego tez podazajac z Maryja na drodze wolnosci
i starajac si¢ kroczy¢ po Jej Sladach, musimy zwrdcié uwage zwlaszcza
na czysto$¢ serca Maryi®. Jej serce jest zamieszkiwane przez Boga,
jest $wiatynig Ducha Swietego. Takie serce, niepokalane serce Maryi,
to takze wyraz wszelkich daréw, cnét, charyzmatéw, ktére otrzymata
i ktére pozwalajg Jej by¢ wolng od wszystkiego, co mogloby odwracaé
od Krélestwa Bozego®!.

W decydujagcym o Jej zyciu momencie, jeszcze zanim podejmie
catkowicie wolng decyzje, zostala nazwana przez wystafica Bozego
blogostawiong, co tylko potwierdza Jej uprzednie obdarowanie. Imie,

9 Por. P EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, Poznat 1991, 230.

60 Por. I. WERBINSKI, T. MICHALSKI, Swigtos¢ Niepokalanej wzorem dla wspél-
czesnego czlowieka, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 65-66.

¢! Por. Z. PAWEOWSKI, M. MROZ, Osiem Bfogosfawzenstw ToruA 1997, 114;
S. GRES, Sanktuarium Ducha Swigtego, ,,Communio” 3(1983) nr 5, 80-81.



jakim aniol nazywa Maryje — kecharitoméné - oznacza kogo$ mitego
Bogu, kogo$ pelnego wdzieku przez przemiang, ktérej dokonuje sam
Bég, czyniac to z milosci®?. Dar ten Maryja otrzymala nie ze wzgledu na
siebie, ale ze wzgledu na Chrystusa, dla Niego, a w dalszej perspektywie
takze dla ludzkosci, dla nas. Otrzymata 6w dar, aby mogta wypetni¢ mi-
sje. Bog chcial, aby byla pelna doskonatosci, petna wolnosci, jesli przez
Nig, zgodnie z zapowiedzig w ogrodzie Eden, miato przyj$¢ ostateczne
Zwyciestwo, starcie glowy weza (Rdz 3, 14-15). Aby tak sie stalo, nowa
Ewa musiata by¢ wolna od jakiegokolwiek grzechu®.

Warto przy tym pamigtal, ze dar ten nie czyni z zycia Maryi sie-
lanki. Nie czyni tego zycia w niczym latwiejszym, bardziej beztroskim,
bezpieczniejszym. Dowiaduje sie o tym juz w Swigtyni w Jerozolimie,
kiedy przynosi tu swoje Dziecko wraz z Jézefem, aby Je przedstawié
Najwyzszemu. Mimo tego daru Jej zycie przebiega pod znakiem ke-
nozy, podobnie jak zycie Jej Syna, co tez musi zasadniczo korygowaé
wiele naszych wyobrazei na temat wolnosci. Zwlaszcza tam, gdzie — jak
przekonujemy — mamy na mysli wolnos¢ chrzeScijariska, gdzie staramy
sie ja wigzac z Bogiem, szukaé argumentéw i sposobow jej realizagji,
bycia wolnymi - w Objawieniu®’. Maryja jest ze swoim Synem do konca,
jest pod krzyzem, z ktorego Jezus proklamuje to, co w tym momencie
rzeczywiscie sie stato®. Maryja znajduje si¢ tam w chwili $mierci Jezu-
sa, bedacej ceng za ostateczne wyzwolenie czlowieka. W tym miejscu,
bedac wierng w realizacji wolnosci z wyboru, bedac Matka Chrystusa,
staje sie naszg Matka, abySmy rozumieli, ze idac po drodze wolnosci,
trzeba, tak jak Chrystus, i$¢ tez po drodze krzyzowej i nie mozna z niej
zawrOcié, czy tez si¢ na niej zatrzymad®®. Jezus objawia te tajemnice
swojemu uczniowi, Janowi, ktéry wytrwal w tej godzinie pod krzyzem
(J 19, 27). I tu Maryja staje si¢ w szczegblny sposob Matka wszystkich
zbawionych, odkupionych; Matkg Kosciota i wszystkich wyzwolonych
z leku przed cierpieniem oraz $miercig, poniewaz tez wyzwolonych
z grzechu, a przynajmniej wezwanych do nie ulegania jakimkolwiek
kompromisom ze zlem®’.

Wyjatkowym obdarowaniem, wyniesieniem Maryi ponad wszystkie
stworzenia, jest takze Jej wniebowzigcie. W odr6znieniu jednak od nie-

62 Por, AUGUSTYN, Opus imperfectum adversus Julianum, 4, 122: PL 45, 1417.

% Por. J. GALOT, La sainteté de Marie, w: Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, t. 6, red.
H. DU MANOIR, Paris 1961, 530.

% Por. R.E. ROGOWSKI, Kenoza Maryi, ,,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 237-2535.

95 Por. F. BLACHNICKI, Matka Kosciola i Kosciét Matka, w: Pielgrzymowanie nadziei,
Lublin 1992, 32.

%Por. RM2.

67 Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 104.
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pokalanego poczecia jest to obdarowanie Matki Jezusa, jako pierwszej
z ludzi, pelnym udzialem w Bozym zyciu, co zostalo wystuzone przez
zwyciestwo Chrystusa nad grzechem i $miercig, czyli dwoma najwiek-
szymi formami zla, dotykajacymi cztowieka®®. Ustrzezona od grzechu
Maryja zostala konsekwentnie zachowana przez Boga od prawa $mierci,
choé, wedlug srodowej katechezy Jana Pawta 11, przeszta przez jej bra-
me®. We wniebowzieciu wolnosé, ktorg Maryja realizowata w calym
swoim zyciu, osiagga pelnie, swdj ostateczny cel, stanowigc zarazem po-
twierdzenie i ukoronowanie wszystkich Jej zyciowych wyboréw. I tak
bedzie z kazdym czlowiekiem, ktdrego wolnosé, zakorzeniona w Bogu,
ostatecznie w Nim osigga swoje wypelnienie”.

W doczesnym zyciu Maryja —jak juz to wspominaliSmy powy-
zej — doSwiadczata rozmaitego zfa: bolu, cierpienia, $mierci. Jej zycie,
w ktérym wolna byla od jakiegokolwiek przywigzania do zla, nie bylo
pozbawione licznych, zewnetrznych ograniczen. We wniebowzigciu
zostata napelniona wszelkim dobrem i wolnoscia, takze od zta zwigza-
nego z kondycjg ludzka; zta fizycznego, ktérego doswiadczata jak kazdy
cztowiek”. Wniebowziecie Maryi pozwala nam takze lepiej zrozumied,
jak bardzo czlowiek w doczesnym Swiecie jest ograniczony, skonczony
i co tak naprawde znaczy, ze jest bytem przygodnym. W tej perspektywie
lepiej réwniez oceniamy wolno$¢ czlowieka, ktora ulega wielu ogra-
niczeniom i ktérg cztowiek musi realizowaé posrod wielu uzaleznien,
zwigzanych z jego kondycja.

Jednym z elementéw tego zycia, ktorym cieszy sie obecnie Maryja,
jest wolno$¢ od zla, cierpienia. Chodzi o Jej zycie szczesliwe, otrzymane
od Boga na koncu Jej doczesnej egzystencji, ktore rozwiazuje wszystkie

% Por. RM 41.

9 Czy jest mozliwe, zeby Maryja z Nazaretu zaznala w swoim ciele dramatu smierci?
Kiedy zastanowimy si¢ nad przeznaczeniem Maryi, nad Jej zwigzkiem z Boskim
Synem, wyda si¢ zasadna odpowied? twierdzgca: skoro Chrystus umarl, trudno
bytoby utrzymywac cos przeciwnego o Matce (...) Jest prawdg, ze Objawienie
przedstawia smierc jako karg za grzech. Fakt jednak, Ze Koscidl oglasza Maryje jako
wolng od grzechu pierworodnego na mocy szczegolnego przywileju Bozego, nie
prowadzi do wniosku, iz otrzymala réwniez niesmiertelnosc cielesng. Matka nie jest
wyzsza od Syna, kiory ponidst smierc, nadajgc jej nowe znaczenie i przemieniajgc jg
w narzedzie zbawienia. Doswiadczenie smierci wzbogacilo osobg Dziewicy: dzielgc
powszechny los ludzi, z wigkszg skutecznoscig moze pelnic swoje macierzyristwo
duchowe wobec tych, kicrzy zblizajg si¢ do ostatecznej chwili Zycia. JAN PAWEL 11,
Katecheza o smierci Matki Bozej, tt. KAl, w: Mariologia na przefomie wickdw.
Materiaty z sympozjum zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne
— Niepokalanéw, 27-28 paidziernika 2000 roku, red. L. BALTER, PM. LENART,
Czestochowa-Niepokalanéw 2001, 110-113. Zob. takze Zasnigcie Matki Boskiej,
2, ,,LOsservatore Romano” 18(1997) nr 8-9, 47.

7 Por. CH. JOURNET, Le Mal. Essai théologique, Paris 1961.

! Por. TERTULIAN, De paenitentia 8: CCL1, 335.



napiecia i ktadzie kres dramatycznym okoliczno$ciom realizowania
przez Nig pelnej wolnosci. Wniebowziecie, ktore jest takze naszym
przeznaczeniem, pozwala nam wladciwie ukierunkowac réwniez nasze,
niejednokrotnie bardzo dramatyczne bycie wolnymi, rzucajac $wiatto
na zaslonigte tajemnicg i niezrozumiale obecnie napiecia. Dopiero w tej
perspektywie, w eschatologii, urzeczywistnia sie ostateczna harmonia
ludzkiego bytu i wolnosci. Rozwiazuje si¢ i wyjasnia to, co obecnie nie-
jednokrotnie postrzegane jest przez nas jako paradoksalne, gdyz wielu
naszych wyboréw doswiadczamy jako dokonywanych przeciw sobie lub
innym, a nawet przeciw Bogu’2.

Wolno$¢ Maryi, skierowana na Chrystusa, zostala zaangazowana
w walke ze zlem, z grzechem i wszystkimi jego konsekwencjami. Maryja
jednak, cho¢ wolna od grzechu, jako cztowiek doswiadczala jego konse-
kwengiji, takich jak bdl, cierpienie, niesprawiedliwosé, tez zwykla bieda
(byli z J6zefem i Jezusem bardzo ubodzy)”®. Zjednoczona z Chrystusem
cale swoje zycie, a wiec takze swojg wolnos¢, wszystkie projekty, plany
podporzadkowala tej misji, ktéra miata doprowadzi¢ do ostatecznego
zwyciestwa nad ojcem klamstwa, nad grzechem 1ijego prawem, czyli
$miercia. Dlatego tez —jak to ukazuje w swojej konstytucji apostolskiej
Munificentissimus Deus Pius XII — po pokonaniu szatana i wyzwoleniu
cztowieka z panujagcego nad nim zla, po zmartwychwstaniu Chrystusa,
Jego Matka, w zjednoczeniu ze swoim Synem, stala si¢ pierwszg uczest-
niczka tego zwycigstwa. Najbardziej wymownym tego wyrazem jest wia-
$nie Jej wniebowziecie™. Réwniez dla nas, na naszych drogach zycia,
ZWYCiestwo to staje sie, w perspektywie naszego wejscia do Krélestwa
Niebieskiego, ostatecznym rozwigzaniem dramatu ludzkiej wolnosci,
ktora jako dar Bozy, w Nim tez znajduje swoje ostateczne rozwigzanie.

Poprzez wniebowziecie Maryja jest przyktadem, wzorem cztowieka
realizujacego swoje powolanie w skrajnie trudnych warunkach, zewnetrz-
nym zniewoleniu, w rzeczywisto$ci naznaczonej grzechem, niesprawiedli-
woscig. Nieuciekajacego, nieuchylajacego si¢ przed cierpieniem, trudng
sytuacja, ale skierowanego ku eschatologii, gdzie wolno$¢ zakorzeniona
w Bogu, cho¢ dramatyczna w obecnym czasie, trudna, znajduje swoje
ukoronowanie”. To nie ,,raj na ziemi”, ktory przez takie dookreslenie
musiatby by¢ bardzo utopijny, nieprawdziwy. Maryjna droga wolno-
Sci, szczegblnie przez pryzmat Jej chwalebnego wyniesienia, to misja

72 Por. J. KROLIKOWSKI, Wriebowzigcie Maryi jako droga do odkrywania ojcostwa
Boga, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 151.

7 Por. RM 16.

7 Por. PIUS XII, Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus, DS 3902.

75 Por. Puebla 298. 333.

Maryjna droga chrzescijaniskiej wolnosci

[\9)

19



Edward Sienkiewicz

Ks.

220

polegajaca na przemianie w rzeczywisto$¢ tak naprawde przychodzacg
z zewnatrz, od Boga, choé nie bez czlowieka’.

3. Maryjne fiat jako droga wolnosci przez stuzbe
i postuszenstwo

Pozdrowienie aniola Bozego wskazuje na nowe imi¢ Maryi, jakby
wczesniejsze, bardziej wlasciwe””. To wypowiedziane przez aniola ,,faski
petna” wskazuje na Jej misje i Jej droge: ,,Oto poczniesz i porodzisz
Syna”. W taki wlasnie sposéb Bég odnawia swéj pierwotny zamyst
wzgledem wybranych ludzi’®. Ale w scenie zwiastowania nie chodzi
tylko o wiare Maryi. Wyrazne pojawia sie tu wskazanie na podjecie
dziatania, na czyn, co stanowi nowe pole dziatania ludzkiej wolnosci.
W rozmowie z aniotem, a przede wszystkim w powzietej podczas tej roz-
mowy decyzji, zgodzie na oszalamiajacg propozydje, nie zachodzi zadna
dychotomia miedzy wiarg a dzialaniem”. Maryja uczy nas wiec przez te
swoja decyzje i gotowos¢ spelnienia woli Bozej, takiej wiary i wolnosci,
ktora nie zatrzymuje sie tylko na stownych deklaracjach, ale ktéra prze-
nika wszystkie nasze zyciowe decyzje oraz wybory. Te bardzo istotne, od
ktorych bardzo wiele zalezy, ale i takie, ktore okreslamy jako zwykle,
codzienne, pospolite®; aby cztowiek rozumial, ze brak zaangazowanej
wolnosci w rzeczach matych, moze si¢ z czasem przyczynié¢ do utraty
niezalezno$ci w momentach decydujacych o calej naszej egzystengji.

W scenie zwiastowania daje si¢ rowniez zauwazy¢, dochodzacy
niekiedy do glosu dramat ludzkiej wolnosci. Jak mozemy przypusz-
czaé, Maryja miala swoje wlasne plany na zycie. Nie ulega najmniejszej
watpliwosci takze to, ze wszystkie one byly zgodne z Bozym prawem,
z religijng i kulturowy tradycjg Jej narodu, a wiec byly dobre. Ale Bég
pragnie od Niej czego$ wiecej. W zwigzku z tym nie chodzi tu o prosty
wybér miedzy dobrem a zlem. Maryja jest wyraznie zaskoczona pro-
pozycja aniola. Dostrzegamy zatem jakby dwie plaszczyzny dobra: to
ludzkie, majace jednak ograniczony zasieg i to zwigzane z odniesieniem
czlowieka do Boga, transcendentne, ale i decydujace o tym ludzkim, do-
czesnym, dlatego tez pierwszorzedne, rzutujace na wieczno$é. Maryja

76 Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 10-11.

77 Por. RM 8.

78 Por. K. ROMANIUK, Powolanie w Biblii, Warszawa 1989, 182-183; R. LAURENTIN,
Bgd? pozdrowiona Maryjo, Warszawa 1994, 32-33.

7 Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 33.

8 Por. P BORTKIEWICZ, Zawierzenie — zwiastowaniem prawdy o czlowieku,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 108.



w swojej wolnosci dokonuje wyboru i jest to wybdr wyraznie apelujacy
do naszej wolnosci. Poza tym ukazujgcy wlasciwe odniesienie wolnosci,
w pewnym sensie jej zabezpieczenie®!. To zawsze musi by¢ korekta na-
szych projektéw na zycie, ktére nie musza, a nawet nie powinny by¢
przesadzajace o wszystkim. Tylko Bog jest w stanie odpowiedzie¢ czlo-
wiekowi na pytanie dotyczace najglebszej tajemnicy jego zycia, wlasnego
cztowieczefistwa, na pytanie o sens i warto$¢ dokonanych przez cztowie-
ka wyboréw. W tej perspektywie pojawia sie jeszcze problem pewnej
kategorii dobr. Zwiastowanie nie wyrywa Maryi z tego Swiata. Tu chodzi
o daleko idacg integralnosé, jedno$é. Ta zasada odniesienia sie w swoim
wyborze do Boga, uwzglednienia Jego planéw i zamiaréw, obowigzuje
zawsze 1 wszystkich; odnosi sie tez do wszystkiego. Jako swoista opcja
fundamentalna, totalna, moze ona zaradzi¢ obserwowanemu dzi$ przez
nas i niejednokrotnie bolesnie doswiadczanemu rozbiciu naszego $wiata
na doczesny i wieczny, co jest konsekwencja rozbicia w nas i rozcho-
dzenia si¢ naszej wiary oraz naszego zycia, ktdre czesto nie jest zyciem
z wiary; zyciem w wolnoSci 1 prawdzie.

Wybor ten, aczkolwiek bardzo konkretny, jedyny w swoim rodzaju,
nie pozostaje zarezerwowany tylko dla Maryi, ma charakter uniwersal-
ny. Dotyczy kazdej naszej decyzji, poniewaz kazdy uczeni Chrystusa ma
prawo, a nawet obowigzek w kazdym swoim czynie uwzglednia¢ tamten
wybor, ktorego dokonata Blogostawiona miedzy niewiastami; dostrze-
ga¢ niejako w kazdym swoim dzialaniu uobecnienie tamtych wydarzen
— tajemnicy poczecia i wydania na $wiat Zbawiciela®.

Skierowane do Maryi przez aniola stowa nie majg w sobie nic
z nakazu kategorycznego, apodyktycznego. Nie jest to w zadnej mierze
typowy imperatyw. Mamy tu raczej do czynienia z dialogiem, gdzie Bog
liczy sie z wolnoscig czlowieka, angazuje t¢ wolnosé, podobnie jak ludz-
ki rozum. ,,Oto poczniesz i porodzisz Syna”. Bog kierujac te stowa do
Maryi przez aniota, nie chce Jej zmuszaé do $lepego postuszenistwa, choé
trudno nie dostrzec w nich otwartego wezwania. Bég czyni czlowieka
partnerem swojego planu zbawczego, swojego dzialania®’. Maryja powo-
tana do wspotpracy z Bogiem nie do kofica rozumie, na czym mialaby
ta wspolpraca polegac®. Kiedy sie dowiaduje, ze bedzie Matka Syna

81 Por. TAMZE, 115-116. )

82 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 724-725; S. GRES, Sanktuarium
Ducha Swigtego, ,,Communio” 3(1983) nr 5, 79; G.A. MALONEY, Mary the Womb
of God, New Jersey 1976, 73nn.

8 Por. JAN PAWEL. II, Nowa Céra Syjonu (Audiencja generalna, 01.05.1996), w: Jan
Pawel I 0 Matce Bozej 1978-1998, t. IV, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1998, 37.
8 Por. KKK 488-489; ] KUDASIEWICZ, Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu
Katechizmu Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego,

red. S.C. NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 21-23.
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Bozego, wyraza zdziwienie, nie rozumie, jak si¢ to moze staé. Ale kiedy
uzyskuje odpowiedz (Ek 1, 35), ktdra i tak po ludzku biorgc nie mogta
wyjasniaé wszystkiego®, zgadza sie na to ze wzgledu na Boga, dla ktérego
nie ma nic niemozliwego (tk 1, 37), ktéremu ufa catym sercem i ktérego
zamiarom poswieca cale swoje zycie, wszystko, co ono po takiej decyzji
przyniesie®. Oto ja stuzebnica Pariska. Niech mi sig stanie wedlug twego
stowa (Lk 1, 38). W oryginale wystepuje nawet ,,niewolnica” (doule*
kyriou), do konca realizujaca wole Boga, angazujaca w to cale swoje
zycie. Trudno nie zauwazy¢, ze zachodzi tu jaki$ wielki paradoks. Oto
»Niewolnica” z Nazaretu pozostaje uosobieniem wolnosci! I nie moze
tu by¢ zadnego innego wytlumaczenia jak tylko to, ze tajemnica ludzkiej
wolnosci wyjasnia sie jedynie w samym Bogu®’, Dawcy tej wolnoSci,
ktora jest tak wielka, ze czlowiek na jej podstawie moze zanegowac,
odrzuci¢ nawet samego Dawce, Zrédto swojej wolnosci.

We wecieleniu Maryja jest nie tylko osobg wierzaca, ale staje sie
»uosobieniem wiary”,; przez co dokonuje si¢ w Niej gleboka przemiana.
Stad wiare Jej mozna nazwaé wiarg wolng, wiarg czlowieka wolnego,
gdyz tak jak uosobieniem wiary, staje sie uosobieniem wolnosci. Nie
przyjmuje biernie Stowa, ale wigcza si¢ w realizacje Bozego planu. Znaj-
duje si¢ w rekach Boga, poniewaz Bég w Duchu Swietym jest w niej
szczegblnie obecny. Im bardziej sie umniejsza, tym wigkszg staje si¢ w Niej
potega Osdb Bozych®.

4. Wolnos¢ petna, ale ludzka

Wolnoé¢ Maryi, mimo Jej obdarowania, przywileju niepokalanego
poczecia, jest w gruncie rzeczy wolnoscig czlowieka. Naturalnie nie
w takim znaczeniu, w ktérym przypominanie sobie lub innym o tym
fakcie (np. jestem tylko cztowiekiem, co wyrazone bywa niekiedy przez
formule: errare humanum est), ma w jakis sposob usprawiedliwia nasze
stabosci i1 bedy. Maryja jest cztowiekiem, ktérego — niezaleznie od na-
szych osobistych doswiadczen z trudem bycia czlowiekiem — nie mozna
odrywaé od wydarzen okreSlajacych Jej ludzka egzystencje w doczesnosci
i w wiecznosci. Przemawia za tym miedzy innymi Jej radykalizm i we-

8 Por. A. WOJTCZAK, Uczennica i Matka. Wokdl chrystocentryzmu mariologii Jana
Pawla II, Poznan 2005, 57.

8 Por. LG S6.

87 Por. JAN PAWER. II, Encyklika Veritatis splendor, 35.

8 Por. P LISZKA, Maryja a Bég Ojciec w teologii wyzwolenia, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 1, 250; G. GUTIERREZ, E!l Dios de la vida, Salamanca 1992, 321.



zwanie skierowane do wszystkich Jej dzieci: Zrdbcie wszystko, cokolwiek
wam [Jezus] powie (] 2, 5). Maryja obecna na weselu w Kanie Galilej-
skiej, dzielgca rados¢ wszystkich zaproszonych i nowozencéw, nie tylko
sie cieszy. Zachowuije takze czule, wrazliwe serce i jest uwazna, dostrzega
brak wina, $pieszy z pomoca, a po interwencji swojego Syna natychmiast
znika, tak aby Jej nikt nie podziekowal, nie zauwazyl, ze to na Jej prosbe
Jezus dokonat cudu®.

Jako najdoskonalsza Céra narodu wybranego, Maryja w pelni re-
alizuje ideal wolnos$ci zawarty w pismach tak Starego, jak i Nowego
Testamentu. Bog przedstawiany jest w tekstach biblijnych jako wolny,
niezdeterminowany zadng koniecznoscig, tak przy stwarzaniu $wiata, jak
i cztowieka, oraz przy wyborze okreslonego narodu, z ktdérym zawiera
przymierze, powolujac go do szczeglnych zadan®. Dlatego tez nawet
jesli méwimy o wolnosci ludzkiej, nie powinniSmy traci¢ z oczu tego
wszystkiego, co Bog ze swego wewngtrznego zycia objawit czlowiekowi.
Bog we wszystkich swoich decyzjach pozostaje wiec absolutnie wolny
—niezalezny (Ef 1, 11; Rz 9, 14n)’'. Pozwala to nie tylko lepiej rozu-
mie¢ stworzonego i odkupionego przez Boga czlowieka, ale tez unikna¢
wielu bledéw w rozumieniu i realizowaniu ludzkiej wolnosci. Swoistym
wyrazem tego s3 te problemy cztowieka, zwigzane z wolnoscia, ktére
pojawiaja sie wszedzie tam, gdzie jego wolno$¢ odrywa sie od Boga.
Jak sie wydaje, dobrze rozumieli to réwniez tacy Ojcowie Kosciota, jak
Ireneusz, Tertulian, Hipolit, Hilary. Mimo ze najcz¢Sciej nie umieszcza
si¢ ich w centrum wielkiej chrzescijanskiej dyskusji na temat rozumienia
i granic ludzkiej wolnosci, przez swoja obrone wolnosci Boga w sporze
apologetycznym, znaczaco przyczynili sie oni do lepszego zrozumienia
wolnosci czlowieka®.

Wspominamy o tym, aby ukazaé wlasciwy, pelny kontekst brze-
miennej w skutki decyzji Maryi, ktora nie tylko byta decyzjg na wskro$
wolna, ale ktéra ukazuje tez wlasciwe rozumienie wolnosci, jej zako-
rzenienie i odniesienie, poza ktérym czlowiek w zasadzie t¢ wolno$é
traci, a przynajmniej zaczyna mieé z nig powazne problemy. Dobrze
jest o tym pamigtal, szczegblnie w perspektywie tych wszystkich, dzis
bardzo rozpowszechnionych opinii, a nawet definicji wolnosci, wedlug
ktérych o jej prawdziwosci czy tez istnieniu ma decydowac brak jakie-

% Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 140-141.

% Por. W. EYDKA, H. JUROS, Wolnos¢, w: Stownik teologiczny, t. 2, red. A.
ZUBERBIER, Katowice 1989, 373.

%1 Por. F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny, tt. D. Irmifiska i J. Kruczyfiska,
Warszawa 2001, 863.

2 Por. W. EYDKA, H. JUROS, Wolnosc..., 374.
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gokolwiek zakorzenienia, rozumianego zreszta najczesciej jako ograni-
czenie. A zatem wolno$¢ Maryi, na Jej drogach doczesnego, ziemskiego
zycia (w Nazarecie, w Betlejem, w Kanie Galilejskiej, w Jerozolimie, na
Golgocie i w wieczerniku z uczniami Chrystusa) jest wolnoscia przede
wszystkim odniesiong do Boga, w Nim zakorzeniong, poprzez wiare,
ufnosé, zawierzenie.

W Jej bowiem wyborach, bodajze w sposob najbardziej radykalny,
wolnos¢ zostata ukazana jako niemajgca nic wspdlnego z samowola, wla-
snym projektem na zycie, do ktorego — jak czesto powtarzamy — mamy
przeciez prawo. Maryja tez je miala. Miata réwniez wlasne plany, za-
miary, wyobrazenia, z ktérych w jednej chwili trzeba bylo zrezygnowac.
Czlowiek, nawiazujac dialog z Bogiem, czego przykladem jest cale zycie
Bozej Rodzicielki, angazuje swojg wolnos¢ w trudnym wyborze, niejed-
nokrotnie zmieniajgcym perspektywe zycia®. Wowczas moga si¢ pojawié
watpliwosci, pewne napiecie i pytania: Co jest dla mnie lepsze? Kiedy
wybiore dobrze? Czy tylko wtedy, kiedy wybiore przeciwko sobie? I jakie
jest tego kryterium? Kryterium pozostaje zawsze takie samo, zarowno
dla Maryi, jak i dla wszystkich chrzeScijan, pragnacych realizowac swoja
wolnos¢ w pelni, bez ograniczajacych ja lub wprost podcinajacych u ko-
rzenia kompromiséw. Tym ostatecznym i jedynym kryterium jest tylko
Bog, ktory w swoich zrzadzeniach wobec nas nie myli si¢, chce naszego
najwickszego dobra, naszej pelnej wolnosci, poniewaz nas kocha. I po-
dobnie jak w przypadku Maryi, tak i w naszym przypadku, na naszych
drogach realizacji wolnoSci, ktérej zrodtem i ostatecznym odniesieniem
jest Bog, stwarzajacy czlowieka wolnym i powotujacy go do wolnosci,
nie moze by¢ przeszkoda chwilowe niezrozumienie, a nawet przekonanie,
ze podjeta przez nas decyzja narazi nas na klopoty, trudnosci, a nawet
na cierpienie.

Potwierdza to Jezus, kiedy na glos kobiety z thumu, wykrzykujacej:
Blogostawione tono, ktére Cig nosilo..., odpowiada: Owszem, ale i ci
sq blogostawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego i strzegg go (tk 11, 27-
28). Nie umniejsza przez to znaczenia swojej Matki, ale wskazuje na
Jej prawdziwy tytut do czci, dostepny tym wszystkim, ktérzy tak jak
Maryja wlaczg sie w postannictwo Jezusa. Ona wie, ze wydata Go na
$wiat za sprawa Ducha Swietego. Totez wszystko, co jest najpickniejsze,
najwicksze, jest wlasnie sprawg Boga w cztowieku, nawet w tych najbar-
dziej ludzkich, prozaicznych sprawach. W realizagji wolnosci, w byciu
wolng, Maryja idac za swoim Synem, wszystko odnosi do Boga. Stad,
jesli Jej wolnos¢ jest przywilejem w nieco innym porzadku niz moze

% Por. R BORTKIEWICZ, Zawierzenie — zwiastowaniem prawdy o czlowieku..., 98.



by¢ przywilejem w kazdym wierzacym, to jest przywilejem z Chrystusa.
A sam Chrystus swojej Matki nie umieszcza na jakim$ niedostepnym
i zamknietym przed nami poziomie, ale pokazuje, jak nalezy t¢ wolno$¢
realizowaé, gdzie ja zakorzenic i jak wejsé, naleze¢ do tej samej rodziny,
gdzie jest On i Jego Matka: Mojg matkg i moimi bracmi sg ci, ktorzy
stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je (tk 8, 21). I tak jak w Chrystusie
Maryja jest posredniczka w porzadku taski, poniewaz Jej posrednictwo
jest poSrednictwem przez uczestnictwo w tym jedynym zZrddle, jakim
jest posrednictwo samego Chrystusa®, jest tez posredniczkg w naszej
wolnosci, zakorzenionej w Bogu i bedacej darem Boga®.

Zadanie i powolanie Maryi nie koficzy sie wraz ze zmartwychwsta-
niem oraz wniebowstgpieniem Chrystusa. Pozostaje Ona ze wspdlnota
wierzacych i swoimi modlitwami wspiera poczatki Kosciota®, kiedy po
zmartwychwstaniu modli sie z cata wspélnota o dar Ducha Swictego.
Jej misja jest uczenie ludzi otwartosci na Boga, na Ducha Swietego, na
Jego dar wolnosci, trwania przy Bogu®”. Dlatego poprzez swéj zwigzek
z Chrystusem — jak ukazujg to miedzy innymi potudniowoamerykarscy
teologowie wyzwolenia —ujmowana jest jako model KoSciola; jako
model wiezi migedzy Kosciotem a Bogiem, co ma zasadnicze znaczenie
w rozumieniu i tworzeniu wspolnot eklezjalnych?®. Chodzi tu o prze-
zwyciezenie jakiegokolwiek indywidualizmu i egoizmu. Takim wzorem
jest Maryja miedzy innymi w Kanie Galilejskiej, gdzie daje szczegblny
wyraz wspOlczucia, solidarnodci i wrazliwosci w ludzkich problemach,
a takze postuszenistwa, wiary. Pod krzyzem tymczasem daje petne Swia-
dectwo, jak nalezy realizowaé duchowos¢ chrzeScijafiskg w sytuacjach
kranicowych®.

5. Magnificat jako oredzie wolnosci i wyzwolenia

Maryja juz przez niepokalane poczecie, na droge swojego —jak ja
nazywa R. Rogowski — charyzmatycznego zycia, otrzymuje podwojny
dar. Wyrazaja to stowa: Radyj si¢! i Nie bdj sie! (tk 1, 28-30). W tej per-
spektywie radosci oraz przezwyciezenia wszelkiego leku, co zostalo przez

% Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Maryja przyjmuje. ,,Przyjecie” jako kategoria metodo-
logiczno-teologiczna, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 4, 58.

% Por. RM 38.

% Por. LG 69.

%7 Por. KKK 967.

%8 Por. L. BOFF, Eclesiogenesis. Las comunidades de base reinventan la Iglesia, Santander
1980.

% Por. Puebla 296.
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Maryije tak ekspresyjnie wyrazone na progu domu $w. Elzbiety, moze sie
pojawi¢ pytanie: Dlaczego dzi$ tak wielu ludzi jest smutnych, zrezygno-
wanych, pelnych niepokoju, a nawet zniewolonych lekiem? Dlatego tez
cheac zrozumie¢ dramat ludzkiej wolnosci, nie mozna nie zadac sobie
trudu poszukania przyczyn ludzkiego smutku i niepokoju. Szczegdlnie, ze
nie omija on nadmiernie pozadajacych débr materialnych, ktorzy tylko
z tego powodu nie s3 bardziej rado$ni. Przez to tez szybko oddalajg sie
od débr duchowych i od Boga'®. Nie s3 tez, jak pokazuje doswiadczenie,
bardziej spokojni, bezpieczni, ale zniewoleni lekiem przed utratg tego,
co nagromadzili i co czesto kosztowato porzucenie, odejscie od wielu
warto$ci. Tymczasem skromna, uboga Dziewczyna z Nazaretu wzrastala
w atmosferze radoSci, pokoju, wolnosci nadziei i odwagi''. Dlatego tez
na progu domu Elzbiety wySpiewuje te rado$¢: I raduje sie duch mdj
w Bogu, moim Zbawcy (Lk 1, 47). Ta rados¢ udziela sie tez Elzbiecie,
z kt6rg Maryja dzieli si¢ swoim wielkim szczegSciem, radosng nowing!%,
Chodzi tu o mesjanska rado$¢ i mestwo, o Wyzwoliciela, ktory okaze
swoje potezne rami¢ (Lk 1, 51), aby wyzwolié, podniesé, przywrocié
sprawiedliwos¢. Cztowiek wyzwolony jest bowiem pelen radosci; oglasza
te swojg rado$¢. Maryja, czynigc tak, wskazuje na prawdziwego wy-
zwoliciela — mitosiernego Boga, ktéry wchodzi w mroki ludzkich spraw
i dramat6w, aby przywréci¢ im harmonie, zamazany przez grzech obraz,
najglebszy sens. Przychodzi, aby upomniec si¢ o pokrzywdzonych!®.
Zapowiedzia tej drogi i egzystencji Maryi jest na przyklad opisa-
ne w Starym Testamencie doSwiadczenie Anny, matki Samuela (1 Sm
2, 1)1, Profetyzm Starego Testamentu i duchowo$¢ ubogich Jahwe
wlasnie w maryjnym Magnificat osiagga swoj punkt kulminacyjny!'®.
Poza tym hymn ten stanowi preludium Kazania na Gérze i zapowiada
Ewangeli¢ Chrystusa. Maryja przedstawia w nim siebie jako kobiete
pokorng, skromng. ,,Pan wejrzal na malos¢, na niskos¢, na pokore
swojej stuzebnicy...” Jednak pokorna i staba Kobieta, po ludzku sadzac
zupelnie nieliczaca sie¢ w wielkich sporach moznych tego Swiata i w da-
lekosieznych planach, calg ufnos¢ poktada w Bogu, ktory jedyny jest
potezny i mocny'®, Jest takze mitosierny. Jego sprawiedliwo$¢ nie polega

100 por. I. WERBINSKI, T. MICHALSKI, Swietos¢ Niepokalanej wzorem dla wspol-
czesnego czlowieka..., 70.

Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 53.

192 por, A. VALENTINI, Z Maryjg Zycie chrzescijariskie, Warszawa 1989, 83-85.
103 por. A. WOJTCZAK, Uczennica i Matka..., 66.

104 Por. R.E. ROGOWSKI, Niepokalane poczecie..., 45.

105 Ppor. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 33.

106 por, TAMZE, 54.

10



na zemscie, calkowitym zniszczeniu niesprawiedliwych. Rozcigga swoje
milosierdzie na cate pokolenia, jest wyzwolicielem, ktéry nie odbiera
wolnosci nikomu, a pozwala jej sie w pelni zrealizowaé, przywracajac jej
prawdziwy blask i sens!?”. Bog styszy wotanie swojego ludu, odpowiada
na nie, dziala. A wszystko to oglasza Maryja, w zyciu ktdrej obecno$é
Boga ze swoim ludem, Jego dzialanie w obronie uci$nionych i Jego wy-
zwolenie objawia sie¢ w sposdb szczegdlny!'®. Kiedy bowiem zachodzi
taka konieczno$¢, zrzuca wltadcéw z tronu'”. WySpiewany przez Maryje
hymn przedziwnie ukazuje, jak miedzy dwoma, dyskretnie nakreslonymi
plaszczyznami mitosci i polityki, pojawia si¢ Duch Swiety — Imperator
czasu, Duch ,,Sensotwérca™!,

Magnificat jest tez najczesciej cytowanym tekstem biblijnym przez
poludniowoamerykarskich teologéw wyzwolenia. Warto moze przypo-
mnie¢ w tym miejscu, ze refleksja wiary nad chrzeScijafiskg wolnoscia,
rozwijana w tej czeSci $wiata, miafa bardzo wyrazny kontekst mariolo-
giczny. I cho¢ poludniowoamerykanska teologia wyzwolenia jest dzi§
juz nieco przebrzmiata i nie wywoluje, jak przed laty, goracych sporéw;,
pozostanie na dlugo istotnym odniesieniem kazdej refleksji na temat
wolnosci chrzeScijanskiej'!!.

Zatrzymujac si¢ nieco przy tej problematyce, trzeba wspomnied,
ze zycie Maryi pozwalalo teologom wyzwolenia widziec Ja po stronie
ubogich, obok Chrystusa, mocno zaangazowang w proces wyzwolenia
cztowieka pokrzywdzonego i uciemiezonego!'?. Stad ukazujg oni czesto
Maryje jako Niewiaste mezna, mocng, prorokinie zaangazowang w me-
sjanskie dzieto wyzwolenia z historyczno-spotecznych niesprawiedliwo-
Sci'3. Zwro6cona w kierunku Boga, zjednoczona z Nim i przez swoje
fiat wprowadzona w Jego plan, ktéry sama moze diugo nie do kofica
rozumie, zdaje sobie jednak sprawe ze swojej wyjatkowosci''*. Mimo

197 Por. RM 37.

18 Por. Puebla 231.

199 Por, JAN PAWEL. 11, Homilia podczas Mszy sw. w sanktuarium Matki Bozej
(Zapopan, 30.01.1979), w: Nauczanie Papieskie (styczen-czerwiec 1979),
t. I, 1, Poznan 1990, 114.

119 Por. RM 24; P. BORTKIEWICZ, Zawierzenie — zwiastowaniem prawdy o czlo-

wieku..., 104.

Por. G. GUTIERREZ, Teologia wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie,

Warszawa 1976, 45nn.; JAN PAWEL II, Przemcowienie inaugurujgce 111

Konferencje Generalng Episkopatu Ameryki Laciriskiej, w: Nauczanie Papieskie

(styczen-czerwiec 1979), t. 11, 1, Poznan 1990, 83-89.

12 Por. A. GONZALES, De Maria conquistadora a Maria liberadora. Mariologia

popular latinoamericana, Santander 1988.

Por. L. BOFF, La fe en la periferia del mundo. El caminar de la Iglesia con los

oprimidos, Santander 1981, 221.

114 Por. S. WYSZYNSKI, Matka Syna Czlowieczego..., 56-57.
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to uwaznie wshuchana jest w problemy ludzkie. Dostrzega Elzbiete
w potrzebie, widzi sytuacje uciskanego, zniewolonego narodu'. Jej
modlitwa jest wiec gleboko zakorzeniona w realiach, podobnie jak Jej
wolno$¢ i pragnienia - w Bogu. Pozostaje mimo swojego wybrania i ob-
darowania z ludZmi cierpigcymi, biednymi, doswiadczajac wlasciwego
im zniewolenia. Osobiécie poznata biede, cierpienie, ucieczke!'®. Dlatego
w pelnym tego stowa znaczeniu jest wzorem, z jednej strony zjednocze-
nia z Bogiem, stuchania Jego stowa, wzorem wiary, a z drugiej wzorem
i przyktadem spolecznego zaangazowania w sprawy ludzkie, po stronie
najbardziej pokrzywdzonych. A sytuacja jest szczegblna. Pojawia si¢ ze
swoim Darem, bedacym najwspanialszym, przekraczajagcym wszelkie
wyobrazenia; Darem dla caltej ludzkosci, na granicy Starego i Nowego
Przymierza, gdzie wyczuwa sie szczegdlne napiecie, oczekiwanie na za-
powiadanego Mesjasza, wyzwoliciela z wszelkiego ucisku. Wyrazny kon-
tekst spoteczno-polityczny, poza religijnym, oczywiScie najistotniejszym,
jest tu nie do unikniecia. Stad w refleksji nad tym fragmentem Pisma
Swietego pojawiaja sie wyrazne analogie do wydarzefi Wyjécia. Maryja
jest z ludem tak, jak Jahwe byt z ludem, ktéry wyprowadzit, wyzwolit
nardd z ziemi niewoli. Maryja staje si¢ krzakiem gorejagcym, w ktorym
odezwatl sie glos Boga!'’.

Na maryjny Magnificat powoluje sie réwniez teologia feministyczna,
o ktorej nie sposdb przynajmniej nie wspomnieé, méwigc o wolnosci
chrzescijaniskiej w jej odniesieniu do problematyki mariologicznej:
zycia i powolania Maryi, wynikajacego z Jej miejsca w Bozym planie
zbawienia!'®, Tym bardziej, ze w tym nurcie problem wyzwolenia, jak
i zagadnienia wiasciwe mariologii, s3 do$¢ czesto obecne!”. W modli-
twie Maryi w domu Elzbiety i Zachariasza teologia feministyczna chce
czesto widzie¢ zakwestionowanie meskiej dominacji. Kobiety postrzega
sic bowiem w tym nurcie jako nalezace do najubozszych z ubogich,
jako najbardziej ograniczane, pozbawiane praw, spychane na margines
zycia spolecznego'®. Tymczasem Jan Pawel Il w swojej encyklice Re-

U5 Por. L. BOFF, La fe en la periferia del mundo..., 225.

16 por. RM 8.

"7 Por. TAMZE, 227.

18 Teologia feministyczna to teologia feministycznie nastawionych kobiet. Nie jest
teologig kobiety, kidra zaklada istnienie jakiejs abstrakcyjnej natury kobiecej
czy kobiecosci. Nie chce stanowic dopelnienia teologii tradycyjnej, uznawanej
przez nig za androcentryczng, czyli uprawiang z perspektywy mezczyzn. Pragnie
rozwingcé nowq koncepcje teologii, ktérej podstawg sg doswiadczenia kobiet;
wiary i Zycia, cierpienia, marginalizacji i dyskryminacji, jak réwniez wyzwolenia
i wolnosci. Teologie feministyczng mozna réwniez okreslic jako problematyzujgcg
kategorig pici. E. ADAMIAK, Mariologia..., 121.

"9 Por. RM 46.

120 Ppor. E. ADAMIAK, Mariologia..., 122-126.



demptoris Mater, wychodzac z teologicznej wizji Maryi, w Matce Boga
i Cztowieka szuka podstaw teologicznego ujecia godnosci i powolania
kobiety. Maryje ukazuje jako ideal kobiecosci, a samg mariologie jako
pelnigca w tym kontekscie funkcje normatywna!?!. Niestety w teologii
feministycznej odebrane to zostalo jako jedynie korektura teologii femi-
nistycznej lub koscielno-polityczna interwencja w kwestiach dyscypliny
wewnetrznej'?,

Ale w tej samej teologii feministycznej, zwlaszcza w pierwszym etapie
jej rozwoju, mamy réwniez do czynienia z milczeniem na temat Maryi.
Powodem tego sg niewatpliwie zachodnie srodowiska, w ktérych powsta-
wal 6w nurt w teologii, gdzie mariologia po Soborze Watykanskim II nie
byta zbyt popularna. Poza tym jej kontekst ekumeniczny i zbyt wysokie
idealy stawiane kobietom, w perspektywie wzoru, jakim jest Maryja.
Wskazuje sie tu przede wszystkim na zawezony wzorzec antropologiczny,
gdzie wiele prawd dotyczacych zycia Maryi zostalo uwarunkowanych
historycznie i kulturowo. Trzeba ten wzorzec — zdaniem feministek — wy-
zwoli¢ z wszelkich tego typu nalecialosci, np. jedynie relacyjnej, podlegtej
mezczyznie roli kobiety, gdzie zajmuje ona drugorzedng pozycje, takze
przez wzoér podporzadkowania Maryi Chrystusowi.

6. Zakonczenie

Moéwige o wolnoéci Maryi, mozemy zatem powiedzied, ze jest przy-
najmniej jedyna historia cztowieka, w pelni wolna od grozy powiedzenia
Bogu ,,nie”. Cho¢ nie jest to zarazem historia wolna od probleméw.
Tylko czy jest to naprawde historia wolnoSci cztowieka? Przeciez zaden
czlowiek nie znajduje sie w takiej sytuacji jak Maryja, choéby przez Jej
niepokalane poczecie, czyli obdarowanie wolnoscig, ktéra dla innych
jest nieosiggalna'>. Czy zatem nie jest to historia zbyt pigkna, aby mogla
by¢ prawdziwa? Na tak postawione pytanie nie mozna nawet probowaé
odpowiada¢ inaczej niz starata si¢ to uczyni¢ Matka Jezusa. Trzeba zatem
w kazdej sytuagji i w kazdych okoliczno$ciach, we wszelkich zmaganiach
z nasza trudng wolnoscig, odpowiadac ,,tak” na Boze wezwanie. Innymi
stowy, musimy nieustannie odnosi¢ nasza wolno$¢ do Boga - radykal-
nie, do konca, we wszystkich sprawach i wyborach. Tak tylko mozna

121 Por. RM 46.

122 Por. E. ADAMIAK, Blogostawiona miedzy niewiastami. Maryja w feministycznej
teologii Cathariny Halkes, Lublin 1997, 122.

123 Por. T. WECLAWSKI, Maryja wobec woli Ojca w mece i Smierci Jezusa, ,Salva-
toris Mater” 1(1999) nr 1, 129-130.
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si¢ o tym przekonad, poniewaz nie chodzi tu jedynie o teorie wolnosci,
definicje, chocby najbardziej wyczerpujaca. Chodzi o takie bycie wolnym,
ktore nie naraza naszej wolnosci na utrate. A byloby tak, gdyby cztowiek
wybierajac, realizujac swojg wolno$é, otrzymang jako dar, uzaleznit sie
od czegokolwiek, a nawet przywigzal w taki sposéb, ktory nie pozwoli
juz mu wybiera¢ zgodnie z jego wola i rozumem.

Historia Maryi i historia Jej wolnosci jest wigc zawsze, na kazdym
etapie i w kazdej sytuacji apelem, wyzwaniem dla naszej wolnoSci. Jest
poza tym wezwaniem, ktdre cho¢ zakorzenione w szczegblnych przywi-
lejach Matki Boga i Czlowieka, otrzymanych od Stworcy ze wzgledu na
Chrystusa, przez pokorne zycie Maryi, sluzebne, pelne mifosci i oddania,
ufnoSci w Bozg sprawiedliwos¢ oraz milosierdzie, spotyka sie na naszych
drogach zycia z nasza wolnoscig. Oczywiscie w jej realizacji nikt z nas nie
jest tak bogatg osobowoscia, jak ta, o ktorej trzeba méwi¢ w przypadku
Bozej Rodzicielki, ze wzgledu na Jej obdarowanie. Mozemy jednak Ja
nasladowad, prosi¢ o wsparcie i wstawiennictwo. Mozemy by¢ wreszcie
wolnymi na wzér Maryi, otwierajac si¢ na dziatanie Ducha Swietego,
ktéry tchnie kedy chee (por. ] 3, 8), oraz pamietajac, ze i nasza wolnosé,
tak jak wolno$¢ Maryi, jest darem samego Boga. W Bogu réwniez moze
znalez¢ swoje pelne zrealizowanie, tak jak znalazla je wolnos¢ pokornej
Stuzebnicy, choé juz na poczatku swojej drogi zostala Ona nazwana
Blogostawiona.
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La via mariana della liberta cristiana
(Riassunto)

La liberta di Maria ci dimostra che esiste almeno una storia dell’uomo libero
dal dire a Dio “no”.

La liberta cristiana & una liberta in veritd. Cautore delinea la questione di
liberta sul fondamento dell’Antico e del Nuovo Testamento. In seguito, ’articolo ci
fa vedere la vita di Maria in prospettiva della liberta - dall’immacolata concezione sino
all’assunzione. La sua liberta si esprime nel servizio e nell’obbedienza. E’ la liberta
totalmente piena e umana. Per questo puo essere il modello per noi. Seguire ’esempio
di Maria libera vuol dire rispondere a Dio “si” in qualsiasi momento di vita.



