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ak glina w rece garncarza, ktory jg ksztatltuje wedlug swego upodobania,
tak ludzie sq w reku Tego, kiory ich stworzyl (Syr 33, 13). Stwarzajac
cztowieka, Bog go uksztaltowal na swoj obraz (Rdz 1, 27). Sam wiec
Bog jest miarg uksztattowania czlowieka. W swietle Nowego Testamentu
to uksztaltowanie czlowieka ma wymiar chrystocentryczny. Obrazem
Boga niewidzialnego jest bowiem Chrystus: On jest obrazem Boga nie-
widzialnego (Kol 1, 15). Dlatego mozna powiedzieé, ze Bog, stwarzajac
czlowieka, uksztaltowat go na obraz Weielonego Syna Bozego: Albowiem
tych, ktorych od wiekow poznal, tych tez przeznaczyl na to, by sig stali na
wzor obrazu Jego Syna (Rz 8, 27). Te my§l sw. Pawla rozwingt $w. Irene-
usz, dla ktorego wedtug tchnienia, jak i wedlug uksztattowania czlowiek
stat sie podobny Bogu', bo przeciez Obrazem Boga jest Jego Syn i na Jego
obraz stworzony zostal czlowiek®. Bog stworzyl wigc cztowieka na obraz
Wielonego Syna Bozego. Te chrystoksztattno$é, ktora cztowiek otrzymat
juz w dziele stworzenia, zeszpecil grzech pierworodny. Stan czfowieka po
tym grzechu mozna poréwna¢ do zlosci kobiety, ktéra zmienia wyraz jej
twarzy, zeszpeca jej oblicze na ksztalt niedzwiedzia (Syr 25, 17). Poprzez
odkupienie Bg na nowo ksztattuje
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odkupienia jest sam Chrystus. Od-
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ktora cztowiek otrzymal w dziele

stworzenia, a ktérg zeszpecil grzech.
To ksztaltowanie czlowieka przez Chrystusa i na Jego miare w tajemnicy
odkupienia chcg wyrazi¢ takie biblijne pojecia, jak: ,,list Chrystusowy”,
wzwierciadlo”, ,,przyobleczenie sie¢ w Chrystusa”. ChrzeScijanie sg listem
Chrystusowym |...] napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga zy-
wego; nie na kamiennych tablicach, lecz na Zywych tablicach serc (2 Kor
3, 3). Tym listem Chrystusowym stali si¢ oni od momentu chrztu: Bo
wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sig
w Chrystusa (Ga 3, 27). Dlatego tez: My wszyscy z odslonigtq twarzg
wpatrujemy sig w jasnosc Pariskg jakby w zwierciadle; za sprawg Ducha
Pariskiego, coraz bardziej jasniejgc, upodabniamy si¢ do Jego obrazu
(2 Kor 3, 18). Sumg powyzszych wypowiedzi dotyczacych chrysto-

" IRENEUSZ, Wyklad nauki apostolskiej, 11, 85.
2 TAMZE, 22, 138-139.
3 TAMZE, 42, 139-140.



ksztaltnosci cztowieka moze by¢ wyznanie $w. Pawla: Teraz zas juz nie
ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20). Chrystoksztattno$é, ktéra
cztowiek zyskuje w dziele odkupienia, czyni go niejako drugim Chry-
stusem — alter Christus. Na mocy stworzenia i odkupienia cztowiek jest
wiec chrystoksztattny.

Nalezy zwréci¢ uwage na dynamizm chrystoksztaltnosci. Jest ona
procesem, ktory zmierza do swojej pelni w rzeczywistosci eschatycznej.
Dlatego $w. Pawel pisze o dojéciu do czlowieka doskonalego, do miary
wielkosci wedlug petni Chrystusa (Ef 4, 13). Ta pelnig chrystoksztaltnosci
bedzie przebdéstwienie. Przebostwiony cztowiek to w catej petni alter
Christus, bo ontologicznie normatywne* beda dla niego stowa $w. Pawta:
Teraz zas juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20).

Chrystoksztaltno$¢ czlowieka jest dzielem Chrystusa i wspoipracy
cztowieka z Chrystusem. Do procesu chrystoksztaltnosci trzeba odniesé
charytologiczng zasade méwiaca o wspdtpracy czlowieka z taska. Dziala-
nie laski Bozej nie wyklucza dzialania czlowieka: Bog sprawia wszystko,
chcenie i wykonanie, przeto jestesmy wezwani do podjecia trudu (por.
Flp 2, 12n). ,[...] Duch Swigty najpierw rozpoczgl w nas przez Stowo
i Sakramenty swoje dzielo nowonarodzenia i odnowy, tak ze nastgpnie
mogemy i mamy prawdziwie wspéldzialac przez moc Ducha Swigtego”
(Formuta zgody)’. Podobnie ksztaltowanie przez Chrystusa nie wyklucza
dziatania cztowieka. On musi chcie¢ tych ksztaltéw i wspdtpracowaé
z ksztaltujacym go Chrystusem. Dzigki temu taska nie klonuje sobowté-
réw Chrystusa, lecz kazdy alter Chrisus zachowuje indywidualne rysy,
otrzymujac nowe imig (Ap 2, 17). Chrystoksztaltnos¢ nie jest wynikiem
ludzkich wysitkéw, ale tez bez nich nie zostanie osiggnieta. Ku niej czto-
wiek wznosi si¢ na skrzydlach taski i wolnosci, przy czym pomiedzy taska
a wolnoscig nie ma symetrii. Laska inicjuje proces chrystoksztaltnosci, jest
promotorem tego procesu, towarzyszac mu na kazdym etapie, i wreszcie
taska koronuje swoje dzieto.

Poniewaz czlowiek zostat stworzony na obraz Wcielonego Syna Bo-
zego, dlatego chrystoksztaltno$¢ obejmuje najgtebsze poktady ludzkiego
bytu, a wigc ma ona wymiar ontyczny. Mozna réwniez méwic o chrysto-
ksztaltnoSci w znaczeniu moralnym, przejawiajacej sie w postepowaniu
na wzoér Chrystusa. Takie postepowanie jest nasladowaniem Chrystusa
w codziennym zyciu. Chrystoksztaltny byt objawia sie w chrystoksztatt-
nym dziataniu. Wedlug teologii wschodniej: U wszystkich Ojcéw mozna
znalec wyragnie zaznaczong régnice migdzy pojeciem obrazu a pojeciem

4 P EVDOKIMOV, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakéw 1996, 127.
3 Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, Aneks 2 C.
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podobieristwa, kiorg Jan Damasceriski syntetyzuje. Wyrazenie ,,na podo-
bierstwo” (Rdz 1, 27) ,,oznacza podobieristwo w cnocie”, w dzialaniu.
Tradycja patrystyczna jest bardzo wyraina i stanowcza w tym punkcie:
po upadku obraz w swej realnosci pozostal bez zmiany, lecz w swym
dzialaniu zostal sprowadzony do ontologicznego milczenia®. Obraz
Chrystusa, ktorym jest cztowiek, decydowatby wiec o chrystoksztattnosci
ontycznej, a podobiefistwo do Chrystusa w zyciu — o chrystoksztattnosci
w znaczeniu moralnym.

Jak powyzej opisana chrystoksztaltno$¢ odnosi si¢ do Maryi? Jak
rozumied Jej chrystoksztattnos¢?

Na chrystoksztaltnos¢ Maryi wskazuja wypowiedzi licznych Oj-
cow Kosciota. Ich punktem wyijscia jest refleksja nad zwigzkiem Maryi
z Chrystusem, ktory ukazuje Biblia. Dla przykladu mozna wskaza¢ na
$w. Efrema, ktory wklada w usta Maryi stowa: Tys Synem ubogiej Cor-
ki’. Maryja jest wiec Corka Syna w porzadku laski, bo Pan mnie nosi,
ktorego ja nositam®. A zatem jak w porzadku natury matka ontycznie
i moralnie ksztaltuje dziecko, tak w porzadku taski Chrystus ontycznie
i moralnie ksztaltuje swojg Matke, a zatem jest Ona chrystoksztattna.
Stowa $w. Efrema znajduja odbicie u Dantego, ktéry napisal, ze Maryja
to Cora swego Syna’. Te wypowiedZ Dantego zacytowatl Jan Pawel II
w Redemptoris Mater: Dlatego, za sprawg Ducha Swietego, w wymiarze
laski, czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja otrzymuje Zycie od ‘Tego,
ktéremu w porzgdku ziemskiego rodzenia sama dala Zycie jako Matka.
Liturgia nie waha si¢ nazywac jq ,,Rodzicielkg swego Stworzyciela” i po-
zdrawiac jg stowami, ktére Dante Alighieri wklada w usta sw. Bernarda:
,»Coro Twego Syna™™°.

Na chrystoksztaltnos¢ Maryi wskazuja rowniez wypowiedzi Magi-
sterium Kosciola, szczegdlnie Lumen gentium i Marialis cultus. Wedtug
Lumen gentium Maryja zostala uksztaltowana jako nowe stworzenie'.
Z kolei Marialis cultus stwierdza, ze: W Maryi Pannie wszystko odnosi
sig do Chrystusa i od Niego zalezy'. Réwniez i w tych wypowiedziach
Magisterium Kosciota mozna uslysze¢ echo stow $w. Efrema: Cdrka
Syna. Tak jak w porzadku ziemskiego rodzenia Maryja uksztaltowala

® P EVDOKIMOV, Prawostawie, Warszawa 1986, 108.

" EFREM SYRYJCZYK, Piesii Maryi do boskiego Dziecigtka, w: Ojcowie Kosciola
Greccy i Syryjscy. Teksty o Matce Bozej, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanow
1981, 46.
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cztowieczefistwo Jezusa, tak w porzadku faski On uksztaltowal Jej czto-
wieczenstwo jako nowe stworzenie. A zatem jest Maryja chrystoksztaltna.
Temat ten zostanie poglebiony poprzez ukazanie w Maryi synergizmu
chrystoksztaltnosci, a nastepnie poprzez prébe teologicznego opisu on-
tycznej i moralnej chrystoksztaltnosci Maryi.

1. Synergizm chrystoksztaltnosci

Z Jego pelni wszyscysmy otrzymalismy - laske po lasce (J 1, 16).
Réwniez Maryja otrzymala z tej pelni Chrystusa taske po tasce i dlatego
dzieki Niemu jest petna faski (Lk 1, 28). Do Maryi mozna odnie$¢ stowa
$w. Pawla: za laskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi laska Jego
nie okazala si¢ daremna (1 Kor 15, 10). Maryja wszystko wigc zawdzig-
cza fasce. Ona zyje z laski, jak to podkreslit M. Luter: Swieta Dziewico
i Matko Boga, bylas naprawdg niczym, bylas bardzo mata i pogardzana,
jednak Bog wejrzat na ciebie laskawie i sprawil w tobie wielkie dziela.
Zadnego z nich nie bylas godna, pomimo to bogata i niezmierna laska
Boza nieporéwnywalnie przewyzszyla wszelkg twojg zastuge. Szczesliwa
jestes i blogostawiona teraz i na wieki, ktoras znalazla takiego Boga!™
Dzielem tej faski, ktora pochodzi z pelni Chrystusa, jest chrystoksztatt-
nos$¢ Maryi. Jednak taska nie wyklucza ludzkiego dziatania, lecz otwiera
cztowieka na wspolprace. Maryja za taskg Boga jest tym, czym jest (por.
1 Kor 15, 10), ale tez do Niej mozna odnies¢ dalszg cze$¢ wypowiedzi
$w. Pawla: pracowalem wiecej od nich wszystkich, nie ja, co prawda,
lecz taska Boza ze mng (1 Kor 15, 10). Tak jak ze $w. Pawlem, tak
réwniez z Maryja, pracowala taska Boza. Ta praca taski Bozej z Maryja,
czy Pawlem, nie wyklucza ich pracy, lecz ja zaklada. Wynika to z fak-
tu, ze taska Boza szanuje wolno$¢ cztowieka. Cztowiek dobrowolnie
odszed! od Boga i dlatego dobrowolnie powinien do Niego powrdcié.
Ewa dobrowolnie odrzucita Boga, a Maryja, w przeciwiefistwie do Ewy,
dobrowolnie Go wybrala. Jej decyzja w momencie zwiastowania byta
jednak wspierana taskg. Wedlug sw. Pawta: to Bog jest w was sprawcg
i cheenia, i dzialania zgodnie z Jego wolg (Flp 2, 13). Bég poprzez swoja
taske byl réwniez sprawcq i cheenia, i dzialania Maryi zgodnie z Jego
wolg. Na temat tego wspdtdziatania Maryi z taska Boza wypowiada sie
dokument Grupy z Dombes: Maryja w Bozym planie i w komunii swie-
tych**. Wedlug tego dokumentu problem wspo6idziatania Maryi z faska

13 M. LUTER, Komentarz do Magnificat, X1.
14 Zob. GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bogym planie i w komunii swietych, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 4, 274-404.
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W tajemnicy zwiastowania sprowadza sie¢ do odpowiedzi na pytanie: Czy
»tak” Maryi czyni moZliwym wcielenie, czy tez zrzqdzenie laski Bozej
umogliwilo owo ,,tak” Maryi?'s Sw. Bernard sugerowal, ze tak Maryi
umozliwito wecielenie: Sam Krdl i Pan wszystkich |[...] poZgda przyzwo-
lenia Twego, bowiem od niego uzaleinil zbawienie swiata'®. Jednak $w.
Fukasz, piszac o zwiastowaniu, zanim przedstawil odpowiedz Maryi:
Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa (Lk
1, 38), podkresla, ze Ta stuzebnica Pariska jest petna taski (Lk 1, 28).
Laska poprzedza wiec decyzje Maryi. Jej tak zainicjowala laska. Dlatego
tez dokument z Dombes mowi, ze: ,wspoldzialanie” Maryi nie jest inne
niz wspoldziatanie kazdej osoby usprawiedliwionej przez taske. Ono jest
catkowicie owocem laski Bozej [...]. Nie mozna wigc méwic o dzialaniu
Maryi niezaleznym od dzialania Chrystusa. Jej ,,wspdldzialanie” nie
poteguje dzialania Boga, a poniewaz jest ono owocem jego dardw, nie
uderza w suwerennos¢ Chrystusa. [...] Kazda odpowiedz jest jednoczesnie
dzielem laski Bozej i wolnosci czlowieka, wzbudzonej przez laske. Wy-
lgcznym czynem czlowieka jest odrzucenie laski’. W Maryi doszlo wigc
do wspéldziatania taski Bozej i Jej wolnosci, choé nie bylo to dziatanie
symetryczne. Laska bowiem wspiera wolng wole czlowieka. Te zasade
katolickiej charytologii méwigcej o wspoldziataniu taski i wolnosci trze-
ba odnies¢ do chrystoksztaltnosci Maryi. Jest ona dzielem faski, ktora
pobudzata jednak wolnos¢ Maryi do wspétdziatania. Pochodzaca z petni
Chrystusa faska ksztaltowata Maryje na obraz Chrystusa i pobudzala Jej
wolnos¢ do wspoétdziatania w tym ksztattowaniu.

2. Chrystoksztaltno$¢ ontyczna

Ksztaltowanie Maryi przez Chrystusa i na Jego miare dotyka samego
bytu Maryi. Wskazujg na to cztery maryjne dogmaty.

Laska niepokalanego poczecia i wniebowziecia ksztattuje Maryje na
miare Chrystusa Swietego i Zmartwychwstalego. Niepokalane poczecie
wyprzedza przeszto$é, ktorg zainaugurowat upadek Adama, oraz wyprze-
dza przysztosé, ktorg bedzie powszechne zmartwychwstanie umarlych
i przebostwienie tych, ktorzy pdjdg na zmartwychwstanie zycia (J S,
30). Niepokalane poczecie i wniebowziecie Maryi pokazujg droge, ktora
mial przeby¢ cztowiek: od pierwotnej swigtosci i sprawiedliwosci (Mdr

15 TAMZE, 348.

16 BERNARD Z CLAIRVAUX, Kazania o Najswigtszej Maryi Pannie, Warszawa 2000,
79.

17 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie..., 352-353.



9, 2-3) do przebdstwienia, ktore miato by¢ ontologicznie normatyw-
nym wypelnieniem stéw Psalmu: Jestescie bogami i wszyscy — synami
Najwyzszego (Ps 82, 6). Na tej drodze pojawila sie jednak przeszkoda
w postaci grzechu pierworodnego, w ktérym czlowiek zapragnat by¢ jak
Bdg (Rdz 3, 5) —bez Boga i w opozycji do Boga. Te przeszkode usunat
Chrystus, ktory w finale dzieta odkupienia zasiadl po prawicy Boga (Mk
16, 19), co oznacza przebdstwienie Jego ludzkiej natury. Tiierdzimy
wprawdzie, Ze po prawicy Boga Ojca zasiada Chrystus cielesnie, lecz nie
pojmujemy prawicy Ojca w sensie miejsca. Jakze bowiem Niewymierny
moglby miec lokalnie pojetg prawg strongs O prawej czy lewej stronie
moina mowic tylko u bytéw przestrzennie wymiernych. Przez ,,prawice
Ojca” rozumiemy natomiast chwale i wspanialos¢ Béstwa, te, ktorg po-
siadal Syn Bozy przedwiecznie jako Bog i wspdtistotny Ojcu, a weielony
w dopelnieniu czasow ma jg rowniez co do ciala, gdyz i Jego cialo wespot
z Nim dostgpilo tej samej chwaly'®. To przebostwienie ludzkiej natury
Chrystusa jest Boskg normg czlowieka — samym niejako szczytem chry-
stoksztaltnosci. Jest ono spelnieniem pragnienia czlowieka, ktére leglo
u podstaw grzechu pierworodnego - by¢ jak Bdg i niejako pokazuje, ze
czlowiek moze by¢ jak Bdg, ale dzieki Bogu iz Bogiem, a nie bez Boga
i w opozycji do Niego.

Dzigki Chrystusowi Maryja przebyla droge od pierwotnej Swietosci
do przebdstwienia bez przeszkody, ktorg byt grzech. To Chrystus po-
przez taske niepokalanego poczecia uksztaltowat Ja na swoj obraz jako
Swigtg, niewinng, nieskalang, oddzielong od grzesznikéw (Hbr 7, 26).
Natomiast przez task¢ wniebowzigcia Chrystus uksztaltowal Maryje na
swoj obraz jako Te, ktéra zasiadla po prawicy Boga. We wniebowzigciu
Maryja osiggneta Boska norme czlowieka, czyli przebostwienie. Ono
nie unicestwia Jej ludzkiej natury, lecz stanowi jej najdoskonalsza re-
alizacje na wzor przebostwionej ludzkiej natury Chrystusa. W przebo-
stwieniu Maryja osiggnela szczyt calego procesu chrystoksztattnosci, bo
ontologicznie normatywne jest dla niej sformutowanie: alter Christus.
Z przebdstwieniem Maryi mozna by powigzaé piata tajemnice chwaleb-
nej czeSci rdzanca mowiacy o ukoronowaniu Maryi na Krélowg nieba
i ziemi. Poprzez ukoronowanie, czyli przebostwienie, Maryja stata sie
uczestniczka Boskiej natury (por. 2 P 1, 4), co czyni ja alter Christus. Tak
jak wniebowstgpienie Jezusa zostalo uwienczone przebéstwieniem Jego
ludzkiej natury: Po rozmowie z nimi Pan Jezus zostal wzigty do nieba
i zasiadl po prawicy Boga, tak samo uwieficzeniem wniebowzigcia Ma-
ryi jest Jej przebostwienie — szczyt chrystoksztattnosci. Maryja pierwsza

18 JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej, Warszawa 1969, 197.
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doswiadczyla owej przedziwnej wymiany, o ktorej pisat Sw. Atanazy: To
Ono bowiem sig weielilo, zebysmy zostali ubéstwieni®. Weielenie Stowa
jest bowiem dla przebéstwienia cztowieka?. Ta, w ktérej Stowo Boze sie
wecielito, pierwsza zostala przebdstwiona.

Na chrystoksztaltnos¢ Maryi wskazujg réwniez dogmaty o Jej dzie-
wictwie 1 0 Bozym macierzynstwie. Maryja jako rodzaca Dziewica od-
zwierciedla dziewictwo Boga, na ktére wskazywat sw. Grzegorz z Nyssy:
Dziewictwo znajduje sie u Ojca, ktory posiada Syna, zrodzonego przez
siebie**. W ten sposdb Maryja partycypuje w dziewictwie samego Boga,
a nie tylko w dziewictwie naturalnym. Partycypujac w dziewictwie Boga,
rodzi drugiego Czlowieka — z nieba (1 Kor 15, 47). Ten drugi Czlowiek
z nieba czyni Ja czlowiekiem niebieskim: Jaki ‘Ten niebieski, tacy i nie-
biescy (1 Kor 15, 48). Czlowiek niebieski jest narodzony z Boga (J 1,
13). Chrystus — drugi czlowiek — z nieba - rodzac si¢ z Maryi Dziewicy
sprawil, ze Ona sama narodzifa si¢ z Boga (por. J 1, 13). Dziewictwo
i macierzynstwo Maryi wskazujg na przedziwng wymiane. Rodzac Zro-
dzonego z Boga, sama rodzi si¢ z Boga. Partycypacja Maryi w dziewictwie
Boga sprawia w stosunku do Niej takie skutki, jak taska w stosunku do
wierzacego, ktory dzigki niej rodzi si¢ z Boga. Maryja zawsze Dziewica
przybiera wiec ksztalty drugiego Czlowieka — z nieba, ktérym jest Chry-
stus. Narodziny Jezusa z Dziewicy pokazujg réwniez, ze Bog nie jest
emerytowanym Stworca, lecz zawsze dziata, czyniac to, co niemozliwe
dla ludzi. W to stworcze dzialanie Boga wpisuje si¢ proces chrystoksztalt-
nosci. Chrystus jest Alfg i Omegg tego procesu. Jako Alfa jest Poczgtkiem
stworzenia Bozego (Ap 3, 14), dlatego w przypadku cztowieka jest to
stworzenie na obraz Wcielonego Syna Bozego. Jako Omega jest On
Pelnig bedaca Boska miarg czlowieka (por Ef 4, 13).

Cztery dogmaty maryjne wskazujg na chrystoksztaltno$¢ Maryi.
Mozna jg nazwaé ontologiczng, chociaz rodzi to powazny problem
ekumeniczny. Finalem dziatania faski jest przebostwienie. Wedtug ka-
tolickiej charytologii taska Boza nie jest substangjg, lecz przypadloscig
tkwigcg w duszy jako w swoim podmiocie??. Dlatego przebdstwienie
yjmuje si¢ moralnie jako podobieristwa Bozych doskonatosci®. Wedlug
W. Granata: W Zyciu Boga uczestniczg trzy Boskie Osoby jako w jednej
liczbowo naturze i to w sposéb fizyczny, substancjalny i jednoznaczny;
stworzenia zas rogumne majg udzial w przymiotach BoZych w sposcb

19 ATANAZY, O weieleniu Stowa, 54, 3.

20N. KABASILAS, Das Buch vom Leben in Christus, Freiburg1991, 123.

2l GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, 11, 1.

22 R. KOSTECKI, Tajemnica 2ycia nadprzyrodzonego, Warszawa 1975, 166.
Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego, t. I, Warszawa 1886, 93.



fizyczny, przypadtosciowy i analogiczny*. A zatem: Przebstwienie czyni
czlowieka doskonale ludzkim, przebistwienie jest prawdziwg i najwyzszg
w~humanizacjg czlowieka™, co upowaznia do sformutowania tezy, ze:
Bdg stal si¢ czlowiekiem, aby uczynic czlowieka bardziej ludzkim. Z. kolei
wschodnia koncepcja przebostwienia jest bardziej ontologiczna. Wedlug
W. Losskiego przebdstwienie nie jest zamiang ludzkiej natury w Boska,
bo cztowiek stalby sie wtedy Bogiem z natury, a to oznaczaloby, ze Bog
nie bylby wowczas Trdjca, lecz miatby tyle hipostaz, ile 0s6b uczest-
niczacych w Jego naturze. Bég pozostaje jednak niedostepny w swojej
naturze. Przebostwienie nie jest takze zjednoczeniem z jedng z Trzech
Oséb Tréjcy Swietej. Byloby to zjednoczenie hipostatyczne whasciwe
tylko Synowi, ktdry stat sie cztowiekiem, nie przestajac by¢ jedng z Trzech
Osob Boskich. Przebéstwienie nie jest wiec uczestnictwem ani w natu-
rze Boskiej, ani w Osobach Tréjcy. Jednak nie moze by¢ ono pozorne.
Ono jest Boskg energia. Natura Boga jest niedostepna, niepoznawalna
i nieudzielna. Z nig zlaczone s3 energie, w ktérych Bég wychodzi na ze-
wnatrz, objawia si¢, udziela i daje. Przebdstwienie jest udziatem w energii
Bozej. W Niej niedostepny, niepoznawalny i nieudzielny Bég objawia
sie, udziela i daje. Bog dopuszcza cztowieka do udziatu nie w swojej
naturze, lecz w energiach. Przebdstwienie nie jest wiec panteistycznym
utozsamieniem czlowieka z Bogiem. Realizuje si¢ ono przez udzial nie
w naturze, lecz w Boskiej energii*®. W energiach niedostepny Bog staje sie
dostepny czlowiekowi. Ontologie przebdstwienia uzasadnia wigc teologia
wschodnia za pomocg teologii Boskich energii, ktora jest obca teologii
katolickiej, a nawet podejrzewana przez nig o herezj¢?’.

Nie wchodzac w spor o teologie Boskich energii, teologia katolic-
ka powinna odwazniej méwi¢ o ontologii chrystoksztaltnosci. Punktem
wyjscia procesu chrystoksztaltnosci jest stworzenie czlowieka na obraz
Chrystusa, ktorym jest takze ciato czlowieka. Skoro chrystoksztattnosé
stworzenia dotyczy calego czlowieka, to trudno przyjaé, aby byla tylko
moralna. Punktem kulminacyjnym procesu chrystoksztaltnosci jest odku-
pienie dokonane przez Chrystusa. Liturgia wschodnia zawiera mysl, ze
w przebitym Zebrze Chrystusa Stworca dokonal nowego uksztattowania
ludzkiej natury®®. Wedlug $w. Jana jeden z zolnierzy wildcznig przebit

24 W. GRANAT, O lasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959,
229.

2 MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Teologia, chrystologia,
antropologia, w: Od wiary do teologii, Krakow 2000, 142.

26 W, LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989, 61-62.

27 Zob. B. FERDEK, Eschatologia Taboru, Swidnica 2005, 157-171.

BW. TSINGOS, Czlowiek i jego odrodzenie wedlug dogmatyki Kosciola prawoslawnego
w aspekcie bizantyjskiej tradycji liturgicznej, ,EAIIIE” TV(2002) z. 6, 126.
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Mu bok (J 19, 34). Przy tym wydarzeniu byla obecna Maryja, o czym
wspomina $w. Jan: A obok krzyza Jezusowego staly: Matka Jego (J 19,
25). Jezeli przebity bok Chrystusa i stojacg przy tym Maryje skojarzy
sie z otwartym bokiem Adama i Ewa, ktérg Bog uczynit z zebra Adama
(Rdz 2, 21-22), to bedzie mozna méwi¢ o nowym stworzeniu cztowieka
na miare wielkosci wedtug petni Chrystusa (por. Ef 4, 13). Chrysto-
ksztaltno$¢ odkupienia nie jest wiec tylko moralna, lecz takze ontolo-
giczna. Proces chrystoksztaltnosci zostanie uwieficzony w rzeczywistosci
eschatycznej. Wtedy to odkupieni osiggng miare wielkosci wedlug petni
Chrystusa (por. Ef 4, 13). Ta chrystoksztattnos¢ eschatologiczna bedaca
przebdstwieniem przeniknie najglebsze poklady ludzkiego bytu. Bedzie
to ten sam byt, ale jednak nie taki sam. Mozna méwic o analogii do ciata
zmartwychwstalego Chrystusa: to samo cialo, bo zachowywato $lady
ran, ale réwnoczesnie nie takie samo, bo niepodlegajace ograniczeniom
ze strony przestrzeni i czasu. Tak wiec chrystoksztattnos¢ jako proces
rozciagajacy sie od stworzenia poprzez odkupienie do eschatonu ma
wymiar ontologiczny.

Cztery dogmaty maryjne wpisujg sie w proces chrystoksztattnosci:
od stworzenia poprzez odkupienie do przebostwienia. Maryja jako
pierwsza przebyla droge procesu chrystoksztattnosci. Takie stwierdze-
nie bedzie rodzilo pytanie: dlaczego akurat Ona uprzedzila innych
w procesie chrystoksztaltno$ci? W akcie stworzenia na obraz wcielone-
go Chrystusa czlowiek wyszedt jako me¢zczyzna i kobieta (Rdz 1, 27).
U poczatku procesu chrystoksztattnoSci stoi wiec réwniez mezczyzna
i kobieta. U konca tego procesu, ktorym jest przebdstwienie, stoi juz
przebostwione cztowieczenistwo Chrystusa i przebostwione cztowieczen-
stwo Maryi. W Chrystusie i Maryi cztowiek stworzony jako me¢zczyzna
i kobieta doszed! juz do czlowieka doskonalego, do miary wielkosci
wedtug Petni Chrystusa.

3. Chrystoksztaltno$¢ moralna

Wedtug teologii wschodniej chrystoksztattnos¢ Maryi bytaby na-
Sladowaniem Chrystusa, ktore jest ujmowane jako: ,uczestniczenie”
w naturze Boskiej (por. 2 P 1, 4) jako cel i dowdd, Ze jest si¢ ,,rodzajem
Bozym” (por. Dz 17, 28)%. NaSladowanie Chrystusa implikuje wigc onto-
logie przebostwienia®. Niektorzy teologowie prawostawni krytykujg idee
nasladowania Chrystusa rozumiang wyfacznie moralnie. Przyktadowo

2p EVDOKIMOV, Prawoslawie. .., 121.
30 TAMZE, 120.



W. Losski uwaza, ze nie nalezy nasladowaé Chrystusa, lecz zy¢ w Chry-
stusie. Z kolei w teologii katolickiej nasladowanie Chrystusa ujmowane
jest przede wszystkim moralnie. Nie nalezy przeciwstawiaé sobie oby-
dwoch tych ujec nasladowania Chrystusa, bo one s3 w stosunku do siebie
komplementarne. Wedlug P. Evdokimowa: Obraz — podstawa obiektyw-
na — nie moge sig jednak przejawic i dzialac inaczej niz w subiektywnym
podobienstwie’'. Mozna wiec méwic o identyfikagji z Chrystusem, ktéra
ma aspekt ontologiczny oraz o nasladowaniu Chrystusa, ktére ma aspekt
moralny. Chrystoksztaltny byt objawia sie w chrystoksztattnym dziataniu.
Te zasade mozna odnie$¢ do Maryi. Jej chrystoksztaltny byt objawia sie
w chrystoksztaltnym dziataniu, na ktére wskazuje przede wszystkim Jej
postuszenistwo, proegzystencja i kenoza. Sq one powtérzeniem drogi
postusznego, zyjacego dla innych i unizonego Chrystusa.

Postuszenstwo Chrystusa dochodzi do glosu szczegdlnie w Ogro-
dzie Oliwnym: nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie (Lk 22, 42).
Odpowiednikiem tego aktu postuszenistwa Chrystusa moze by¢ zwiasto-
wanie Maryi. Fiat Maryi jest Jej amen powiedzianym Bogu?2. To amen
Maryi wskazuje na Jej chrystoksztaltnos¢. Amen jest bowiem jednym
z tytuléw chrystologicznych: To mdéwi Amen (Ap 3, 14). Chrystus jako
Amen objawia si¢ w Ogrodzie Oliwnym. Jego amen wobec woli Boga
jest przeciwiefistwem sprzeciwu Adama wobec tej woli w ogrodzie raj-
skim. Poniewaz Chrystus jest Amen, dlatego przez Niego wypowiada
sig nasze Amen Bogu na chwale (2 Kor 1, 20). Przez Chrystusa réwniez
Maryja wypowiedziala swoje amen Bogu na chwale. Jej amen wobec
woli Boga jest przeciwiefistwem sprzeciwu Ewy wobec tej woli. Zwraca
na to dobitnie uwage $w. Ireneusz: Tak tez wezel niepostuszeristwa Ewy
zostal rozwigzany przez postuszeristwo Maryi; co dziewica Ewa zwigzala
przez swq niewiare, to Dziewica Maryja rozwigzala przez swq wiarg®.
W amen Maryi odbija sie wiec Amen, ktoérym jest Chrystus i dlatego
amen Maryi jest wyrazem jej chrystoksztaltnosci. Réwnolegle do drogi
postusznego nowego Adama biegnie droga postusznej, nowej Ewy jako
przejaw Jej chrystoksztattnosci.

Zycie Jezusa bylo proegzystendja, czyli zyciem dla innych: On to
dla nas ludzi i dla naszego zbawienia przyjgt cialo z Maryi Dziewicy.
To dla nas ludzi i dla naszego zbawienia obecne bylo w calym ziem-
skim zyciu Jezusa. Na te proegzystencje Jezusa zwraca uwage jeden
z kierunkéw we wspolczesnej chrystologii nazywany chrystologig pro-

3 TAMZE, 108.
32 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 49.
3 IRENEUSZ, Przeciwko herezjom, 3, 22.
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egzystencji**. Proegzystencje Chrystusa mozna podsumowaé stowami:
przeszedl przez zycie dobrze czynigc (Dz 10, 30). Przy zastosowaniu
odpowiedniej skali sfowa te mozna odnies¢ do Maryi: przeszla przez
zycie dobrze czynigc. Na proegzystencje Maryi wskazywal kardynat S.
Wyszyniski w swoich kazaniach. Maryja, nawiedzajac Elzbiete, pokazala,
jak $wiadczyé pomoc, a nawet jak jg przewidywac wtedy, gdy nikt o nig
nie prosi. Maryja poszia do Elzbiety z pospiechem, gdyz przynaglata Ja
mito$¢ do czlowieka. W Kanie Galilejskiej sama dostrzegla, ze brakuje
wina, ukazujac wrazliwo$¢ na wszystkie ludzkie braki. Réwnoczes$nie
dyskretnie podjeta dziatania zmierzajace do zaradzenia tym brakom?.
W proegzystencji Maryi odbija sie proegzystencja Chrystusa. Rownolegle
do proegzystencji Chrystusa biegnie droga proegzystencji Maryi jako
przejaw Jej chrystoksztattnosci.

Zycie Jezusa bylo kenoza, ktora osiagneta swoj szczyt na krzyzu:
ogolocil samego siebie |...] stawszy sig postusznym az do smierci —i to
Smierci krzyzowej (Flp 2, 7. 8). Maryja stojaca pod krzyzem bierze udziat
w tej kenozie Chrystusa. Zwrocil na to uwage Jan Pawel II w encykli-
ce Redemptoris Mater, nazywajac udzial Maryi w kenozie Chrystusa:
najglebszg w dziejach czlowieka . kenozg” wiary**. Réwnocze$nie Jan
Pawel II rozciggnat kenoze Maryi na cale Jej zycie odnoszac do Niej
stowa $w. Jana od Krzyza o ciemnej nocy wiary, poprzez ktoéra obco-
wata Ona z tajemnica swojego Syna®’. Sw. Pawel swoj udziat w kenozie
Chrystusa wyrazil nastepujaco: ja na ciele swoim nosze blizny, znamie
przynaleznosci do Jezusa (Ga 6, 17). Blizny Maryi byly natury duchowej
w postaci owej ciemnej nocy wiary. Na te duchowe blizny Maryi jako
znak Jej udziatu w kenozie Chrystusa — znamie przynaleznosci do Chry-
stusa - wskazuje kult Matki Bozej Bolesnej czy Siedmiobolesnej. Z tego
kultu mozna odczytaé, ze Maryja w cieniu krzyza jest najbardziej alter
Christus. Réwnolegle wigc do kenozy Chrystusa biegnie droga kenozy
Maryi jako przejaw Jej chrystoksztattnosci.

Postuszenistwo, proegzystencja i kenoza pokazujg Maryje jako alter
Christus. Ona naSladuje Chrystusa w Jego postuszenstwie, proegzystencji
i kenozie, przy czym to nasladowanie Chrystusa objawia Jej identyfikacje
z Chrystusem. Chrystoksztaltno$¢ moralnego zycia Maryi objawia Jej
chrystoksztaltno$¢ ontologiczna.

3% Zob. A. NOSSOL, Problem Jezusa Chrystusa dzisiaj, w: Jezus Chrystus, red. W
GRANAT, E. KOPEC, Lublin 1982, 54-56.

35 Zob. J. HADRYS, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, 91-94.

36 RM 18.

37 TAMZE, 17.
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Stowo stalo sig cialem i zamieszkalo wsréd nas (] 1, 14). Ono stato
si¢ cialem w Maryi i zamieszkalo w Niej w szczeg6lny sposob. Chrystus
pozostal w Niej po swoim narodzeniu poprzez chrystoksztattnosé. Sw.
Efrem wklada w usta Maryi stowa: Szatg Matki okryl swe cialo - ja
przywdziatam Jego wspanialosc®®. Przywdziewajac wspaniatos¢ Chry-
stusa, Maryja stafa sie chrystoksztaltna. Te Jej chrystoksztattnos¢ mozna
opisac za pomocg nastepujacych biblijnych terminéw: list Chrystusowry,
zwierciadlo, przyobleczenie si¢ w Chrystusa. Maryja jest listem Chrystu-
sowym |...] napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga Zywego na
zywej tablicy Jej serca (por. 2 Kor 3, 3). Ona jest zwierciadlem - speculum
sine macula, w ktérym wida¢ Chrystusa (por. 2 Kor 3, 18). Wreszcie jest
Maryja doskonale przyodziana w Chrystusa (por. Ga 3, 27). Ona jest tak
chrystoksztaltna, ze mozna w Jej usta wlozy¢ wyznanie $w. Pawla: Teraz
zas juz nie ja Zyje, lecz zZyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20). W Maryi zyje
Chrystus do tego stopnia, ze jest Ona drugim Chrystusem — alter Christus.
Ona juz jest cztowiekiem doskonalym na miare wielkosci wedtug petni
Chrystusa (por. Ef 4, 13)

Teologowie wyrdzniajg dwie koncepcje mariologii: mariologie
chrystotypiczng i mariologi¢ eklezjotypiczng. Mariologia chrystotypicz-
na zwraca uwage na podobienstwo funkgji Maryi do zbawczych funkgji
Chrystusa, zastrzegajac, ze rola Maryi nie narusza doskonalosci dzieta
Chrystusa. Maryja jakby stoi przy Chrystusie i jest zwr6cona z Nim ku
ludzkos$ci**. Tak ujmowang mariologie nalezaloby zreinterpretowad.
Maryja stoi przy Chrystusie, bo jest najbardziej chrystoksztaltna. Jej
cztowieczenstwo mozna poréwnywaé z przebostwionym czlowieczen-
stwem Chrystusa. W poréwnaniach Maryi z Chrystusem nie chodzi
o poréwnywanie Boskiej natury Chrystusa z ludzka naturg Maryi, lecz
czlowieczefistwa Chrystusa z cztowieczefistwem Maryi. Chrystus jest
kluczem do zrozumienia Maryi, bo Jej cztowieczefistwo jest uksztalto-
wane przez Chrystusa wedlug Jego doskonalego czlowieczenstwa. Tak
zreinterpretowana mariologia chrystotypiczna powinna by¢ punktem
wyjScia mariologii eklezjotypicznej, ktéra zwraca uwage na zwigzek
Maryi z Kosciolem. Poniewaz Maryja jest chrystoksztattna, dlatego jest
dla Kosciota zwierciadtem*’, pokazujacym proces chrystoksztattnosci,
ktory dokonuje si¢ w Kosciele. Ona jest egzemplifikacjg procesu chry-

38 EFREM, Pies#t Maryi do swego Dzieciecia, w: F. COURTH, Teksty teologiczne.
Mariologia, Poznan 2005, 76.

39S, C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, 73.

40 Por. R. CANTALAMESA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola. ..
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stoksztattnodci. W stosunku do pozostatych cztonkéw Kosciota Ona juz
przebyla droge tego procesu.

Wskazywanie na chrystoksztattnos¢ Maryi odznacza sie ekumenicz-
nym wspotbrzmieniem w stosunku do teologii wschodniej oraz moze
prowadzi¢ do ekumenicznych powigzan z teologia luteranska.

Teologia wschodnia zna termin: uchrystusowienie. Jest ono rozu-
miane jako odrodzenie cztowieka. Odrodzenie czlowieka jest stanem
dynamicznym. |...]| Doswiadczenie procesu odrodzenia odbywa sig juz od
teraz, w obecnym Zyciu, jeszcze zupelnie niewyragnie, jakby oznaczato
to zareczyny z tym, co dopiero nastgpi. Spelnienie i doskonalos¢ tego
doswiadczenia bedzie w pelni przeZywana po cielesnym zmartwych-
wstaniu*'. Z tak rozumianym w teologii wschodniej uchrystusowieniem
wspotbrzmi znane w charytologii katolickiej pojecie: taski uchrystusa-
wiajgcej. R. Kostecki wyjasnia to pojecie nastepujaco: Po to Syn Bozy
przez Weielenie stal si¢ podobny do czlowieka grzesznego, aby go uspra-
wiedliwic i upodobnic do Siebie, zas laska, ktorg On wystuzyl, przera-
bia i upodabnia czlowieka stopniowo do Chrystusa w sposob duchowy;
catkowite ,,uchrystusowienie”, czyli upodobnienie do Chrystusa nastgpi
dopiero przy powszechnym zmartwychwstaniu w dniu Paruzji**. Gdy
chodzi o taske uchrystusowiajgcg, to trzeba mocniej podkreslic, tak jak
to czyni teologia wschodnia odnosnie do uchrystusowienia, ze dotyczy
ona calego bytu czlowieka — tak jak uchrystusowienie rie ogranicza si¢ do
umystu, czy tez ludzkiej duszy. Dotyczy ono bowiem calej jego egzystencji
— calosci jego bytu®. Pierwsza uchrystusowiona, czyli chrystoksztattng
jest Maryja. Ona doswiadczyta juz catego procesu chrystoksztaltnosci,
od chrystoksztaltnosci stworzenia, poprzez chrystoksztattno$¢ odku-
pienia do chrystoksztattnosci eschatologicznej. Teologia katolicka ze
wzgledu na dogmat o niepokalanym poczeciu bedzie podkreslata, ze
to uchrystusowienie dokonato sie w Maryi w sposéb doskonalszy. Nie
wchodzac jednak w szczegdly, ktore dzielg katolikow i prawostawnych,
obydwie teologie zaakceptujg teze, ze chrystoksztattnos¢ Maryi jest kon-
sekwencja przedziwnej wymiany: To ono (Stowo) bowiem sig weielilo,
zebysmy zostali ubéstwieni**. Z Maryi Chrystus przyjat cialo, w Niej
stal si¢ czlowiekiem, dlatego Ona pierwsza zostata uchrystusowiona,
czyli — parafrazujgc $w. Efrema - Ona data mu ciato, a On dat Jej swoja
wspanialos¢, ktorej szczytem jest przebdstwienie. Chrystus stat si¢ czlo-

W TSINGOS, Czlowiek i jego odrodzenie..., 141.

2R, KOSTECKI, Tajemnica zycia nadprzyrodzonego..., 417.
W TSINGOS, Czlowiek i jego odrodzenie..., 141.

4 ATANAZY, O weieleniu Stowa, 54, 3.



wiekiem, aby czlowiek zostat uchrystusowiony — chrystoksztaltny. Tej
przedziwnej wymiany pierwsza doSwiadczyta Maryja.

Wskazywanie na chrystoksztattno$¢ Maryi moze prowadzi¢ do eku-
menicznego powigzania z teologig luteranska. R. Cantalamessa pisze, ze
my, katolicy, przyczynialismy si¢ do czynienia Maryi nieprzyjmowalng
przez braci protestantéw, czczge Jg w sposob przesadny i nierozwazny,
a przede wszystkim nie ustawiajgc tej poboinosci wewngtrz wystarcza-
jgco jasnych ram biblijnych, ktére pozwalalyby widziec Jej role podpo-
rzgdkowang stowu Bozemu, Duchowi Swietemu i samemu Jezusowi®.
Moéwienie o chrystoksztattnosci Maryi nie stawia Jej obok Chrystusa, ale
w Jego tajemnicy. Swojg chrystoksztattnos¢ zawdziecza Maryja swojemu
Synowi, czyli jest Corg swego Syna. To za Jego taska jest tym, czym jest
— chrystoksztattna; a dana Jej taska Jego nie okazata si¢ daremna (por.
1 Kor 15, 10). Jako chrystoksztaltna dzieki tasce, jest Maryja zwiercia-
dlem, w ktérym mozna zobaczy¢ samego Chrystusa. Chrystoksztaltna
Maryja moze wiec by¢ ilustracja reformacyjnych zasad: sam Chrystus
i sama laska.

M. Luter napisal, ze Maryja nie chce byc bozkiem*®. To Adam uczy-
nit sie bozkiem, gdy zapragnat by¢ jak Bég w opozycji do Boga. Maryja
nie jest bozkiem, lecz bogiem z laski na wzor przebdstwionego cztowie-
czefistwa Chrystusa. Na Niej spehnifa sie juz drogocenna i najwieksza
obietnica — stala si¢ uczestniczka Boskiej natury (por. 2 P 1, 4). Bedac juz
uczestniczka Bozej natury, czyli doskonale chrystoksztaltng, przyswieca
Ona pielgrzymujgcemu Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej na-
dziei", ze i na nim spelni si¢ obietnica bycia uczestnikami Boskiej natury.
Gdy ta obietnica si¢ wypelni, to lud bogow bedzie wokdt Boga*. Pierwsza
z tego ludu bogéw wokot Boga jest chrystoksztattna Maryja.

Chrystoksztaltnos¢ jest procesem, ktéry inauguruje stworzenie
cztowieka na obraz Wcielonego Syna Bozego. Punktem kulminacyjnym
tego procesu jest dokonane przez Chrystusa odkupienie, ktére odnawia
w czlowieku obraz Chrystusa. Proces chrystoksztattnosci zmierza do
swojej petni w rzeczywistosci eschatycznej, kiedy to dojdziemy [...] do
czlowieka doskonalego, do miary wielkosci wedlug Pelni Chrystusa (Ef
4, 13). Maryja jako pierwsza i w spos6b doskonalszy przebyta juz droge
wyznaczong przez proces chrystoksztattnosci. Jej chrystoksztattnos¢ ma
aspekt ontyczny, na ktéry wskazuja cztery dogmaty maryjne. Poprzez

4 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola..., 144.
46 M. LUTER, Komentarz do Magnificat, XVIL.

YTLG 68.

48 N. KABASILAS, Das Buch vom Leben in Christus..., 183.

Chrystoksztattno$¢ Maryi
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niepokalane poczecie i wniebowziecie Maryja zostala uksztaltowana na
miare Swietego i Zmartwychwstalego Chrystusa. Z kolei dziewictwo
i Boze macierzynstwo ksztattuja Ja na miare drugiego Czlowieka z nieba
(1 Kor 15, 47). Chrystoksztaltny byt Maryi przejawia sie¢ w Jej chrysto-
ksztattnym dziataniu, o ktérym $wiadczy: postuszenistwo, proegzystencja
i kenoza. Chrystoksztattno$¢ Maryi oznacza, ze dla Niej juz ontologicznie
normatywne sa stowa $w. Pawla: Teraz zas juz nie ja Zyje, lecz Zyje we
mmnie Chrystus (Ga 2, 20)
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Maria ,cristoforme”
(Riassunto)

Secondo il Nuovo Testamento 'uomo ha una dimensione cristocentrica, dato
che Dio cred 'vomo sull’immagine del Verbo Incarnato. Questa immagine dell’'uvomo
¢ stata ferita dal peccato originale, perd Cristo con ’opera della redenzione ne ha
rinnovata. Inoltre si deve aggiungere che I'uomo ¢é cristoforme grazie all’opera di
Cristo e la collaborazione dell’'uomo con Lui.

Di Maria come ,,cristoforme” parlano i Padri della Chiesa e il Magistero della
Chiesa (Lumen gentium e Marialis cultus). Maria & una nuova creatura.

Lautore mette in luce la collaborazione di Maria con Dio coma una dimensione
cristocentrica del mistero di Maria. La persona di Maria ¢ ’opera della grazia e
proprio questa grazia suscitava la liberta di Maria per collaborare con Dio.

Cristo ha modellato Maria e lo dimostrano i dogmi mariani. Essi costituiscono
il fondamento ontologico di Maria “cristoforme”. Da cio scaturisce la dimensione
morale del mistero di Maria “cristoforme” (obbedienza, proesistenza, kenosi).
Infine, I’autore sottolinea I'importanza dell’immagine di Maria “cristoforme” per
il dialogo ecumenico.



