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ednym z najbardziej fascynujacych tematéw duchowosci maryjne;j

pozostaja relacje Maryi z Trojca Swicta, a zwlaszeza Jej podatnosé
T ulegtos¢ Duchowi Swietemu. Niniejszy artykut pragnie przyblizy¢ ten
problem, postugujac sie bardziej ,,tropami” specyficznymi dla duchowo-
§ci, niz $ciSle dogmatycznymi.

1. Maryja wzorem

Sformulowanie tematu nakazuje rozpoczaé¢ od analizy wzorca, kt6-
rym Maryja staje si¢ dla wierzacych. Kiedy méwimy o wzorcu, mamy na
mysli ,,Swiete odwzorowanie”, a zatem wchodzimy w przestrzef katego-
rii podobiefistwa. Maryja moze by¢ wzorem relacji z Duchem Swictym
w podwojnym znaczeniu: w wymiarze samych relacji oraz w wymiarze
uzyskanego do Niego podobiefistwa. Znaczy to, ze nie tylko wypra-
cowala pewne wigzi, lecz wcielita
w siebie, w swoje zycie, niezwykle
podobiefistwo do Ducha.

. Boskie odwzorowanie w przy-
MaI'Y]a padku Maryi jest szczegblne. Nie
wzorem I'Cl ? C]I polega ono na tym, ze podejmuje

. okreslone ,,dziatania” upodabnia-
z Duchem Swigtym  jace, lecz na tym, ze Maryja dosta-
pita z woli Boga udziatu w Boskiej
iﬁ@gﬁg&? §¥;‘§§R plodnosci, w Ojcowskim rodzeniu
Syna. Znaczy to, ze to Bog niejako
»wypelnia” Ja swoim dzialaniem. Jezeli Ojciec rodzi Syna, to w Maryi
Syn mégt by¢ zrodzony na nowo dla Ojca. Zatem Syn niejako w Maryi
mogt ofiarowaé jeszcze raz, lecz w nowy sposob, dar swego Boskiego
Synostwa, odwzajemniajac Rodzicielstwo Ojca. Maryja poSredniczy
w darze Boskiego rodzenia, tzn. zostaje dopuszczona do wewngtrznego
zycia Trojcy Swictej ,na sposob” Ducha Swietego. Wierzymy, ze z mitosci
Ojca do Syna rodzi si¢ Duch Swiety; z tej samej mitosci rodzi si¢ Maryja.
Lecz ,,ubogaca” to Boskie rodzicielstwo w ten sposob, ze nie tylko Ojciec
jest ,, Iym, ktory rodzi”, ale Maryja staje sie ,,13, ktora rodzi”. Mozna to
ukonkretnié, ze Syn juz nie jest jedynie rodzony przez Ojca, ale w Niej
zostaje zrodzony ,,dla” Ojca. W ten sposob we wzajemne Boskie obda-
rowanie zostaje w Maryi zaproszone stworzenie.
Maryja réwniez w stosunku do samego Ducha Swietego jest odwzo-
rowaniem. Najmocniej pojawia si¢ ono w funkgji poreczenia prawdy,
uswiecenia, pocieszenia. Z absolutnie czystego fona narodzito sie ,swiete”
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czlowieczenstwo Chrystusa. Co wigcej, Duch sktada w Niej dar Boskiego
spoczynania” dla Ojca. Ta zdolno$¢ nadawania ,.ksztattu”, a moze szerzej
— ksztaltowania tego, co Boskie, pozwala Maryi budowac nowy $wiat,
nowe Jeruzalem. Mozna by powiedzieé, ze razem z Duchem poucza
o prawdzie, gdyz te prawde nosila w sobie i rozwazala ja w sercu, praw-
de uosobiong w Jezusie. Razem z Duchem przechowuje te samg mito$é
do Chrystusa, rodzac Mu pokolenia w tasce, ktérg On ogarnat upadia
ludzkosé. Wreszcie jako wzigta do nieba jest strazniczka nadziei (juz
spetnionej) dokonania dzieta Ojca. Jest strazniczka zjednoczenia tego, co
ludzkie i Boskie, gdyz maryjno$¢ jest przestrzenig zaslubin. W niej Duch
Swiety znajduje wierne ,,odbicie” najwspanialszych dziet Ojca i Syna.

W kontekscie naszego tematu Maryja jest o tyle Mistrzynia, o ile:

- jest podatna na to, co plynie ,,z gory”,

- sama zdobyla pelnie,

- wybrata Ducha Swietego na wiasnego Mistrza.

Jesli spetnia te warunki, to uczestniczy w madroéci Ducha Swictego,
ktéry przychodzi, by pouczyé (por. ] 14, 26). W tym sensie jest Mistrzy-
nig, Swietym odwzorowaniem.

Nalezy jednak unikna¢ zasadniczego bledu, sugerujacego, ze ,,wzor”
jest to zbior jakichs szablonéw zachowan czy postaw, ktérymi postugu-
jemy sie jak swego rodzaju ,,instruktazem”. Maryja jest dla nas zasad-
niczo uosobieniem wiezi z Duchem Swietym, a zatem pojawia sie jako
,wcielona podatno$¢” na Ducha, jako kto$, kto osigga swego rodzaju
mistrzostwo, jest Mistrzynig, a zarazem Matka. Mozna za $w. Pawlem
sparafrazowad, ze wielu mamy wychowawcéw, ale niewielu ojcoéw
(1 Kor 4, 15), tak tez w przypadku Maryi chodzi o bycie szczegdlnego
rodzaju Mistrzynig-Matka. Rodzi sie szczeg6lna nadprzyrodzona wiez
taski wlasciwa dla ucznia czy uczennicy, ktérzy poszukujg Swiadomie
Mistrzyni i powierzajg Jej siebie.

Mistrzyni nade wszystko uosabia doskonalos¢, jest nosicielkg warto-
Sci, ktore sama odkryta, przezyla i wcielita. By¢é moze jest to szczegdlnie
wazne w $wiecie, ktory ,,zarzucit” dgzenie do doskonatosci, a zastgpit to
technologiami; ktdry porzuca idealy na rzecz programowej niesp6jnosci,
nieokreSlonosci; ktéry zarzuca sens poszukiwan na rzecz bezcelowego
dryfowania po historii, ktorej juz nikt nie tworzy.

Mistrzyni rozporzadza wlasciwym sobie autorytetem, ktory sprawia,
ze jest wiarygodna, ale i godna nasladowania, upodobnienia do siebie.
Zatem nie chodzi o podejmowanie okreslonych rél, nie oczekuje sie, jak
od ,,fachowca” czy spegjalisty, dostarczenia niezbednych informacji typu
»know how”, czy rozwoju pewnego fragmentu naszej podmiotowoSci
fizycznej czy umystowej, jak w korepetycjach. W odréznieniu od tego
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wszystkiego Mistrzyni powierza sie, ale powierza si¢ wlasng tajemnice,
calg osobe, a zwlaszcza jej przyszlodé — to, do czego nie ma sie jeszcze
dostepu. Mistrzyni ofiaruje klucze do wlasnej tajemnicy, w ktorej do-
rastamy do wlasnej petni. Niejako dojrzewamy w Jej cieniu, jak Ona
dojrzewala w cieniu Ducha Swietego.

Mistrzyni ma szczegblny charakter ze wzgledu na walor swego
macierzyfistwa. Nie tyle naucza, co pomaga rodzi¢ sie na nowo, ro-
dzi¢ w Odwiecznej Prawdzie, rodzi¢ w Duchu Swictym. Rodzenie to
najwlasciwsze stowo, gdyz nie obywa si¢ bez cierpienia, niepewnosci,
oczekiwania, zmagania z zyciem.

2. Relacje z Mistrzynig

[stotny jest rowniez rodzaj relacji, ktory wiaze ucznia czy uczennice
z Mistrzynig. Mozna by wyszczegélnié trzy postawy: docilitas, pietas,
predilectio.

Dzieki cnocie docilitas (dosl. pouczalnosé) uczenr wobec Mistrzyni
staje otwarty, czytelny i gotowy do przyjmowania. Jest to zatem cnota
zdecydowanie bierna, tzn. u jej zrédet mamy do czynienia z podstawo-
wym zaufaniem, zgoda na przyjecie, a takze niemal chlonigcie prawdy.

Pietas oznacza tyle, co ,wdzieczne przywigzanie”. Chodzi o stosu-
nek pelen wdziecznosci do osoby Mistrzyni, wiez, ktora przepasuje cate
zycie, budzi nie tylko rados¢ spotkania, ale i szacunku, i naleznej czci.
W pietas wpleciona jest swoista duma, dostojnos¢, niemal adoracyjny
wymiar spotkania. W pietas cztowiek z radoscig zawierza juz nie tylko
jakies sprawy, lecz calg wlasng osobe — wchodzi na droge zawierzenia.

Najwyzsza forma wiezi, siegajacg az po najwyzsze oktawy tego,
co chcemy wyrazié¢ w predilectio (szczegblne umitowanie, upodobanie
w kims), jest to, co dotyka najsubtelniejszych i najglebszych strun duszy.
Jednoczesnie dochodzi do glosu juz nie tylko zaufanie czy zawierzenie,
lecz rodzi si¢ ufnos¢, najwyzsza forma oddania.

3. Porzadek doswiadczenia faski

Nasza refleksje oprzemy o nastepujacy schemat: dziatanie Ducha
Swietego (porzadek doswiadczenia) zostaje przyjete przez Maryie i ksztat-
tuje Ja tak, ze dziala rowniez w ten sam sposdb. Aby Maryja mogta by¢
wzorem dla wiernych, nalezy okresli¢, jak ,,wzorcowo” Duch Swiety
w Niej dziala.



3.1. Porzadek wejscia

Wszedl do niej aniol (Lk 1, 28). Wchodzeniem rzadzi prawo
otwarcia. Niepokalane poczecie Maryi mozna by zinterpretowaé jako
doskonale otwarcie na Ducha Swigtego. Nowe stworzenie dane w nie-
pokalaniu oznacza nie tylko doskonale otwarcie, lecz jak wiemy z historii
zbawienia — doskonate poczynanie w tasce. Poczgcie, poczynanie jest to
duchowy porzadek otwarcia stworzenia doskonale podatnego na Ducha.
Stad tez Maryja w jakims sensie zostala poczeta w podobnym porzadku
co Chrystus, za sprawa Ducha Swictego. Ta §wigta ,,sprawa” objawia
obecno$¢ Ducha Dokonawcy.

Maryja poczeta jako Nowa ziemia, niepodatna na grzech, obfitujaca
taska, moze by¢é w nowy sposéb wypelniona nowym stworzeniem, kto-
rego catoscig jest Chrystus. Duch unosi sie w nowy sposéb nad Maryja,
kontemplujac dzieto Ojca, ofiarowane na nowo i dane tajemniczo.

Duch mégt do Niej wchodzi¢ jako do duchowego namiotu spotka-
nia Boga z czfowiekiem, poniewaz napotykal za kazdym razem zarliwe
otwarcie i stuzebno$¢ wobec Woli Trojjedynego. Jest to zupehie inny spo-
sOb otwarcia niz np. u Judasza, w ktorego wszedf szatan (tk 22, 3).

Natomiast Jezus, méwiac o sobie, stwierdzit: Ja jestemn bramg. Jezeli
ktos wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony - wejdzie i wyjdzie (] 10,
9). Ten zwigzek pomi¢dzy wychodzeniem a byciem brama wyjasnia,
7e Maryja zostala stworzona jako brama Ducha Swietego, z wylaczno-
Scig Boskiego wchodzenia i wychodzenia, nawiedzenia i dopelnienia.
Nawiedziny Ducha to nade wszystko objawienie okreslonego sensu,
prawdy. Podobnie Eliasz, kiedy wszedl do pewnej groty, rozpadliny
skalnej, miejsca szczegdlnej obecnosci Boga, uslyszat stowa: «Co ty tu
robisz, Eliaszu» (1 Krl 19, 9). Stowa te objawily mu sens jego dzialania,
nowy wymiar obecnosci. A wiemy, ze po powrocie z Hebronu Eliasz
namaszcza Elizeusza na nastepce po sobie i wycofuje sie z dziatalnosci
prorockiej, szukajac ukrycia i kontemplacji. Mozna by u Maryi jeszcze
mocniej zobaczy(, jak Boskie wejscie Ducha objawia prawde o Jej god-
nosci — pelnej taski.

W czlowieczenstwie Maryi, ale tez w naszym — upadlym w grzech
- ten sam Duch Swiety, wehodzge, przekonuje o godnosci nadprzyrodzo-
nej, o Bozym synostwie, wzbudza pragnienie modlitwy i pociaga czto-
wieka do sanktuarium wtlasnej duszy, by tam odnalazt prawde o sobie.
Wchodzi, by cztowiek odkryl niewystarczalnos¢ wiasnej obecnosci, ze
jest obecnoscig osadzong w Jestem Boga, ze tak naprawde jest on pefen
Boga. W ten sposéb cztowiek odzyskuije siebie ,,poprzez” Boga, poprzez
Jego wejscie. W Maryi jest to porzadek niejako ontologiczny, co jest

Maryja wzorem relacji z Duchem Swictym

[
<



Marian Zawada OCD

o8
o

potwierdzone w sformutowaniu ,,Pan z Tobg”. Mozna by rzec, ze Pan
jest tak dalece z Maryja, ze Jej obecno$¢ potrafi by¢ nadprzyrodzenie
dwuznaczna, tzn. nie pojawia si¢ nigdy sama. ,,Pan z Tobg” w przypadku
Maryi, to chwalebne zapodmiotowanie w Bogu, w Jego mocy stworczej,
ksztaltujacej tak dalece to, co ludzkie i Boskie, ze w Niej dokonuje si¢
doskonale zjednoczenie obu natur Chrystusa. Jej stuzebnos¢ w Duchu
Swif;tym staje si¢ przestrzenig niewyczerpanej syntezy rodzaju ludzkiego
i rodzaju Boskiego w Chrystusie. Ta niemozliwa mozliwos¢, by jedno-
czesnie Bog byl w petni w Maryi, a Ona byla w pelni w Bogu, stwarza
jedyna, niepowtarzalng obecnos¢, gdzie ,,Pan z Tobg” osigga maksimum
mozliwego znaczenia.

»Pan z Tobg” mozemy nastepnie przyblizy¢ jako ,,zdwojone byto-
wanie”, istnienie doskonale wzajemnie ulegle, ktére niejako zupelnie
wykreSla znaczenie innej mozliwosci, ktérg mozna okresli¢ jako: ,, Iy
z Panem”. To nie z woli czlowieka, ale z wlasnej woli ,,Pan jest z Tobg”.
Jest to wybo6r samego Boga i wpleciona w historie zycia Maryi Jego
wiernos¢, ktory nie porzuca swych wyborow. Maryja zyje pochwycona
przez Ducha, w Jego ,,Iy”. Tajemnica niejako sie¢ dopetnia, gdy Duch
Swiety staje sic gwarantem Boskiej ulegtosci, ktra nakazuje Chrystusowi
przyja¢ w Maryi ludzki ksztalt na sposéb czlowieka, uswiecajac to, co
ludzkie od poczatku, od poczecia. Objawia sie tu wzajemnos¢ podda-
nia. Z jednej strony Maryja doskonale postuszna Duchowi, dostepuje
- z drugiej, doskonalego postuszefistwa Chrystusa w sobie. Co wiecej,
staje si¢ czescig tego postuszenstwa Ojcu, gdyz to wlasnie w Niej spotyka
si¢ Chrystusowe ,,tak” (por. 2 Kor 1, 19) i Jej ,,fiat”. Mozna by rzec, ze
fono Maryi obfituje postuszefistwem dzietu Ojca.

Objawia to wielkie zwycigstwo Boga w naturze wolnej od poddawa-
nia si¢ temu, co niskie i przyziemne. Pomaga nam zrozumied, ze istnieje
inny rodzaj poddania i postuszenistwa, ktdre tworzy struktury idolatrycz-
ne, zastaniajgc czy tez zaciemniajgc prawdziwego Boga. Stowem, istnieje
postuszenistwo, ktore sprzeciwia si¢ Duchowi.

3.2. Porzadek zstepowania

Wezytujac sie¢ w logike stow zwiastowania i Zielonych Swiat (Dz 1,
8), dostrzegamy ten sam rodzaj objawienia Boskiego dziatania: zstepo-
wanie. Wielu poddaje sugestie, by wlasnie zwiastowanie uczynic pieédzie-
sigtnica Maryi'. Nie ma jednak nic bardziej mylacego, jak odkrywanie

! J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 276.



Ducha Swictego jako nade wszystko zstepujgcego. Owszem, jest to Jego
—mozna by rzec — ,,uroczysty” sposob dziatania, kiedy zstepuje jako
cien (kk 1, 35) ijako uderzenie gwaltownego szumu (Dz 2, 2), ktéry
dokonuje sie w trybie epagelicznym (od gr. epaggelma — obietnica), zna-
czac czas wypelniefi. Nie wolno zapominaé, ze Duch, ktéry zstepuje,
réwniez wstepuje (J 3, 13), domykajac historie. Boski Rydwan Mitosci
odnajdujacy wilasciwg miare Swietego pragnienia zstepuje, by porwaé
prosto w niebo, jak za czasoéw Eliasza.

Zstepowanie (zewnetrzno$¢ dziatania Ducha) jest w Maryi uprze-
dzona pelnig faski — a zatem pelnig dziatania wewnetrznego. Wiele $wia-
tla rzucajg stowa: znalazlas laske u Boga (tk 1, 30). Znalez¢ taske znaczy
by¢ szczegblnie umitowanym, a jej petnia przywoluje petni¢ mifowania.
A jeszcze doktadniej: Maryja zostata znaleziona przez Ducha Swictego
od poczatku. Nie mozna nie odwolaé sie do tajemnicy niepokalania.
Niepokalanie — czysto$¢ istnienia dla Boga, przywotuje Ducha-gotowe-
go-ku-zstapieniu, by osadzi¢ pragnacego w przestrzeni wieczystej — nieba
gotowego od poczatku. Te dwa porzadki pelni — istnienia poczetego
w pelni taski i istnienia zbawionego w petni Ducha Swictego, wspéitwo-
rza w Maryi Jej wewnetrzng prawde.

Waznym uzupelnieniem prawdy o zstepowaniu jest udzielenie mocy
swiadczenia. Chrystus obiecuje: gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie
Jego moc i bedziecie moimi swiadkami (Dz 1, 8). Ten rodzaj mocy jest
rozstrzygajacy, tzn. daje moc wypelnienia Bozego dziela, by stworzenie
powrdcito do Stworcy. Otrzymana moc jest mocg zwyciezania tego Wszyst-
kiego, co historie cztowieka odcigga od Boga. Jest to moc poczynania
nowego Swiata, stworzonego z czlowieczenistwa Boga. Moc ta pozwala
jednoczesnie by¢ swiadkiem tego dzieta, najpierw w sobie, p6zniej w Ko-
Sciele, podobnie jak macierzyfistwo Maryi najpierw dotyczylo osobiScie
Chrystusa, a nastepnie tajemnicy Jego Ciala ,,spolecznego” — Kosciola. Ta
moc jest mocg milowania, bo taka nature ma Duch Swiety.

Zstepowanie Ducha Milujacego jest zazwyczaj plodne. Juz Moj-
zesz uslyszal: Ja zstgpie i bede z tobg mowil; wezme z ducha, ktory
jest w tobie, i dam im (Wj 11, 17). Ewangelista dyskretnie pomijajac
Maryje, zauwaza, ze plomyki Ducha Ognistego rozdzielily si¢ nad glo-
wami Apostolow (Dz 2, 3). Wydaje sie, ze nie potrzebowata kolejnego
»ZStepowania”.

Uczac sie przyjmowania Ducha Zstepujacego, sama podejmuje pdz-
niej te funkgje, ,,zstepujac” w historie Kosciota w wielu uznanych ob-
jawieniach. Istniejagc w przestrzeni Ducha i Jego dziatania, schodzi do
zagubionego, zatrwozonego czlowieka, by w Nim napominac¢ i ukazywac
kierunki rozwigzan.

Maryja wzorem relacji z Duchem Swictym
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3.3. Porzadek ostaniania

Kolejnym rodzajem dziatania Ducha Swietego w Maryi jest osta-
nianie: moc Najwyzszego ostoni Cie (Lk 1, 35). Oslanianie wigze sie
z obtokiem, symbolem Bozej obecnosci. Mojzesz w swoim czasie wszed!
w sam srodek obloku i wstgpit na gére (Wj 24, 18). Dostepowal przywi-
leju bliskosci, widzenia twarza w Twarz dzieki ,,zastaniajgce;j” tasce. Obtok
byt nie tylko znakiem Boskiej obecnosci, ale w jeszcze wiekszym stopniu
elementem ,,ostaniajgcym” tajemnice. Bl. Elzbieta z Dijon wyjasnia, ze to
Bog Ojciec otacza oblokiem, by oddzieli¢ od $wiata, ukry¢ przed nim.
Nie jestesmy dzi$ przyzwyczajeni do prawdy, ze wszystko, co najbardziej
istotne, jest ukryte, a czasem bronione przez Boga az do kofica, jak to
pamietamy w scenie zmagania si¢ aniola z Jakubem.

Maryjne ,,zacienienie” posiada zazwyczaj bliblijne interpretacje, od-
noszace si¢ do obloku, towarzyszacego ludowi wybranemu na pustyni.
Pomijajac te szeroko stosowana metafore Ducha Swietego, ubogaémy
refleksje o dwa watki. Jeden mistyczny, przyblizajacy, co wnosi ze soba
trwanie w ,,zacienieniu” Boga, drugi, typowo karmelitaniski, do ktorego
chetnie nawiazuje ta tradycja, rozumiejacy Maryje jako obtok. Sw. Jan
od Krzyza najpierw ttumaczy w Zywym plomieniu milosci: ostaniac
cieniem to bronic kogos, sprzyjac mu i swiadczyc mu laski, gdyz okrycie
cieniem jest znakiem, Ze osoba, do ktdrej ten cieni nalezy, jest blisko do
pomocy i obrony*.

Nastepnie wyszczeg6lnia warstwy duchowego sensu: jak wznioste sg
te cienie, ktdre wielkoscig swych doskonalosci i preymiotéw Duch Swiety
rzuca na te dusze, bedgc tak blisko niej, ze nie tylko dotyka jg cieniami,
lecz jest z nig zlgczony w tych cieniach i odblaskach. A ona w kazdym
z nich poznaje i smakuje Boga, wedlug Jego wiasciwosci i przymiotéw
w kazdym z tych cieni! Poznaje tu i smakuje potege BoZq w cieniu Jego
potegi, mgdros¢ BoZg poznaje i smakuje w cieniu mgdrosci Boga, nie-
skoriczong dobroc¢ Boga poznaje i smakuje w jej cieniu, ktory rzuca na
nig ta dobroc nieskoriczona itd. Na koniec zaznaje chwaly Boga w cieniu
chwaty, ktéry daje jej poznac wlasciwosci i forme chwaly Boga. Wszystko
to dzieje si¢ w jasnych i rozpalonych cieniach tych jasnych i plongcych
pochodni, kitcre istniejg razem w jednej pochodni jednego prostego bytu
Boga, oswiecajgcego jg obecnie tymi wszystkimi sposobami’.

W tym znaczeniu mozemy mie¢ wglad we wnetrze duszy Maryi,
ktéra w cieniu Najwyzszego do$wiadcza radosci poczatku Boskiego
zycia.

2 ZPM 3, 12.
> TAMZE, 3, 15.



Pogtebiajac drugi watek z tradycji Karmelu, mozna by rzec, ze
Maryja, zyjac w doskonaly sposéb zacieniona oblokiem Najwyzszego,
sama staje si¢ dla ludzkosci oblokiem. Odnosi sie to do wydarzenia na
Karmelu, kiedy Eliasz ,,wypatruje” konca suszy. Tradycja Karmelu widzi
w obfoku posta¢ Maryi, ktéra ofiaruje wyschlej ziemi deszcz taski.

Autor biblijny informuje, ze Eliasz zwrécit si¢ do swego stugi: Po-
dejd? no, spdjrz w strong morzal» On podszedt, spojrzal i wnet powie-
dzial: «Nie ma nic!» Na to mu odrzekl: «Wracaj siedem razy!» (1 Krl 18,
43). Bardzo istotne wydaje sie, ze prorok musiat korzystac z poSrednictwa
stugi, nie majac niejako osobiscie dostepu do tajemnicy. By¢ moze jest
to symbol tych, ktérzy oczekiwali zbawczych tajemnic i tych, ktérym
bylto dane je widzie¢. Pomiedzy prorokiem a slugg nawigzala sie relacja
oczekiwania i wzajemnego $wiadczenia. By¢ moze sam Eliasz nie mégt
patrze¢ w kierunku morza — w szerokiej metaforze — w kierunku grzechu,
dlatego zaposrednicza poznanie.

Liczba siedmiu powrotéw to liczba doskonatego poznania, a moze
nawet liczba kolejnych siedmiu niebios, niejako siedmiu stopni wtajem-
niczenia. Jest to réwniez liczba calosci, pelni miary, oraz liczba sytosci,
zwhaszeza dla tych, ktérzy szukaja Boskich postanowien. Sw. Augustyn
widzi w liczbie siedem liczbe zbawienia.

Za si6dmym razem stuga wraca i méwi: Oto oblok maly, jak dlori
czlowieka, podnosi si¢ z morza! (1 Krl 18, 44). W Wulgacie zamiast
»dtoni” mamy — vestigium hominis, czyli dostownie §lad, znak, cien czto-
wieka, po grecku ichnos — trop. Czlowiek zostawia $lad raczej za pomoca
stopy. To samo stowo wystepuje w Ksiedze Powtdrzonego Prawa, gdzie
Jahwe obiecuje oddaé ziemie, na ktérej naréd wybrany pozostawi $lady
swych stop: kaide miejsce, po kiérym bedzie chodzic stopa waszej nogi,
bedzie wasze (Pwt 11, 24). Majac na uwadze maryjng interpretacje, mo-
zemy w vestigium widzie¢ §lad stopy Maryi, ktora miazdzy glowe weza
(Rdz 3, 15). Eliasz jest swiadkiem czasu spelnienia obietnicy, dostrzega
czas pokolenia Niewiasty miazdzacej.

Okreslenie vestigium wydaje sie by¢ wazne, poniewaz autor Listu
do Hebrajczykéw rozrdznia dwa rodzaje poznania: cieri przysztych dobr
oraz obraz rzeczy (Hbr 10, 1). W tym przypadku mamy do czynienia
bardziej z cieniem.

Oblok zas$ z jednej strony przybliza duchowa, delikatng strone niepo-
kalanej natury Maryi, z drugiej za$ — jest zobrazowaniem taski, przyjscia
Pana na wyschtg ziemie. Spetnia siec podwojna obietnica: rozleje wody po
spragnionej glebie i zdroje po wyschnigtej ziemi. Przeleje Ducha mego na
twoje plemig i blogostawieristwo moje na twych potomkow (Iz 44, 3);
oraz: pokropig was czystq wodg, abyscie sig stali czystymi, i oczyszcze
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was od wszelkiej zmazy i od wszystkich waszych bozkow (Ez 36, 25-26).
Obtok btogostawienstwa, sycenie wyschnietej ziemi, wylanie Ducha - to
elementy zbawcze.

Dlaczego Eliasz mogt widzie¢ owa stope? Czy nie jest to nadinter-
pretacja? W duchowej tradycji istnieje przekaz Boskiego dnia — mozli-
wosci widzenia dni zbawienia. Tak méwi o Abrahamie sam Chrystus:
Abraham, ojciec wasz, rozradowal sig z tego, ze ujrzal madj dzien - ujrzal
go i ucieszyl sig (] 8, 56). Na podstawie tego samego duchowego przywi-
leju Eliasz mégt ogladac czas Maryi. Jest to mozliwe, gdyz swiadomosé
tych swietych ludzi byta tak zeSrodkowana na tajemnicach zbawienia, ze
tak naprawde zyli jedynie nadzieja tych rzeczywistosci. Duchowg racja
jest rozpoznaé ten dzieri. Kiedy$ nie uczynila tego Jerozolima: O gdy-
bys i ty poznalo w ten dzien to, co stuzy pokojowi! Ale teraz zostalo to
zakryte przed twoimi oczami (Lk 19, 42). Odkrywamy w ten sposdb
kolejng tajemnice kontemplacji —jej przenikliwo$¢ odnosnie do dnia
czasu zbawienia.

Na innym miejscu Chrystus stwierdza: wielu prorokow i sprawiedli-
wych pragnelo ujrzec to, na co wy patrzycie, a nie ujrzeli; i uslyszec to,
co wy slyszycie, a nie ustyszeli (Mt 13, 17). Dlatego mozemy nada¢ temu
fragmentowi zbawienny, maryjny sens, wpisujac go w ramy soteriologii.

Analizujac postawe Maryi w ramach dziafania ,,ostaniajacego” Du-
cha Swictego, widzimy, ze réwniez w tym przypadku staje sic Ta-kto-
ra-ostania. W narastajgcym do$wiadczeniu KoSciota staje sie ,,Gwiazda
morza”, chronigcg nie tylko w dostownym znaczeniu podrézujacych
zeglarzy, ale i wszystkich zatrwozonych falami wspoétczesnosci, az po
»Ucieczke grzesznikow” i ,Wspomozenie wiernych”.

Zatem widzimy, ze Maryja ,,wciela” w zycie wszystkie podstawowe
sposoby dziatania Ducha Swigtego wobec Niej.

3.4. Porzadek przenikania

Symeon w swoim spotkaniu z Maryja w $wigtyni wskazuje na jeszcze
jeden sposéb dziatania Ducha Swietego. Oznajmia Jej to, co mu Duch
Swiety objawil (Ek 2, 26): Twojg dusze miecz przeniknie, aby na jaw
wyszly zamysty serc wielu (Lk 2, 35). Przenikanie mieczem ludzkiego
wnetrza wiagze si¢ z cierpieniem. Mamy zatem do czynienia z bolesng
drogg Maryi. Podobnie jak Chrystusowi, potrzebne Jej bylo dorastanie
w postuszenistwie, by przywota¢ znane stowa: chociaz byt Synem, na-
uczyl sig postuszerstwa przez to, co wycierpial (Hbr 5, 8). W podobnym
klimacie mozna stwierdzi¢ o Maryi: chociaz byta Niepokalana, nauczyta
sie uleglosci przez to, co wycierpiata.



Przenikanie miecza Ducha jest ,,typowym” dziataniem Trzeciej Oso-
by Boskiej. Duch bowiem przenika wszystko, nawet glebokosci Boga
samego (1 Kor 2, 10). Ten swoicie ,,eksploracyjny” wymiar wyraza
dostep Ducha Swietego do wszystkich tajemnic: nie tylko na niebie i na
ziemi, lecz i we ,,wnetrzu” Boga.

Nalezy tu uswiadomi¢ prawde, ktéra przewija sie przez pisma $w.
Jana od Krzyza, stwierdzajacego, iz do rozkoszowania sie¢ Bozymi tajem-
nicami dochodzi si¢ poprzez gestwing Krzyza*: Cierpienie jest srodkiem
do glebszego wniknigcia w gestwing rozkosznej madrosci Bozej®. Wydaje
si¢, ze ten ,eksploracyjny”, przenikajgcy zwiazek pomiedzy cierpieniem
(Krzyzem) a Madroscia, przybiera forme ,,maryjng” w szczeg6lnym miej-
scu, gdyz, jak Ksiega Madrosci zaznacza, Mgdros¢ [...] przez wszystko
przechodzi, i przenika dzigki swej czystosci (7, 24). W takim kontekscie
dostrzec mozna kluczowe momenty objawiania sic misji Ducha Swietego
w Maryi.

W bolesnym przenikaniu Duch Swiety moze otworzy¢ przed Maryja
jeszcze glebsze tajemnice, niejako gruntujac i poglebiajac przestrzen Jej
niepokalania. Czysto$¢ natury moze by¢ jeszcze bardziej ubogacona Bo-
skim rodzajem dzialania, zwlaszcza czystoscig przenikania az do ,,rdzenia”
ludzkich i Boskich spraw. Mozna by stwierdzi¢: im bardziej Maryja jest
przenikana przez Ducha Swietego, tym glebiej moze dotrze¢ do gestwiny
Boskosci. Jest to niejako wewnetrzna funkcja Boskiego przenikania.

Przytoczone powyzej sfowa Symeona sugeruja zasadniczo bardziej
zewnetrzny, mozna by rzec, spoteczny charakter znaczenia tego prze-
nikania. Cierpienie Maryi pojawia sie niejako w funkgji spolecznej,
eklezjalnej: w obnazeniu zamyslow serc. W tym ,,obnazeniu”, a raczej
przywotlanej w Maryi czystosci prawdy, Ona sama - po pierwsze udarem-
nia ukryte knowania (2 Kor 10, 4) nieprzyjaciela naszego zbawienia, po
drugie, ujawnia glebie motywagji ludzkich poczynan. Dotyczy to praw-
dy wewnetrznej, a zdarza si¢, ze pod plaszczem szlachetnych deklaracji
czlowieka grzech jego [jest] bezpiecznie schowany (Oz 13, 12). Obna-
zenie ,korzeni spraw” dokonuje sie w spotkaniu, a raczej w ,,zwarciu”
duchéw, ich konfrontagji. Zreszta historia Jezusa pokazata, ze nie ma
pokojowego, ,,ugrzecznionego” spotkania ducha Ewangelii i ducha do-
czesnosci, a ostatecznie — ducha Bozego i ducha demonicznego. Podobng
role odegra drugie przyjscie Pana, ktory rozjasni to, co w ciemnosciach
ukryte, i ujawni zamiary serc. Wtedy kazdy otrzyma od Boga pochwale
(1 Kor 4, 6).

4 PD 36, 13.
> TAMZE, 36, 12.
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4. Odpowiedzi formowane z Maryja

Po zapoznaniu si¢ z zasadniczymi formami dziatania Ducha Swigte-
go, trzeba przetransponowac je na naszg rzeczywistosc.

4.1. Otwarcie na wejscie

Dzigki Maryi mozemy odnajdywac wzor poddawania siebie w stod-
kie jarzmo Ducha Swietego. Jednak ludzie, w ktérych po czesci rzadzi
prawo grzechu w postaci struktur dawnego, zmystowego czlowieka, pod-
legaja swoistemu prawu inercji w grzech, ktére powoduje, ze pozostaja
zamknieci na Boga, na taske. Zamkniecie to spowodowane jest albo le-
kiem przed Bogiem, albo egoistycznym zamknieciem nastawionym jedy-
nie na ochrone siebie, czy tez wystepuje w postaci ,,inteligencji omijania”
Bozych wymagan czy natchnien. U zrédet odnajdujemy przywigzanie do
grzechu. Jest on potrzebny do zycia, do karmienia wlasnych gniewéw
i pretensji, czy tez do ochrony wiasnej stabosci. W kazdym razie nie do-
chodzi do takiego otwarcia na taske, by Bog mogt wejsc. Obecnosé czy
tez asystencja Maryi jest potrzebna, aby$my mogli w wielkim zaufaniu
do dziatania Ducha Swietego, otwiera¢ sie na to, co Boskie. Wydaje sie,
ze Ona pierwsza przemierzyla w ludzkiej kondycji te droge do nieba
i wskazujac jg nam, uczy wehodzenia w brame nieba.

Bo6g oczekuje nie tylko mozliwosci ,wejscia” w zycie czlowieka,
lecz tego, by stal si¢ on pojemnym naczyniem, gdzie méglby dokonaé
swych dziel. Duch Swiety pragnie ksztaltowaé cztowieka od wewnatrz
- jak w przypadku Maryi. Wewnetrzna ,,praca” Boga nad cztowiekiem
jest domeng Ducha Uswigciciela.

4.2. Zstepowanie w historie

Przejdzmy do nastepnej postawy, ktérg Maryja, jako nasz wzor,
ukazuje wobec ,,zstapienia” Ducha Swietego. W ludzkiej perspektywie
brakuje czesto $wiadomosci tego, ze Bég wychodzi naprzeciw cztowie-
kowi, ze uruchamia, powodowany wtasng mitoscig, porzadek taski,
ktora jawi sie jako pouczenie o Boskiej sprawiedliwosci: w pierwszej
kolejnosci o grzechu, nastepnie, jako pouczenie o prymacie zbawienia,
w Boskich poczynaniach. Zatem dotyczy najpierw kondycji i prawdy
o cztowieku, nastepnie, prawdy o Bogu. To, co przestania ten stan rze-
czy, to z jednej strony lekcewazenie grzechu, a z drugiej — lekcewazenie
taski. Doprowadza si¢ zatem do swoistego ,,udaremnienia” Boskiego
zstepowania, jego ,,uniewaznienia” w dziejach ludzi. Nie przyjmuje si¢
Boga jako Zbawiciela, poniewaz nie przyjmuje si¢ Swiadomosci grzechu,



z ktérego czlowiek moze by¢ wybawiony. Zatem chodzi o odzyskanie
perspektywy ,,zstepowania”, ktorg liturgiSci chetnie nazywaja katabasis.
Odkrycie tego porzadku owocuje w mocnym akcentowaniu teologii da-
réw — tego, ze czlowiek zyje otoczony darami Boga, zyje wdzieczny. Jest
to jakby bezposrednie zaproszenie przez Maryje do Jej Magnificat.

4.3. Ostona

Wychodzac znéw z naszego doswiadczenia, czlowiek wspolczesny
tak mocno jest zaniepokojony pietrzacymi si¢ réznymi niebezpieczen-
stwami, od terroryzmu po zagrozenia ekologiczne, idac tak daleko, ze
w ostatnim czasie kategoria wolnosci zostala zastgpiona kategorig bezpie-
czenistwa, jako najwazniejszym kryterium oceny. Mozna by powiedzied,
ze czujac sie zagrozony, cztowiek szuka oston dla swego Swiata, czy to
w wymiarze socjalnym czy militarnym.

W religijnej wizji Swiata wzrasta przeSwiadczenie, ze to Bog jest
prawdziwym obroicg i gwarantem bezpieczenistwa. Temat Boskiego osta-
niania moze znalezé swe duchowe uzasadnienie w teologii Opatrznosci
Bozej, czy tez Bozej wiernosci w teologii przymierza. Idea ostony zostata
wyrazona w jednej z najstarszych modlitw: ,,Pod Twojg obrone”, gdzie
szukanie schronienia przybiera forme gleboko maryjna.

Do$wiadczanie obrony ze strony Boga za posrednictwem Maryi
powinno pobudza¢ do tworzenia ,,przestrzeni schronienia”, gdzie pokdj
mogtby odnajdywac nie tylko bezbronny, ale i kazdy zagrozony, zwlasz-
cza ludzie mlodzi, wystawieni na niebezpieczenistwo wspolczesnych
manipulagji. Dotyczy to chronienia zycia, dobra, wartosci, z ktérymi
utozsamia sie Kosciot.

4.4. Przenikanie

Przenikanie wlasnej tajemnicy - glebin Boga we wlasnej glebi, prze-
nikanie glebin szatana (Ap 2, 24), przenikanie rzeczywistosci dokonuje
sie¢ w trudnym, czesto bolesnym ich rozeznawaniu (gr. dokimadzein).
Czlowiek chce przenikngé do zrédla, odstonié ostateczne ,,pochodzenie”,
nature ojcostwa, a zatem, z czego cos si¢ rodzi: czy to z Ojca prawdy,
czy z ojca klamstwa. Nie chodzi tu jedynie o jaka$ intuicje czy przeczu-
cie w zakresie rozréznien, lecz o pewnos¢ ,,pochodzenia”, w podobnym
znaczeniu, w jakim ,,pochodzi” Duch. To pozwala odzyskiwac porzadek
nadprzyrodzony.

Przenikanie wigze sie ze szczegdlnym stosunkiem do cierpienia:
nade wszystko traktowania go jako Krzyza. Cierpienie w Krzyzu, jak
sie¢ dowiadujemy z Chrystusowej interpretacji, jest wywyzszeniem (J 12,
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32), oraz otoczeniem chwalg (J 17, 5), co wnosi z jednej strony element
szerszej perspektywy spraw, a z drugiej — chwalebne $wiatlo, rozjasniajgce
ich glebie. Cierpienie zatem nie tylko przenika bolesnie wnetrze czlo-
wieka, ale jest rodzajem dostepu do tajemnic. Maryja w jakims$ sensie
»asystuje” owemu przenikaniu, postuga macierzyiistwa pomaga urodzi¢
sie prawdzie, i urodzi¢ si¢ dla niej.

Cierpienie, jakie trzeba znosi¢ w czasie ucisku czy przesladowania
—typowych dla rzeczywistosci eklezjalnej warunkéw — wigze sie ze
$wiadomoscia, ze im Bog kogo$ wiecej mituje, wiecej mu tlumaczy,
czy dopuszcza do swoich tajemnic, jednoczesnie chce prowadzié go
krolewska droga Syna — drogg Krzyza — oddanego zycia z mitosci dla
Ojca i cztowieka.

4.5. Dwie postawy: przyjmowanie i uleglosé

Dzieki fiat Maryi, jedynego w dziejach tak radykalnego ,,dopusz-
czenia” Boga do siebie, ze objawia On moc swej Ojcowskiej ptodnosci,
dzieki interwencji Ducha Swietego, mozemy uczy¢ si¢ przyjmowania
Boga w tak ,rozlegly” i bezwarunkowy sposob. Geniusz przyjmowania
po czesci eksponuje nature kobiecg Maryi, ale jeszcze bardziej Jej odwage
w ,,udostepnieniu” siebie. Maryjne przyjmowanie Boga staje sie petne
Jego plodnosci, pozwala ,,zrodzi¢” si¢ Synowi.

Nasze przezywanie i nasladowanie Maryjnego przyjmowania win-
no i8¢ w strone podstawowej zgody, by Bég mogt dokonywaé swoich
dziel w naszym zyciu. Jest to zgoda wiary. Jezeli przyjmujemy realng
obecno$¢ Boga we wnetrzu cztowieczym i pragniemy zy¢ intensywnie
pierwszenstwem faski, to w konsekwengji nalezy rozumiec to wszystko,
co si¢ dokonuje w naszych sercach jako cze$¢ Bozego zycia. Wtedy nie
odnajdujemy juz naszych osobistych pragnien, cierpien, trudu zycia,
samotnosci, odrzucenia, niezrozumienia, lecz traktujemy je jako cze$é
Chrystusowych stanéw, gdyz to Bog w Chrystusie pragnie w nas skfada¢
swe tajemnice i czyni¢ nas uczestnikami swego zycia. Wtedy noszenie
Chrystusa, jak Maryja, nabiera dostownego znaczenia.

Laska ,noszenia” domaga sie codziennej ulegtosci. O ile przyjmo-
wanie jest zgoda wiary, o tyle poddanie jest zgoda w wierze. Wtedy
obie te postawy si¢ dopelniajg: poddaje si¢ jeszcze bardziej, by jeszcze
bardziej méc przyjaé. Tu jest miejsce na calg doniostosé pokory, gdyz
falszywa uleglos¢ potrafi wszystko zniweczy¢. Pokora jest wewnetrzng
»zgodnoscig” z glebia czlowiecza, z Bogiem, z duchowym wymiarem
spraw; jest prostota, ktéra wywodzi sie z prostoty Boga. Uleglo$¢ szuka
uSwiecenia przez postuszenistwo Bogu az do zmagania si¢ do przelewu



krwi (Hbr 12, 4), az do $mierci (Fil 2, 8), tylko po to, by dar z zycia byl
nieograniczony. Szczyt uleglosci fiat spotyka sie z Chrystusowg ulegloscia:
Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech sig stanie (Lk 22, 42).

Mozna by na zakoriczenie praktycznie zapytal, czy jest to wszyst-
ko mozliwe, czy jest to na miare ludzka. Sytuacja domaga sie jednego
dopowiedzenia. Jest to mozliwe tylko wtedy, gdy uczynimy miejsce na
wszechmoc Boga, gdy otworzymy sie na tyle, by dopuscié, jak w przy-
padku Maryi, ze dla Boga bowiem nie ma nic niemozliwego (tk 1, 37).
Obecno$¢ Maryi gwarantuje przedziwne przesuniecie ,.granicy mozli-
wosci”, poza ktorg ,,wszystkosprawczym” jest Bog. Maryja powierza sie
w istocie Boskiej wszechmocy, ktora wszystko uzasadnia i jest jedynym
uzasadnieniem. W dopuszczonej i objawionej wszechmocy milknie kazde
pytanie i kazdy teologiczny problem. Nad ,,wodami” wszechmocy unosi
si¢ Duch, ktéry ,,sprawia”.

O. dr Marian Zawada OCD
Centrum Kultury Duchowej ,,Communio Crucis”

ul. Rakowiecka 18a
PL - 30-960 Krakéw

e-mail: zawadam@hoga.pl

Maria come I’esempio delle relazioni
con lo Spirito Santo

(Riassunto)

Larticolo ¢ stato strutturato in questo modo: 1) Maria come modello (come ca-
pire esemplarieta di Maria?); 2) Le relazioni con la Maestra (’esperienza della grazia
— annunciazione: come agisce lo Spirito Santo?); 3) Le forme di agire dello Spirito nella
nostra vita (accoglienza e sottomissione).

Maryja wzorem relacji z Duchem Swictym

=N
[N



