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stanie dwudziestolecie XX wieku zamyka parabole o$wiecenio-

wej nowoczesnosci, a otwiera czas postmodernizmu i globalizacji.
W trakcie tego przejScia ksztaltujg si¢ nowe granice teologii, zyskuje
ona nowe obszary geograficzne, nowych bohateréw i nieznane statusy
epistemologiczne. Rodzg si¢ nowe procesy jednoczace, jak ekumenizm
i katolicko$¢, zainteresowanie sprawiedliwo$cia, pokojem i ochrong
srodowiska.

1. Narodziny wspélczesnej duchowosci w teologii
i mariologii

W szczegblnosci zauwazalna jest konieczno$é polgczenia teologii
i duchowosci, bowiem jest zrozumiale, ze teologia bez duchowosci moze
okazac sig préina, zas duchowosc bez
teologii moze byc slepa’. Stefano De Fiores SMM

Zatem duchowo$é, odrzucona

rzez teologie scholastyczng w imi .
lcjzystego racjir?alizmu, st;;e si;koniecz65 . T}’POlogla
nym wymiarem teologii®. Jest to takze 1 obecnos¢ MaI'YI
bﬁezpo.érednim skutkiem nawrdcenia na w duchowosci
historie podyktowang Soborem Waty- e s g e
kanskim II, ktéry stawia teologie w roli ChIZCSCl] aIlSle] )
krytycznego sumienia odkupionego
istnienia, poczgwszy od Objawienia®, i%\gﬁ?ﬁl 234?‘2‘;
gdzie praktyka czy koscielne do§wiad-
czenie poprzedza systematyczng refleksje.

Na wage doSwiadczenia dla przysztosci chrzescijanistwa zwrocit
uwage K. Rahner znanymi stowami: Pobozna osoba jutra albo bedzie
‘mistykiem’, czyli kims, kto czegos ‘doswiadczyt’, albo przestanie byc
pobozna’.

" S. DE FIORES, Tipologia e presenza di Maria nella spiritualita cristiana (1990-
2000), w: Prospettive attuali di mariologia. Atti della X Assemblea dell’Associazione
mariologica interdisciplinare italiana (AMI), Roma, 11-12 XI 2000, red. A. LAN-
GELLA, Roma 2001, 85-105.

! B. FORTE, Dove va il cristianesimo?, Brescia 2000, 53. Juz F. Sudrez stwierdza:
poboinos¢ bez prawdy jest slaba, a prawda bez poboznosci jest jalowa i pusta.
F. SUAREZ, Commentatorium ac disputationum in tertiam partem divi Thomas,
tomus secundus, Misteria vitae Christi, 1592, Totus operis argumentum ad lectorem,
p. /3. Jeszcze wezeSniej to Pismo Swiete ostrzega, ze dyskurs o Bogu moze przerodzié
sie w czcza dyskusje, w ,,puste dzwieki” (Hi 16, 3).

> Na temat duchowego wymiaru teologii, por. S.M. SCHNEIDER, Theology and
Spirituality: Strangers, Rivals or Partners?, ,Horizons” 13(1986) 2, 253-274;
J. LECLERCQ, Esperienza spirituale e teologia. Alla scuola dei monaci medievali,
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W ostatnim dwudziestopiecioleciu XX w. pojawia sie takze zainte-
resowanie autentyczng duchowoscig maryjna. Podczas gdy mariologia
podrecznikowa wydawala si¢ nie interesowac tg sfera, w roku 1981 Lau-
rentin sygnalizuje zmiang kursu: Kult zaczyna przewazac nad dogmatem.
Whynika to z powrotu do utrwalonych wartosci tradycji, doswiadczen,
symbolu, religii ludowej’. Ja takze wielokrotnie zauwazalem, ze zain-
teresowanie mariologéw wymiarem duchowym ma swdj poczgtek co
najmniej w latach siedemdziesigtych i od tego czasu rosnie. Scislej rzecz
wmujgce, przyczyng tego zjawiska jest przebudzenie duchowe naszych
czasow i potrzeba takiej duchowosci, ktéra wspiera, jednoczy i nadaje
sens zyciu®, a takze odzyskanie korzeni maryjnych przez koscielne ruchy
i zakony. Refleksja nad ,,duchowoscig maryjng” przenosi si¢ nastepnie
z Hiszpanii do Francji, Wloch, Niemiec, koncentrujgc si¢ na niektorych,
dobrze wyodrebnionych punktach’.

Cho¢ problematyka ta poprzedza encyklike Redemptoris Mater
(1987 1.)%, nie mozna zanegowa¢ wplywu Jana Pawta Il w tym obszarze,
dotychczas niezbadanym i nieobecnym w traktatach mariologicznych.
Encyklika przycigga uwage uczonych ze wzgledu na jej duchowsy inspi-
racje i mariologiczng tres¢ na poziomie duchowosci’.

W obszarze mariologii drugiej polowy XX w. pojawiajg sie przede
wszystkim trzy wazne wypowiedzi Magisterium Kosciota, ktore wywie-
raja na nig wplyw, nadajac jej za kazdym razem nowy kierunek.

1.1. Maryjny rozdzial konstytucji dogmatycznej Lumen gentium

Przede wszystkim rozdziat VIII konstytugji Soboru Watykanskiego 11
Lumen gentium (1964 r.) umacnia chrystotypiczny i eklezjotypiczny nurt,

Milano 1990; D. SORRENTINO, Storia della spiritualita e teologia. Necessitd
e fecondita di un nesso, ,,Asprenas” 46(1999) 163-194.

3 B. FORTE, Dove va il cristianesimo?..., 70. )

4 K. RAHNER, Pieta in passato e oggi, w: TENZE, Nuovi saggi, t. I, Roma 1968,
43.

5 R. LAURENTIN, Bulletin sur la Vierge Marie, ,Revue des sciences philosophiques
et théologiques” 65(1981) 307.

¢ S. DE FIORES, Spiritualita contemporanea, w: Nuovo dizionario di spiritualita,
red. S. DE FIORES, T. GOFF]I, Cinisello Balsamo 1985, 1516-1520; TENZE, La
wruova” spiritualita (La spiritualita cristiana. Storia e testi, 19) Roma 19962,

7 S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 19913, 291.

8 Por. TAMZE, rozdz. X: ,Presenza di Maria nella spiritualita cristiana”, 291-338.

° Por. ,,Redemptoris Mater”: contenuti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del
convegno di studio col patrocinio del Comitato Centrale per I’Anno Mariano
(Roma, 23-25 maggio 1988), Roma 1988. W kwestii aspektu $cisle duchowego,
por. S. DE FIORES, La ,,Redemptoris Mater” e la spiritualita mariana, TAMZE,
55-70; L. GAMBERO, La spiritualita mariana nella vita del cristiano alla luce della
»Redemptoris Mater”, ,Marianum” 51(1989) 239-260.



laczac je z historia zbawienia. Historiozbawcza opcja Soboru przynosi
znaczne korzySci: nadaje mariologii wiasciwy jej wymiar biblijny, a réw-
nocze$nie ekumeniczny (jako ze Biblia jest miejscem spotkania wyznan
chrzescijaniskich) i czyni jg chrystocentryczng i eklezjalng, poniewaz pod-
kresla ,,funkcjonalno$¢” Maryi w porzadku calego planu zbawienia, kt6-
rego centrum jest Chrystus. Sobor oglasza koniec samodzielnej refleksji
maryjnej na rzecz traktowania o Maryi w kontekscie historiozbawczym,
ale rowniez przejscie od metody dedukeyjnej mariologii klasycznej do
podejscia historiozbawczego, ktore zostanie potwierdzone przez sobo-
rowy dokument Optatam totius 16 i kolejne dokumenty Magisterium
Kosciota.

1.2. Marialis cultus Pawta VI

Marialis cultus Pawta VI, powstala dziesie¢ lat po Soborze Watykan-
skim II (1974 r.), jest mniej spektakularna, jednak nie mniej decydujaca
dla mariologii. Cho¢ w skromniejszej formie adhortacji apostolskiej,
zdecydowanie wptywa na eklezjalng droge mariologiczng, rozwijajac
soborowe nauczanie w obszarze liturgicznym i kultowym oraz otwiera-
jac ex professo maryjng poboznos$¢ na wymiar antropologiczny. Marialis
cultus jest szczegdlnie cenna, poniewaz pomaga przezwyciezyC kryzys
maryjny, spowodowany przez pewng niechec do kultu oddawanego Maryi
Dziewicy oraz trudnos¢ w wyborze Maryi Nazaretariskiej jako wzoru™.
Marialis cultus stwierdza, ze nie nalezy wigzac sie ze sposobami mysle-
nia czy wyrazania si¢ wlasciwymi réZnym epokom, lecz trzeba miec na
uwadze takze pewne i dowiedzione zdobycze nauk humanistycznych oraz
swoje antropologiczne zapatrywania i wylaniajgce sie z nich zagadnienia
porownywac z takg postacig Najswigtszej Maryi Panny, jakg przedstawia
Ewangelia"'. Biorac pod uwage te kierunki, widzimy, ze postaé Maryi
nabiera istotnego znaczenia dla me¢zczyzn i kobiet naszych czaséw. Z tego
historycznego zaangazowania wyrosng nowi wierni, nowi uczeni, nowe
wyrazy kultowe i kulturowe.

1.3. Encyklika Redemptoris Mater Jana Pawta I1

Encyklika Redemptoris Mater (1987 r.) Jan Pawel Il podkresla
perspektywe duchowosci i chce poprowadzi¢ wiernych w jej kierunku.
Wybér duchowosci w obszarze maryjnym wspétbrzmi z doswiadczenia-

10 MC 34.
1" TAMZE, 36, 37.
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mi Jana Pawla II, ktéry przeszedl pracowita droge od fazy poboznosci
do pewnego stadium postawy glebokiej i umotywowanej teologicznie.
W tym dojrzewaniu decydujace dla przysztego papieza stato sie spotkanie
z Traktatem o doskonatym nabozenistwie do Najswietszej Maryi Panny
autorstwa osiemnastowiecznego ludowego misjonarza francuskiego $w.
Ludwika M. Grigniona de Monforta. Po wielokrotnej lekturze tej ksigzki
Karol Wojtyta przejat z niej duchowe podejscie do Maryi, jako ze zgodne
bylo ono z najglebszymi oczekiwaniami jego ducha; przejat takze najbar-
dziej konsekwentne zaangazowanie wiary trynitarnej i chrystologiczne;.
W tym momencie potrzeby polskiej tradycji maryjnej, ktére zyly w nim
juz od dziecka, oraz potrzeby duchowosci chrystocentrycznej i teologalnej
spotkaly si¢ i szczeSliwie polaczyly.

Jak to fatwo stwierdzié, Redemptoris Mater wychodzi od duchowo-
Sci, stosuje styl medytacyjny i dazy do wzbudzenia glebokiej i zaangazo-
wanej postawy duchowej wobec Maryi. Papieza bowiem nie zadowoli
tylko to, ze wierni poznajg ,,doktryne wiary” o Dziewicy Matce Bozej,
autorytatywnie przedstawiong przez Sobor Watykanski II; ani ze ogra-
nicza sie do czynéw ,,poboznych” wobec Niej. On martwi sie o Zycie
2 wiary, w tym wypadku wigc o autentyczng «duchowosc maryjng»'>.
Z tego powodu Jan Pawel II, jak zaden inny papiez przed nim, zaanga-
zowany jest w wyjaSnianie, na czym ta duchowos¢ polega.

Aby unikna¢ problemu uznawania ,,duchowosci maryjnej” za rzeczy-
wisto$¢ rownolegla, czy wrecz konkurencyjng wobec jedynej duchowosci
chrzescijanskiej, Papiez przedstawia jg w perspektywie chrystologicznej:
moéwi o maryjnym wymiarze zycia uczniow Chrystusa'. Duchowos¢
maryjna nie jest samodzielng religia, ani tez nie znajduje si¢ na tym sa-
mym poziomie co jedyna duchowos$¢ chrzeScijaniska, opisana w Nowym
Testamencie. Nie jest ona drogg sama w sobie, lecz jest sposobem, czy
tez aspektem duchowej drogi Kosciota ku Trojcy Swietej.

Zabezpieczona przed falszywymi interpretacjami, duchowo$¢ ma-
ryjna wyjasniana jest jako synowska i ufna relacja z Maryjg na podstawie
znanego tekstu ] 19, 25-27. Opis tej relacji jest niezwykle interesujacy
zarowno dlatego, ze znajduje korzenie duchowosci maryjnej w Ewangelii
(a wiec daje mozliwos¢ zaakceptowania jej takze na polu ekumenicznym),
jak i dlatego, ze wyraza si¢ w kategoriach zrozumialych i do przyjecia
przez doSwiadczenie osobiste.

Oto zasadniczy fragment dla zrozumienia duchowos$ci maryjnej, tak
jak ja rozumie Papiez: Zawierzajgc si¢ po synowsku Maryi, chrzescijanin

12RM 48.
13 TAMZE, 45.



— podobnie jak apostol Jan — ,,przyjmuje” Matke Chrystusa i wprowadza
Ja w to wszystko, co stanowi jego wlasne Zycie wewngtrzne, poniekgd
jego ludzkie i chrzescijariskie ,ja”: ,,wzigl Jg do siebie”. Stara sig on w ten
sposob wejs¢ w zbawwczy zasigg tej ,,macierzyriskiej milosci”, poprzez ktorg
Matka Odkupiciela ,,opiekuje sie bracmi swego Syna™'*.

Nie chodzi tu juz o zwykla materialng goScinnos¢, ale o te otwar-
tos§¢, ktora charakteryzuje wiare biblijng i przeklada sie na ,,wspdlnote
zycia”®, ktéra wprowadza Maryje ,,w calg przestrzefi wlasnego zycia
wewnetrznego” i rownoczesnie korzysta z Jej misji, catkowicie zwro-
conej na ksztaltowanie dzieci Bozych: chrzescijanin wchodzi ,w zasieg
dziatania” Jej macierzynskiej mitosci.

1.4. Inne teksty

Oprocz tych trzech waznych papieskich bodzcéw do refleksji nad
relacja pomiedzy duchowoscig a mariologia, warto przypomnieé takze
istotne inne okolicznosci, w jakich temat ten zostal ponownie podjety.

Z okazji wizyty na Papieskim Wydziale Teologicznym ,,Marianum”
(1988 r.), Papiez wskazuje uczonym zadanie dotyczace relacji pomiedzy
mariologig a duchowoscia: w ‘obszarze duchowosci’, ktéra dzis wzbudza
duze zainteresowanie, mariolodzy bedg musieli ukazac koniecznosc har-
monijnego wprowadzenia ,,wymiaru maryjnego” do jedynej duchowosci
chrzescijariskiej, poniewaz ma on swoje korzenie w woli Chrystusa'®. Sam
nakresla on droge dla tego wprowadzenia, kiedy podczas przygotowan
do jubileuszu roku dwutysiecznego wybiera podkreslenie ,,poprzeczne;”
obecnosci Maryi'” w celebradji Syna (1997 r.), Ducha Swietego (1998 r.)
i Ojca (1999 r.). Tego rodzaju wypowiedz jest owocem podejScia biblij-
no-soborowego, zatem nabiera znaczenia ekumenicznego.

Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego w liscie Maryja Dziewica
w formacji intelektualnej i duchowej (1988 r.) podkresla duchowy cel
dyskusji mariologicznej: Studium mariologii zmierza jako do swojego

“ TAMZE.

1S RM 485, przypis 130.

16 JAN PAWEL. 11, Discorso alla Pontificia Facolta Teologica Marianum, 10 dicembre
1988.

17 TMA 43. Por. LM. CALABUIG, La Vergine nel giubileo del 2000. Una presenza
wtrasversale”, ,Marianum Notizie-News” (1995) nr 1, 1-4; S. DE FIORES, La
presenza trasversale” di Maria nella Chiesa proiettata verso il terzo millennio,
»Presenza pastorale” 6(1995) nr 1-2, 127-138; U. CASALE, Maria nella lettera di
Giovanni Paolo 11, Tertio millennio adveniente”. Spunti teologici e proposte operative,
1995 (mps); A. MIRALLES, Maria: icona perenne dell’agire della Chiesa, w: Tertio
millennio adveniente. Lettera apostolica di Giovanni Paolo Il. Testo e commento
teologico-pastorale, Cinisello Balsamo 1996, 172-177.
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ostatecznego celu, do zdobycia solidnej duchowosci maryjnej, ktora
jest istotnym aspektem duchowosci chrzescijariskiej. W swojej drodze
ku petnej dojrzatosci w Chrystusie (por. Ef 4, 13) uczes Pana, swiadom
poslania, jakie Bog powierzyl Maryi w dziejach zbawienia i w Zyciu Ko-
sciola, przyjmuje Jg jako ,,Matke i Nauczycielke poboznosci”(MC 21):
razem z Nig i tak jak Ona, w swietle Weielenia i Paschy, nadaje swojemu
Zyciu zdecydowane ukierunkowanie na Boga, przez Chrystusa, w Duchu
Swietym, aby przezywac w Kosciele radykalne wymaganie Dobrej Nowi-
ny, a szczegolnie przykazania mitosci (por. | 15, 12)*.

Papieski Wydzial Teologiczny ,,Teresianum” publikuje w roku 1988
tom Duchowosc maryjna Kosciola w swietle encykliki ,,Redemptoris Ma-
ter”, gdzie Jests Catellano w swoim wnikliwym studium ukazuje wktad
Jana Pawta IT w obszarze ,,duchowosci maryjnej”*.

2. Maryja w duchowosci chrzescijanskiej

Pomimo przejawdéw odrodzenia duchowosci i pomimo encykliki
Redemptoris Mater, publikacje na temat Maryi w chrzeScijaniskiej ducho-
wosci w okresie 1990-2000 nie sg zbyt liczne ani generalnie zbyt dobrej
jakosci. Ostatni tom Bibliografii maryjnej [Bibliografia Mariana), IX z serii
(1998 r.), gromadzi liczne tytuly z zakresu duchowosci maryjnej, lecz
czesto chodzi o artykuly lub ksigzki popularyzatorskie albo dotyczace
specjalistycznych aspektow, takich jak konsekracji czy zawierzenie sie
Maryi®.

Mysle, ze racje ma Brasilio Petra, kiedy z zaskoczeniem zauwaza, iz
Wschéd, po tym jak oglosit wszechobecnosé Maryi w liturgii, okazuje si¢
bardzo oszczedny w dziela poswigcone duchowosci [...], jesli nie wrecz
— przynajmniej pozornie —malo znaczgcy. 1 cytuje podrecznik systema-
tyczny pt. Duchowosé chrzescijariskiego Wschodu (1978 r.) autorstwa
T. Spidlika oraz badania Lwa Gileta, J. Kirchmeyera, O. Clément?".

5 CONGREGAZIONE PER CEDUCAZIONE CATTOLICA, La Vergine Maria nella
formazione intellettuale e spirituale (25 111 1988), nr 36.

19 J. CASTELLANO CERVERA, Le grand;i linee della spiritualita mariana della Chiesa
alla luce dell’enciclica ,,Redemptoris Mater”, w: La spiritualita mariana della Chiesa
alla luce dell’enciclica ,,Redemptoris Mater”, Roma 1988, 173-195. Sam papiez
przedstawia encyklike jako ,,medytacje” nad objawieniem tajemnicy zbawienia, kiéra
zostala zakomunikowana Maryi (JAN PAWEL 11, Audiencja generalna, 26 marca
1987).

20 E.M. TONIOLO, Bibliografia Mariana, IX, 1990-1993, Roma 1998, 424-430 (100
tytutéw w dziale: ,,Spiritualita mariana ecclesiale”).

21 B. PETRA, La ,,spiritualita mariana” nella Chiesa d’oriente: alcune testimonianze,
w: La spiritualita mariana, red. E. PERETTO, Roma 1994, 220-222.



To samo stwierdzenie moze odnosi¢ sie do Zachodu, gdzie ostatnie
podreczniki duchowosci (np. bardzo znany podrecznik Bernarda czy
podrecznik Ruiza??) pozostawiajg wiele do zyczenia, jesli chodzi o do-
cenienie obecnosci Maryi w zyciu duchowym.

Na poziomie badawczym przedstawiamy jedynie trzy publikacje, ex
professo poSwiecone duchowosci maryjnej.

2.1. Akta IX Miedzynarodowego Sympozjum
Mariologicznego (1992 r.)

Zorganizowane przez Papieski Wydziat Teologiczny ,Marianum”
sympozjum miato temat: Duchowos¢ maryjna: podstawy, natura, po-
dzial. Zadanie przedstawienia stanowiska uczonych w odniesieniu do
»duchowosci maryjnej” (ktére to wyrazenie obecne jest w RM 48, ale
towarzyszy wyrazeniu ,maryjny wymiar zycia uczniéw Chrystusa”?),
przypadio w udziale A. Amato, ktory postuzyl si¢ w tym celu miedzyna-
rodowa bibliografig i przedstawil zrownowazong ocene. Autor zaczyna
od omodwienia uzycia wyrazenia ,,duchowos$¢ maryjna” wspdlnego roz-
nym obszarom kulturowym i o podobnym znaczeniu: ,tozsama z du-
chowoscig eklezjalng” (H.U. von Balthasar), ,,zasadnicza forma istnienia
osoby wierzacej” (A. Zigenaus), ,,sposob” czy ,nadnaturalny Srodek do
przezycia autentycznej duchowosci chrzescijanskiej” (E. Llamas-Mar-
tinez), ,,zbieznos¢, podniesiona do rangi systemu zyciowego, pomiedzy
duchem czlowieka a duchem Maryi, calym skierowanym ku Panu”
(S. De Fiores). Odrzuciwszy falszywa koncepcje duchowosci konku-
rencyjnej czy zastepczej w stosunku do duchowosci opierajacej sie na
Trojjedynym Bogu, Amato precyzuje, ze duchowosc maryjna jest tq samg
duchowoscig chrzescijariskg, zaakceptowang i przeZywang w jej pelni mi-
losci, dziatania i oddania Tréjjedynemu Bogu. Jej zasadnicza cecha polega
na wyraznej i trwalej relacji — zakorzenionej biblijnie — jakiej wobec Maryi
doswiadcza chrzescijanin w swoim istnieniu wiary, wobec Matki Jezusa,
ktora staje sig jego Nauczycielkg, jego wzorem i jego skuteczng pomocy.
[...]. Co nie oznacza od razu stawiania Najswigtszej Dziewicy w centrum,
a Jezusa i Trojcy na peryferiach™.

Autor przedstawia nastepnie i obrazuje cztery aspekty ,,duchowo-
$ci maryjnej”: trynitarny, eklezjalny, antropologiczny i prakseologiczny,

22 CH.A. BERNARD, Teologia spirituale, Cinisello Balsamo 19973 (pieé stron o Maryi);
F. RUIZ, Le vie dello Spirito. Sintesi di teologia spirituale, Bologna 1999 (ani jednego
paragrafu poSwieconego Maryi).

2 RM 45.

2 A. AMATO, Il problema della ,,spiritualita mariana”, w: La spiritualita mariana...,
10-11, 27-28.
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w przekonaniu, ze jesli sg realizowane, prowadzg do petnego zZycia
chrzcielnego we wspolnocie z Bogiem Tréjcg®.

Kontynuujac te linie myslowa, Ch. A. Bernard stwierdza, ze fakt
uprzywilejowania jednego aspektu misterium nigdy nie dzialta na szkodg
calosci, a szczegolne zwrdcenie wwagi na Maryje, dalekie od odwracania
wzroku od jedynego centrum, jakim jest Chrystus, moze jedynie podkre-
slic te nierozerwalnosc®.

A. Serra zmienia perspektywe, zauwazajac w duchowosci Maryi
z Nazaretu Jej mysli, uczucia, dgienia, wychowanie, czyli calg Jej oso-
bowosc Zydowskiej kobiety pierwszego wieku naszej ery, powolanej przez
Boga na Matke Mesjasza*. W tym obszarze autor rozwija w dotychczas
nieznany sposob trzy aspekty duchowosci Maryi: Jej ubdstwo w duchu;
Jej zawierzenie niejasnemu stowu Jezusa podczas dialogu na weselu
w Kanie (] 2, 3-5); wreszcie poziom Jej zrozumienia i wiary w Osobe
Syna w wyniku dziewiczego weielenia®.

W artykule na temat ojcéw D. Ferndndez uznaje, ze trudno jest
mowi¢ o duchowosci maryjnej, z wyjatkiem ostatnich swiadkow epoki
patrystycznej, jak Illdefons z Toledo czy Jan Damasceriski®. Jednakze ich
zasady przygotowaly teren dla prawdziwej duchowosci maryjnej, ktorej
centralnym punktem jest Chrystus®.

Z. Jeanem Sorbonem, z patriarchatu melchickiego w Antiochii,
wchodzimy bezposrednio w obszar liturgii jako zrodla i Swiadka du-
chowosci maryjnej, jako ze jest ona wzbudzeniem Ducha Swigtego,
zasadniczym dla duchowosci chrzescijariskiej. W rzeczywistoSci Maryja,
jedyna, ktdora uczestniczy w wydarzeniu pelni czasu i w fundamentalnej
Ltajemniczej synergii” z Duchem Swietym, jest obecna w celebracji litur-
gicznej*!. Duch dziata w liturgii w sposéb analogiczny do tego, jak dziata
w Maryi Dziewicy, poniewaz duchowos¢ eklezjalna ujawnia si¢ stopnio-
wo jako maryjna®*. W obu przypadkach odnajdujemy epikleze Ducha,

2 TAMZE, 28. ,

¢ CH. A. BERNARD, Dalla presenza di Maria alla spiritualita mariana, w: TAMZE, 53.

27 A. SERRA, Bibbia e spiritualita Mariana. Alcuni principi e applicazioni, w: TAMZE,
59.

8 TAMZE, 60.

» D. FERNANDEZ, La madre del misterio. Espiritualidad mariana en la época
patristica, w: La spiritualita mariana..., 115.

30 TAMZE, 117.

31 Clest pourquoi la liturgie sacramentelle, par la quelle est actualisé I’Evénement du
salut, ne rejette pas Marie dans le passé des souvenirs, elle la rend présente et agissante
dans le Mémorial de I’Eglise, aujourd’hui. J. CORBON, La liturgie, source et témoin
de spiritualité mariale, TAMZE, 170.

32 TAMZE.



przygotowanie i odpowiedz wiary, zamieszkiwanie Chrystusa w sercu:
mozna zatem méwic o typologii maryjnej w celebragji liturgicznej.

Inny wktad, pod katem interpretacji antropologicznej, pochodzi od
Jestisa Castellano, ktory zajmuje sie potrzeba ,,dojrzatosci psychologicz-
nej i ludzkiej w chrzescijanskiej Swigtosci”, odrzucajac klasyczne drogi
— oczyszczenia, oSwiecenia i zjednoczenia, takze podzial na moralnosé
i duchowos¢. Psychologia otwiera si¢ na pewien podzial w zakresie re-
lagji syna z matka, ktorego drugorzednym aspektem jest odniesienie do
Maryi, Matki w porzadku faski: od fazy dziecigcej nalezy przejs¢ do fazy
dojrzalej, ktora nie eliminuje aspektu macierzynskiego, lecz przezywa
go na poziomie relagji i przyjazni. Dochodzac do definicji duchowej
relagji z Maryja, Castellano uzywa bardzo znaczacego stowa, majacego
podwdjng zalete — bycia w liturgii oraz ttumaczenia biblijnego przyjecia
przez ucznia®.

Droga do prawdziwej inkulturacji duchowosci, szczegdlnie w wy-
miarze maryjnym, pozostaje nadal otwarta i oczekiwane s3 propozycje
w tym zakresie.

2.2. Studium Esquerda y Bifet (1994 r.)

W Duchowosci maryjnej Kosciola (1994 r.) Esquerda y Bifet uznaje,
ze wyrazenie «duchowosé maryjna» uzyskato obywatelstwo w Kosciele
dzigki encyklice ,,Redemptoris Mater™**; jest uzywane na uniwersytetach
i wydziatach teologicznych w Rzymie oraz byto tematem prac Miedzy-
narodowego Sympozjum Mariologicznego w 1992 r.

Wkiad Esquerdy nie dotyczy poziomu historycznego, ani tez syste-
matycznego, ale poziomu analizy doswiadczenia, duchowej drogi i r6z-
nych powotan. W odniesieniu do znaczenia ,,duchowosci maryjnej” autor
uscisla, ze jest ona ,,wybitnie chrystocentryczna i eklezjalna” oraz doko-
nuje nastepujacego opisu: Jesli przez ,,duchowosc” rozumie si¢ otwartosé

33 En definitiva, la parabla y la actitud teologal que mejor resumen la espiritualidad
mariana es sin duda la parabla ‘comunion’ en la rica densidad de sus significado
biblico y en realismo sobrenatural de comunion por Cristo y en el Espiritu Santo.
J. CASTELLANO, Una existencia renovada en Cristo. Aspectos antropoldgicos de la
»espiritualidad mariana”, TAMZE, 213.

34 J. ESQUERDA Y BIFET, Spiritualita mariana della Chiesa. Esposizione sistematica,
Roma 1994, 23. Nalezy jednak uscisli¢, ze Jan Pawel II, $wiadom przedmiotowej
problematyki, zadbal o wstawienie w cudzystéw wyrazenia ,,duchowos$¢ maryjna”
i poprzedzit je przymiotnikiem ,autentyczna” (RM 48). Papiez uzywa ponadto
wyrazenia, ktore uwzglednia jedyng duchowo$¢ chrzedcijafiska, kiedy mowi
o maryjnym wymiarze gycia uczniow Chrystusa czy maryjnym wymiarze Zycia
ucznia Chrystusa (RM 45).
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na laski (lub charyzmaty) Ducha Swietego (jako ,,zycie wedlug Ducha”:
Ga 5, 25), duchowosé maryjna bylaby postawg wiernosci temu, co Duch
Swiety przekazuje Kosciolowi w zwigzku z Maryjg. Duchowosé maryjna
pomaga Kosciolowi przezywac jego oblubiericzg relacje z Chrystusem,
jako rzeczywistos¢ gleboko biblijng, ktdra jest podstawg teologii patry-
stycznej, Zycia liturgicznego i Zycia ewangelicznego zgodnie z radykalnym
nasladowaniem Chrystusa. [...] Zawartos¢ i zasadnicze fakty maryjnej
duchowosci Kosciola moina podsumowac w nastepujgcych punktach:

1. ‘Witalna® harmonia tematow maryjnych, zwrécona ku ,,uczuciu
synowskiej milosci”™, ktéra obejmuje poznanie, nasladowanie, relacje,
prosbe, celebracje.

2. Relacja ‘intymnosci’ z Maryjq jako ,,wspdlnota Zycia™®, poprzez
przezywanie rzeczywistosci Jej obecnosci w Zyciu kazdej osoby i kazdej
koscielnej wspolnoty.

3. Petna uczucia akceptacja Jej ,,wplywu zbawiennego™’; uczer
bierze Jg ,,do siebie” i wprowadza do swego Zycia wewngtrznego, czyli
do swego ,,ja” ludzkiego i chrzescijariskiego®.

Teologiczna refleksja nad maryjnym zyciem KoSciota powinna
zatem koncentrowac sie na postawie zyciowej (,,duchowej”, pobozne;j,
kultowej) tematéw maryjnych, ktore obejmujg postawe interrelacyjng
i efektywng oraz uczuciowg zalezno$¢, aby umozliwi¢ przeksztalcenie
si¢ w Chrystusie.

2.3. Studium De Fioresa (1998 r.)

W Maryja w 2yciu wedlug Ducha® autor rozwija zawarto$¢ hasta
‘Maryja’ ze stownika duchowosci, zredagowanego przezenh w 1979 r.

Metodologicznie przyjmuje on ,,krag hermeneutyczny”, aby skon-
frontowaé dyskusje z rzeczywisto$cig. Wyznacza zatem kontekst du-
chowosci naszych czaséw i odkrywa w niej na nowo obecnos¢ Maryi,
zgodnie z diagramem obejmujgcym cztery kolejne fazy: rozwdj, problem,
kryzys, ponowne odkrycie.

Niewatpliwie to pod wplywem dyrektyw nauczania KoSciola oraz
innych czynnikéw zmienit si¢ spos6b odnoszenia si¢ do Maryi i wyraza-
nia kultu wobec Niej. PrzeszliSmy od poboznosci raczej ilosciowej, uczu-

3 LG S53.

36 RM 45, przypis 130.

7 LG 60.

3% J.ESQUERDAY BIFET, Spiritualita mariana della Chiesa. Esposizione sistematica...,
26-27. Por. RM 45.

3'S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Piemme, Casale Monferrato
1998.



ciowej, malo poglebionej, do poboznosci bardziej wewnetrznej, glebokie;j,
ewangelicznej i dojrzalej. Maryja Dziewica nie jest juz tylko Matkg, do
serca ktorej uciekamy sie, ale jest tez wzorem zycia w wedrowce wiary,
w calkowitej odpowiedzi na Boze wezwanie, w otwartosci i wspOlpracy
z planem zbawienia.

Przechodzac do poréwnania z Objawieniem biblijnym, zauwazamy
pewng pustke w zakresie naszego tematu: autorzy nowotestamentowi,
opisujac zycie duchowe, unikaja wszelkich odniesienr do Maryi. Jednakze
ta negatywna wizja zostaje przezwyciezona przez sam Nowy Testament,
jako ze dostarcza on biblijnych podstaw dla obecnosci Maryi w zyciu
chrzescijan: stopniowe uznawanie Maryi w historii zbawienia, Jej profil
duchowy, wystawianie Jej przez pokolenia i przyjecie przez ucznia. W ten
spos6b Maryja wchodzi do zycia duchowego chrzeScijanina.

Tradycja chrzescijafiska ukazuje wiele historycznych form ,,ducho-
wosci maryjnej”, jako nie okazjonalne, a wrecz trwale i strukturalne na-
wigzywanie do Maryi w tkance zycia chrzeScijanskiego, w szczegdlnosci
w okresie posttrydenckim. Przytoczmy tu najwazniejsze z nich: oblatio
maryjnych kongregacji jezuitow, zycie Karmelu na wzor Maryi (vita
mariaforme), swigte niewolnictwo wobec Matki Bozej, poswiecenie
si¢ Chrystusowi za poSrednictwem Maryi, przymierze z Maryjg i Zycie
gyciem Maryi.

Patrzac za$ z punktu widzenia wspolczesnej kultury, Maryja widziana
jest w relagji z czlowiekiem — projektem wolnosci, jego ukierunkowaniem
na historie, z jego droga ku dojrzatosci.

Wkiadem w systematyczne strukturyzowanie duchowosci maryj-
nej jest przedstawianie Maryi jako osoby relacyjnej i syntezy tajemnicy
chrzescijariskiej. Wreszcie poSwigcenie si¢ Maryi — wedtug Grigniona de
Monforta jako konkretna propozycja zaktualizowanej duchowosci.

3. Wprowadzenie ,,duchowosci maryjnej” do jednej
duchowosci chrzescijanskiej

W odniesieniu do tego problemu, ukazanego mariologom przez Jana
Pawla II, wyczerpujaca jest wypowiedz Ildefonsa Soler de la Inmacula-
da, wygloszona podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego
w Huelva (1992 r.)*.

40 ITLDEFONSO SOLER DE LA INMACULADA, La espiritualidad mariana después del
Vaticano Il, w: De cultu mariano saeculo XX a Concilio Vaticano Il usque ad nostros
dies. Acta congressus mariologici-mariani in civitate onubensi (Huelva-Hispania)
anno 1992 celebrato, t. 111, Citta del Vaticano 1998, 111-136.
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Precyzuje on, ze do$wiadczenia maryjne, przezywane przez wiele
dusz w historii Kosciola, to nie s3 ,,nowotwory”, lecz Zywotnosc, bedgca
kwiatem i owocem zZycia w Chrystusie*'.

Rozwigzanie, zaproponowane przez Ildefonsa, nie polega na zinte-
growaniu duchowosci maryjnej w jeden traktat o zyciu duchowym, lecz
na zbudowaniu struktury samodzielnego traktatu i ulatwienie tym samym
jej poglebienia i specjalizacji, ale tak, by nie zapomniec o jej catkowitej
zaleznos$ci od duchowosci chrzescijanskiej i by mogta stuzy¢ lepszej
kontemplacji Chrystusa i chwaly Tréjcy. Autor nie jest zadowolony ze
sposobu, w jaki piszg Macca i Spiazzi, poniewaz brakuje im prawdziwej
jednosci, jakg tylko ‘racja formalna’ moze dac. Teraz taka racja formalng
jest witalna relacja chrzescijanina z Matkg i Krolowg nieba: relacja gleb-
sza, rzeklibysmy ‘oblacyjna’, ustalona przez Boski plan i niektore witalne
podstawy w Maryi i w chrzescijaninie®.

Idac dalej, patrzac z konkretnej perspektywy, S. De Fiores w cyto-
wanej wyzej pracy przedstawia trzy drogi*’ lub rozwigzania do zintegro-
wania wymiaru maryjnego w jednej duchowosci chrzeScijanskiej:

1. Droga instrumentalizmu | funkcjonalnosci | relacyjnosci. Jest
to droga przyjeta przez Grigniona de Monforta, kiedy moéwi on
o calkowitym poswieceniu sie Jezusowi Chrystusowi, ktore utozsamia
sie z poSwieceniem siebie Maryi jako doskonalym odnowieniem [...]
obietnic chrztu swigtego (Traktat, nr 20). Z takim podejéciem dochodzi
si¢ do korzeni zycia chrzeScijaniskiego i uznaje si¢ za jedyne i zasadnicze
uswiecenie to, ktore nastepuje podczas chrztu, i ktore przynosi doktadnie
sprecyzowane obietnice i zobowigzania: odrzucenie Szatana, wiarg-ofia-
rowanie Chrystusowi. To z chrztu wyplywa udzial w kaplariskiej, proro-
czej i krolewskiej stuzbie Pana. Chodzi tu zatem o jedng duchowo$é, do
przezywania ktorej s3 wezwani wszyscy chrzescijanie. Duchowy zwigzek
z Maryja, bezposredni, wewnetrzny i trwaly, nie jest hipostatyczny ani
wyizolowany, lecz ukierunkowany na zycie chrzescijariskie w calej petni.
Jest skuteczng droga do dojrzewania taski chrzcielne;.

Otwartos¢ na Jej macierzynskie dzialanie, wzorowanie si¢ na Jej
ewangelicznych przyktadach, modlitewny dialog z Nig majg na celu
wychowanie do otwarto$ci na Ducha, na radykalne kroczenie §ladami
Chrystusa i na dzieciectwo Boze.

41 No son dos espiritualidades, sino distintas vertientes de una sola espiritualidad. Y aiin
esta afirmacion ha da ser bien entendida. Porque tampoco son dos ramas de un solo
tronco, sino que es un solo drbol con variadas flores y frutos. Todo lo mariano es
cristiano esencialmente: nace de la capitalidad de Cristo, de su inica mediacion, vien
impulsado por su Espiritu. TAMZE, 132.

2 TAMZE, 135.

4 S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito..., 149-155.



2. Droga interioryzacji | natchnienia | identyfikacji. Ta droga po-
lega na interioryzacji wzorca Maryi w celu nabycia duchowych postaw
chrzeicijanina. Dokonuje sie to poprzez bezposrednie lub posrednie
odniesienie sie do Maryi, jak naucza Sobor Watykariski II, wskazujac,
ze relacja z Maryja jest elementem konstytutywnym KoSciola wier-
nego Chrystusowi: Rozmyslajgc o Niej zboznie i przypatrujgc si¢ Jej
w swietle Slowa, ktore stalo sig¢ czlowiekiem, Kosciol ze czcig glebiej
wnika w najwyzszg tajemnice Weielenia i coraz bardziej upodabnia sie
do swego Oblubierica |...]. Koscidl zas, zabiegajgc o chwale Chrystusa,
staje sig bardziej podobny do swego wznioslego Pierwowzoru, postgpujgc
ustawicznie w wierze, nadziei i mitosci oraz szukajgc we wszystkim woli
Bozej i bedgc jej postusznym™.

Ten kierunek wybrat H.U. von Balthasar (a przed nim H. de Lubac
i C. Journet, ktorzy uwazajg Koscidl za zasadniczo maryjny), tworzac
koncepgje ,,zasady maryjnej”, kt6ra nastepnie przejalt Jan Pawel 11¥. Dla
tego szwajcarskiego teologa Koscidl nie sktada sie jedynie z ,,piotrowe;j
zasady” apostolstwa, ale takze, a nawet najpierw, z ,,maryjnej zasady”
SwietoSci: Jest ona zwigzkiem tych, ktérzy zgromadzeni i zbudowani
przez ,.tak” wypowiedziane przez Maryje [...], sq gotowi zaakceptowac
zbawczg wolg Bozg wobec siebie i wobec wszystkich braci*.

Wszystko zalezne jest od prototypowej roli wiary Maryi, ktéra staje
sie zaczatkiem Kosciota. Wynika stad fakt, ze im bardziej jest on Koscio-
lem, tym bardziej jest niepokalany, chrystoksztaltny, maryjny®.

Ojciec J. Kentenich juz w 1934 r. widzial w Maryi ,,kompendium
calej doktryny wiary”, a takze ,kompendium ascezy”. Poniewaz zycie
duchowe polega na weielaniu dogmatyki, w ktcérej Najswietsza Dziewica
zajmuje wazgne miejsce , to ocxywistym jest, iz ktos, kto dgzy do swigto-
sci, powinien uosabiac w sobie wszystkie wielkie dogmaty Najswigtszej
Dziewicy®.

3. Droga modalnosci | odbicia | stylu: chodzi o nawigzanie do Theo-
tokos jako sposobu przezywania jednej duchowosci chrzeScijanskie;.
W chrzescijafiskim zyciu istniejg punkty ogniskowe, poprzez ktéore kon-
templuje sie i przezywa calg tre$¢ i strukture zbawienia. Mozna to zro-

“ LG 65.

YW tym sensie mozna powiedzied, ze Koscidl jest zarazem ,,maryjny” i ,,apostolsko-
Piotrowy” (MD 27).

% H.U. VON BALTHASAR, Rechenschaft, Einsiedeln 1965, 17.

47 TENZE, Sponsa Verbi, Brescia 1969, 175.

4 J. KENTENICH, Educacién Mariana para el hombre de hoy, Buenos Aires 1990, 184
i 132. Por. L. BONFANTE, A acdo educativa de Maria no itinerdrio da vida crista,
segundo Pe. José Kentenich, Marianum, Roma 1993-1994.
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zumied, patrzac na rozne formy chrzeScijanskiej duchowosci, z ktérych
kazda przyjmuje objawienie biblijne i jego rozne elementy, ale podkresla
jeden z nich do tego stopnia, ze staje si¢ on perspektywa, przez ktora
ogladana i przezywana jest chrzeScijaniska tajemnica, z poszanowaniem
hierarchii wartosci. Jednym ze sposobéw przezywania zycia duchowego
jest wiasnie ,,duchowo$¢ maryjna”: Przypommijmy raz jeszcze, Ze uprzy-
wilejowanie jednego z aspektow misterium nie czyni szkody calosci,
a w szczegolnosci kontemplacja Maryi, ktorej celem nie jest odwracanie
spojrzenia od jedynego centrum, jakim jest Chrystus, moze jedynie pod-
kreslic ten zwigzek®.

Nie tylko rozne historyczne formy ,,duchowosci maryjnej”, ktore
dotrwaly do naszych czaséw, ale réwniez tradycja wschodniego chrzesci-
janstwa domagaja si¢ docenienia obecno$ci Maryi w duchowej drodze,
oraz stylu maryjnego — nie zewnetrznego, lecz wewnetrznego: Tradycja
wschodnia umiejscawia postac i rolg ,, Theotokos” w organicznej calosci
tajemmnicy i historii zbawienia. Istnieje wiele sposobéw podejscia do posta-
ci Maryi — jak zresztg do wszelkiej innej rzeczywistosci ,,depositum” — na
chrzescijariskim Wschodzie, co determinuje specyficzny punkt widzenia,
odrebny i jakosciujgcy ,,styl”. Nalezy go wwaznie oceniac i dobrze zrozu-
miec, poniewaz nie jest tylko otoczkg prawdy, lecz ksztaltuje i konstytuuje
jej wewnetrzng zasadg®.

Jasne jest, ze maryjna nota radykalnie cechuje chrzeScijaniskg ducho-
wos¢. Chodzi tu o jej systematyczng waloryzacje.

4. Obecnos¢ Maryi a doSwiadczenie mistyczne

Bardziej doktadne studium pozwolitoby zebra¢ ciekawe materialy,
na przyklad w zakresie maryjnych doswiadczen zgromadzen zakonnych,
ruchéw koScielnych i réznych kategorii 0os6b (mlodzi, dorodli, osoby star-
sze, mezczyzni, kobiety...)’". Chodzi jednak o konkretne teksty, niektore

4 CH. BERNARD, Dalla presenza di Maria alla spiritualita mariana..., 53. Autor dodaje
wlasng interpretacje znaczenia obecno$ci Maryi w zyciu duchowym: Z symbolicznego
punktu widzenia zauwazamy, Ze zasadniczy wklad postaci Maryi lgczy sie z Jej
obrazem Kobiety, Matki Chrystusa i wzorca wspotpracy ludzkosci z odkupiericzym
dzielem Chrystusa. Skoro [...] poszukiwanie szczegdlnej duchowosci zaczyna sig od
pragnienia zjednoczenia, jasne jest, Ze wprowadzenie postaci Maryi-Kobiety poziwala
na uzupelnienie meskich postaci Ojca i Syna, wokdt kidrych krgzy cala tajemnica
zbawienia. TAMZE, 54. ;

S0 KONGREGACJA KOSCIOLOW WSCHODNICH, Instrukcja o zastosowaniu
encykliki ,,Redemptoris Mater” dla Koscioldw wschodnich w zwigzku z Rokiem
Maryjnym (7 VI 1987 r.),nr 6 1 5.

! Por. na przyklad: CAPITOLO GENERALE DEI SERVI DI MARIA, Fate quello
che vi dira. Riflessioni e proposte per la promozione della pieta mariana, Leumann



bardzo udane. Nie mozna przemilczeé dwoch prac, ktére umiejscowione
sa w obszarze duchowosci i mistyki.

4.1. Obecno$¢ Maryi wedtug Ducha (A. Pizzarelli)

Klasyczny temat obecnosci Maryi w zyciu wedlug Ducha stat sie
bodzcem do powstania dwdch gléwnych interpretagji: obecno$é psycho-
logiczna poprzez poznanie i mito$¢, oraz obecno$¢ operacyjna w porzadku
taski. Ale nie odpowiadaty one doswiadczeniu mistykéw, ktdrzy uwazali,
ze nie odczuwali skutkéw obecno$ci Maryi, lecz samg Jej osobe. Ostatnio
uwidocznita si¢ obecno$¢ pneumatyczna czy osobowa z racji petnej chwaly
kondycji Maryi. Méwie o znanej pracy A. Pizzarellego®?, ktory pisal o tym
ex professo. Przy takiej interpretacji Maryja osobicie obecna jest w czasie,
przestrzeni, a przede wszystkim w sercu wiernych swym przeksztalconym
przez Ducha cialem na obraz Chrystusa pelnego chwaly.

Ta obecno$é, pozostajge tajemnicza, oSwiecana jest przez analogia
fidei, ktora zestawia jg z dwoma faktami biblijnego Objawienia: pneu-
matycznym stanem Chrystusa zmartwychwstatego i cialami powstalymi
z martwych.

Z. objawienn wobec uczniow wnioskuje sie, ze cielesno$¢ Pana nie
jest poddana prawom materii: Jezus wchodzi do Wieczernika przez
zamkniete drzwi (J 20, 19), nagle pojawia sie i znika (Ek 24, 15. 31),
nie zostaje rozpoznany od razu (kk 24, 37; J 20, 15; 21, 4). Wynika
stad, ze nie jest on okreSlony w czasie i przestrzeni. Pawel wyjasnia
Zmartwychwstanie Chrystusa przy uzyciu typologii drugiego Adama,
niebieskiego, nie poddanego prawom stabego zycia naturalnego, lecz
uczestnika doskonatego zycia Ducha. Jego cechg jest przekazywanie
tego Boskiego, niestarzejgcego sie zycia, w przeciwiefistwie do pierw-
szego Adama, czlowieka z gliny, ktéry z powodu swych ograniczonych
mozliwosci nie byt w stanie na zawsze zachowac zycia i przekazaé go

(Torino) 1984 Servi del Magnificat. 1l cantico della Vergine e la vita consacrata, Sotto
il Monte 1996; Rinnovamento spirituale nella famiglia dei Servi. Atti del convegno di
Bagni, Nocera Umbra (PG), Liscate 1985; CONGREGAZIONE PER I RELIGIOSI
E GLIISTITUTISECOLARI, I religiosi sulle orme di Maria, Citta del Vaticano 1987;
A. VAN LUYN, Maria nel carisma salesiano. Studio sulle costituzioni della Societa di
san Francesco di Sales, Roma 1987; 2. GAFFNEY, Maria, w: Dictionnaire de spiritualité
monfortaine, red. S. DE FIORES, Ottava 1994, 848-885; ].M. HERNANDEZ
MARTINEZ, Ex abundantia cordis. Estudio de la espiritualidad cordimariana de
los misioneros claretianos, Roma-Madrid 1991; A. VIGANO, Maria progetio di
vita per i giovani, Leamann 1987; S. DE FIORES, Maria volto giovane icona di
responsabilitd, Leumann (Torino) 1998.

52 A. PIZZARELLL, La presenza di Maria nella vita della Chiesa. Saggio d’interpretazione
pneumatologica, Cinisello Balsamo 1990.

Typologia i obecno$¢ Maryi w duchowosci chrzescijanskiej

EN
—~



Stefano De Fiores SMM

N
[\

innym: Stal si¢ pierwszy czlowiek, Adam, duszg Zyjgcq, a ostatni Adam
duchem ozywiajgcym (1 Kor 15, 45).

Kondycja zmartwychwstalych cial jest natomiast zobrazowana przez
Pawta, kiedy podejmuje on kwestie tego, ,,jak” zmartwychwstang umarli
(1 Kor 15, 35-49). Cho¢ w obrazie ziarna uznaje on pewna kontynuacje
pomiedzy ciatem $miertelnym i zmartwychwstalym, apostot podkresla
ich odmienno$¢, przedstawiajac cztery antytezy, ktore zaktadajg nie
zwykle ozywienie zwlok, lecz radykalng przemiane: Zasiewa sig znisz-
czalne — powstaje zas niezniszczalne; sieje sig niechwalebne — powstaje
chwalebne; sieje sig stabe — powstaje mocne; zasiewa sig cialo zmystowe
— powstaje cialo duchowe (1 Kor 15, 42-44).

Stosujac t¢ doktryne wobec Wniebowzigtej Maryi, musimy przypi-
sac Jej ciatu cztery pozytywne cechy, o ktorych méwi Pawel: nieznisz-
czalnosé, czyli zwycigstwo nad $miercig i przemijalnoscia; chwala, czyli
zbawcza obecnos¢ i dziatanie w historii; sifa, czyli moc przekazywania
nowego zycia i dokonywania cudownych dziel; duchowosé, czyli prze-
ksztalcajgca wladza Ducha.

Podobnie jak Zmartwychwstaly Syn, Maryja przezwycieza biologicz-
ng cielesno$¢ i zostaje uwolniona od uwarunkowan czasoprzestrzennych.
Jako palingenetyczna i odnawiajgca sic komérka, swym ciatem jest Ona
obecna niczym katalizator Ducha dla ustanowienia nowej eschatologicz-
nej wspdlnoty. Jak Chrystus, tak Maryja staje sie ,,ozywiajacym duchem”,
zdolnym do pelnienia roli duchowego macierzyfstwa, wskazanej przez
Syna z wysokoSci krzyza.

Zastosowania i rozwdj tej pneumatycznej interpretacji duchowosci
chrzescijanskiej bedg czesto nadawaé wigksza moc prototypowej i ma-
cierzynskiej roli Maryi.

4.2. Obecnos$é Maryi w zyciu mistycznym (S. De Fiores)

Ze wzgledu na zainteresowanie naszych czaséw zagadnieniem mi-
styki konieczna i aktualna stata si¢ publikagja Stowwnika mistyki (1998 t.),
w ktérym hasto Maria, opracowane przez S. De Fioresa®, podejmuje
niektére palgce kwestie w zakresie duchowosci.

To hasto wyznacza przede wszystkim mistyczng droge Maryi wedtug
Pisma Swictego, szczegdlnie ewangelisty Fukasza, ktéry ukazuje nam nie
tylko udzial Matki w epizodach zycia Syna, ale réwniez niektdre istotne
aspekty Jej duchowosci. Mowi on o «duszy» i «duchu» Maryi, czyli o Jej

33 S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica, red. ]. BORELLO, E. CARUANA,
M.R. DEL GENIO, N. SUFFI, Citta del Vaticano 1998, 772-784.



glebokim istnieniu i o Jej religijnym ,,ja”, ktore czci Pana i drzy z radosci
w Bogu Zbawcy (Lk 1, 46-47)%.

Duchowa droga Dziewicy z Nazaretu zaczyna sie wraz z Jej wy-
chowaniem w hebrajskiej poboznosci: wierno$¢ Prawu Mojzeszowemu,
psalmiczna modlitwa Izraela, pelna otwartoéci odpowiedz na powolanie
oraz wyznanie wiary w jednego Pana (Lk 1, 38). Cechy ubogich Jahwe,
ktorzy wszystkiego oczekujg tylko od Niego i Jemu zawierzajg sie z ra-
doscig (Ps 2, 125 4, 55 32, 10; 84, 12), poczucie wspolnoty (Ps 32, 11;
34, 17; 142, 7) oraz nadzieja na spelnienie Boskich obietnic (Ps 9, 18;
25, 3) przelewajg sie na Maryje.

Magnificat ukazuje do$wiadczenie, jakie stalo si¢ udzialem Maryi
w gléwnym wydarzeniu Jej istnienia, a nawet calej historii zbawienia:
dziewicze poczecie Jezusa. Maryja przezywa je jako wielka rzeczywisto$é
dokonang w Niej przez Boga, sladem cudownej ucieczki z Egiptu i widzi
w tym efekt taskawego spojrzenia Boga: Wejrzal na unizenie Stuzebnicy
swojej. [...] Wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny (Lk 1, 48-49). Ona
jednakze bedzie musiala nastepnie zrozumieé, ze jeden Bog zyje we
wspolnocie mitosci trynitarnej. Wobec wydarzen zwigzanych z Jezusem,
milczaca i zamyslona Dziewica wnika pod wptywem Ducha do tajemnicy
Trzech Boskich Oséb, bez ktorych nie mozna wytlumaczyé tajemnicy,
ktéra dokonata sie w Niej we Weieleniu i — w Chrystusie — w Jego mece
i zmartwychwstaniu.

Przechodzac do koscielnej tradydji, stwierdzamy, ze cho¢ nie brak
czeSciowych studiow™, to wyczerpujace badania dotyczace mistycznych
doswiadczen Maryi powinny dopiero zosta przeprowadzone. Istniejace
dane sg bardzo interesujgce, poczawszy od Orygenesa, ktory przedsta-
wia Maryje kroczaca pospiesznie ,,po szczytach” (doskonalosci) i jest
ogloszona blogostawiong przez Ducha Swietego™, wobec Ambrozego,
dla ktérego Maryja jest nie tylko ,zwierciadtem”, w ktorym rozbly-
skuje pigkno Jej czystosci i wzorczej cnoty’’, lecz jest przede wszystkim
»mieszkaniem niebieskich tajemnic” i ,,krolewska salg™®. I calg sekwen-

s* TAMZE, 773.

55 Por. L. REYPENS, Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la
sainte Vierge, t. 1, red. H. DU MANOIR, Paris 1949, 745-763; C. TRUHLAR,
Das mystische Leben der Mutter Gottes, ,,Gregorianum” 31(1950) 5-38; S.M.
RAGAZZINI, Maria vita dell’anima. Itinerario mariano alla ss. Trinita, Roma 1960;
S. MATELLAN, Presencia de Maria en la esperiencia mistica. Fundamentos teoldgicos
de la esperiencia mistica mariana, Madrid 1962; A. ROIO MARIN, La Virgen Maria.
Teologia vy espiritualidad marianas, Madrid 1968.

3¢ ORYGENES, Omelie su Luca, 7, w: Testi mariani del primo millennio, t. 1, Roma
1988-1991, 213-214. )

7 AMBROZY, Le vergini, TAMZE, t. 3, 163.

58 TENZE, Leducazione della vergine, TAMZE, 172-173.
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ge Swiadectw znajdziemy w nastepnych epokach, od Sredniowiecza po
wspolczesnosé.

Do danych biblijno-eklezjalnych dotaczajg refleksje teologéw i ma-
riologdw, ktérzy probuja systematycznie zglebiaé te dane. W 1949 r.
studium L. Reypensa, Rosa mystica. Marie et la mystique precyzuje
pozycje, ogdlnie podzielang, ktdra uznaje nadzwyczajny charakter
mistycznego zycia Maryi: fask mistycznych i nocy zmystéw lub ducha,
doswiadczenie Boga, ktore przewyzsza doswiadczenie najwickszych
mistykéw, wiedza trwale wlana, poczawszy od poczecia, przemijajaca
intuicja Boskiej esencji. Wreszcie Maryja z summa contemplatrix staje
sie illuminatrix contemplativorum, poniewaz pelni dwojaka funkcje
w odniesieniu do mistycznej drogi wiernych: pomaga im odtwarzac
w nich samych obraz Jej Syna i pozwala im przezywaé w swej osobie
niczym w lustrze glebie Boga.

Niektore z tych tez byly wyraznie kontestowane w 1961 roku przez
J. Galota¥, poczawszy od stwierdzenia o uzywaniu rozumu przez Maryje
juz od pierwszej chwili Jej istnienia. Zostalo ono nazwane ,,bezpod-
stawng hipoteza”, jako ze nie bierze pod uwage dziecinstwa przyszlej
Matki Jezusa.

Sobér Watykanski II, choé¢ bezposrednio nie wypowiadal sie na
temat mistycznego zycia Maryi inie zamierzal rozstrzygaé kwestii
dyskutowanych przez teologéw®, podkreSla status wiary, jaki cechuje
Ja w zyciu ziemskim: Tak réwniez blogostawiona Dziewica kroczyla
w pielgrzymce wiary i zachowywala wiernie swq jednos¢ z Synem, az
po krzyz®!. Stowa te zostang rozwinigte przez Jana Pawla Il w encyklice
Redemptoris Mater.

Powstawanie licznych grup Odnowy w Duchu Swietym w okresie po-
soborowym doprowadzito do docenienia charyzmatoéw w KoSciele. Takze
Maryja zostaje uznana za glossolala, poniewaz podczas zestania Ducha
Swietego znajdowata sie posrdd tych, ktérzy mowili jezykami (Dz 2, 4),
a zatem byla wlaczona w te specyficzng forme zbiorowej modlitwy, a nie
tylko w proroctwo, czego dowodzi Jej piesii pochwalna (bk 1, 46-55).

Pojawia sie takze potrzeba nieczynienia z Maryi w wieku dziecie-
cym dorostej w miniaturze, czy tez nieprojektowania Jej na wieczno$é
poprzez przypisanie Jej wiedzy posiadanej juz od matczynego tona ani
wizji uszczeSliwiajacej, poczawszy od prenatalnego zycia.

59 J. GALOT, La sainteté de Marie, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge..., t. 6, 417-
448.

LG 54.

61 TAMZE, 58.



Jednoczesnie nie mozemy zadowala¢ sie tylko ukazywaniem udziatu
Maryi w historii zbawienia w stuzbie Chrystusowi, jedynemu PoSred-
nikowi. Nie moglibysmy przenikna¢ do Jej ,,serca”, do Jej osobowego
centrum, gdzie mocg Ducha zrealizowato sie spotkanie z Bogiem w Jego
niewypowiedzianej tajemnicy. Mistyka staje sie zatem kluczem hermeneu-
tycznym niezbednym do glebokiego poznania Matki Pana. Otwiera nas
ona na ten wewngtrzny Swiat, odnowiony przez Ducha i uSwiecony przez
obecnos¢ Stowa, ktore stalo sie cialem, ktdre wprawiato w drgnienia
radodci i zadziwienia tak wielu $wigtych i kontemplujacych wiernych.

5. Uwagi koncowe

Oczywiscie dzi$ odczuwamy potrzebe ustrzezenia praktyki teolo-
gicznej od typowej akademickiej jalowosci, aby oZywic jg przez kontakt
z duchowym przezyciem, a w szczegolnosci z doswiadczeniem swigtych®.
Nie mozna poming¢ powrotu do duchowosci w przypadku calej teologii,
a zatem i mariologii. Oznacza to, ze nie powinno si¢ juz pisaé traktatow
o Maryi, zajmujacych sie tylko danymi dogmatycznymi czy nawet opisem
autentycznego kultu maryjnego, zaréwno liturgicznego, jak i ludowego.
Konieczna jest wrazliwo$¢ na trynitarno-maryjne doSwiadczenia wier-
nych, a takze spogladanie na ich duchowos¢ jako na punkt kwalifikujacy
i niezbedny.

Niekoniecznie zgadzajac sie z teza F. Léthela, jakoby ,.tylko $wieci
byli teologami™®, gdzie za Swietych uznaje si¢ tylko tych kanonizowa-
nych, mariolog powinien przekona¢ si¢, ze nie jest zwolniony ze Swia-
dectwa Swigtosci, nie tylko dlatego, ze jest chrzescijaninem, ale takze
dlatego, ze jako charyzmatyk koscielny nie moze przekazywaé innym
tego, czego sam nie przezywa. Musi pelni¢ role mistagoga, ktory wpro-
wadza w tajemnice Chrystusa, przezywane w liturgii i w codziennym
zyciu we wspdlnocie z Maryja.

Kiedy raz wejdzie do wymiaru duchowosci w jej roznych fazach,
tacznie z fazg mistyczng, mariolog ma przed sobg wiele pracy, gdyz musi
przeksztalci¢ sie w badacza do$wiadczenia wspolnoty i poszczegolnych
wiernych we wszystkich wiekach i we wszystkich obszarach kulturowych.
Jednoczesnie musi on systematyzowaé organiczny dyskurs, rozrézniaé
rézne poziomy zgodnie z hierarchig prawd i wartosci, wyjasnia i probo-

2 D. SORRENTINO, Storia della spiritualita e teologia. Necessitd e fecondita di un
71€s50...., 400.

8 ¥, LETHEL, Connaitre I'amour du Christi qui surpasse toute connaissance. La
théologie des Saints, Vénasque 1989, 3.

Typologia i obecno$¢ Maryi w duchowosci chrzescijanskiej

N
(2%



Stefano De Fiores SMM

N
N

wac rozwigzywaé problemy duchowe, dziata¢ na rzecz prawdziwej inkul-
turacji, wprowadzajac chrzeScijafistwo do sposobu zycia narodéw...

W tym momencie ponownie pojawia si¢ przed mariologiem zadanie
wskazane przez Jana Pawla II, czyli zintegrowanie wymiaru maryjnego z ca-
ta duchowoscig chrzescijafiska. Oczywiscie to zadanie idzie w parze z do-
cenieniem zasadniczej roli Ducha w zyciu chrzescijanskim®. Dotychczas
wyznaczone drogi nalezy przejs¢ w sposob spojny, a w razie koniecznosci
przezwyciezone poprzez nowe podejscie. Byé moze niektdre nosza pietno
teologii baroku, ktére Y. Congar chce ,,zlikwidowac”®. W rzeczywistoSci,
pomimo niesionych wartosci, s3 one nacechowane jednokierunkowoscig,
nie zawsze uwazng na caloSciowy kontekst teologii.

Pomingwszy je, zadanie wprowadzenia maryjnego wymiaru do
chrzescijanskiego zycia trynitarnego moze okazac sie nawet fatszywym
problemem, poniewaz ukazuje Maryje na pierwszym planie, z towarzy-
szacymi Jej, samodzielnie rozwijanymi mariologig i poboznoscig maryj-
na, spogladajacymi wstecz z niepokojem, prébujacymi znalezé miejsce
w calosci trynitarnego doSwiadczenia zbawienia.

JesteSmy wzywani do metodologicznego nawrdcenia, ktore przemie-
ni pozycje dotychczasowej tradycji. W harmonii z droga posoborowej
teologii i mariologii®® musimy uznaé aksjologiczny prymat i metodolo-
giczne pierwszeristwo ekonomii zbawienia, ktdra na pierwszym miejscu
stawia Ojca, dzialajacego za posrednictwem Chrystusa w Duchu, i tylko
w tym kontekscie otwiera si¢ funkcjonalna refleksja personalistyczna na
temat postaci Dziewicy Matki®’.

Prof. Stefano De Fiores SMM
Pontificia Facolta Teologica “Marianum”

Viale Trenta Aprile 6
00153 Roma
Italia

% Por. A. LANGELLA, Maria e lo Spirito nella teologia cattolica postconciliare, Napoli
1993, poswieca jeden rozdziat relacji pomiedzy Maryja i Duchem w chrzescijafiskim
zyciu (203-223), gdzie nie zadowala sie ustawieniem Maryi w relacji do moralnosci,
lecz wymaga otwartosci na prowadzenie przez Ducha, jak to uczynita Ona (219).

%Y, CONGAR, Journal d’un théologien (1946-1956), Paris 2001, 24.

% Por. S. DE FIORES, Palingenesi della mariologia, ,Marianum” 52(1990) 201-209;
TENZE, Maria microstoria della salvezza. Verso un nuovo statuto epistemologico della
mariologia, ,,Theotokos” (1992) 7-22; TENZE, Nuovi orientamenti della mariologia
0ggi, w: Maria icona della tenerezza del Padre. La spiritualita mariana nell esperienza
del Carmelo, Palermo 1992, 23-34.

%7 Jest to metoda, ktorag probowatem zastosowaé w mojej obszernej pracy: Trinita mistero di
vita. Esperienza trinitaria in comunione con Maria, Cinisello Balsamo-Salamanca 2001.



Tipologia e presenza di Maria
nella spiritualita cristiana

(Riassunto)

Uno sguardo all’ampio scenario di fine secolo, che I'inizio del terzo millennio
del cristianesimo lascia alle spalle, conferisce attualita al tema della presenza di Maria
nella spiritualita cristiana.

Lautore divide il suo contributo in questo modo: 1) Emergere attuale della
spiritualita in teologia e in mariologia (Lumen gentium, Marialis cultus, Redemptoris
Mater); 2) Maria nella spiritualita cristiana; 3) Inserimento della “spiritualita mariana”
nell’unica spiritualita cristiana; 4) Presenza di Maria ed esperienza mistica.

Oggi si avverte ’esigenza di unificare teologia e spiritualita, poiché si capisce che
una teologia senza spiritualitd puo risulatre vuota, mentre una spiritualita senza teologia
rischia di essere cieca. Nell’ultimo quarto del secolo XX sorge un particolare interesse
per un’autentica spiritualitd mariana. In questo periodo emergono soprattutto tre pun-
tuali interventi del magisetro che incidono sulla mariologia, imprimendole ogni volta
un nuovo orientamento: il capitolo mariano della Lumen gentium, la Marialis cultus
e la Redemptoris Mater. Oltre a questi tre importanti stimoli pontifici alla riflessione
sul rapporto tra spiritualita e mariologia ¢ utile segnalare altre circostanze nelle quali
il tema & stato riproposto. Si tratta del discorso di Giovanni Paolo II al “Marianum”,
la lettera della Congregazione per ’educazione cattolica circa la Vergine Maria nella
formazione intelletuale e spirituale e il volume sulla spiritualitd mariana alla luce del-
I’enciclica Redemptoris Mater pubblicato dal “Teresianum™.

Nel periodo 1990-2000 non sono numerose le pubblicazioni su Maria nella
spiritualita cristiana. I manuali di spiritualia di solito non trattano molto su Maria.
Lautore segnala solo tre pubblicazioni dedicate ex professo alla spiritualitd mariana:
atti del simposio del “Marianum” nel 1992, lo studio di Esquerda y Bifet (1994) e il
contributo di De Fiores (1998).

Il tema classico della presenza di Maria nella vita secondo lo Spirito aveva
suscitato due principali interpretazioni: presenza psicologica mediante conoscenza
e amore, e presenza operativa nell’ordine della grazia. Ma esse non rispondevano ai
dati dell’esperienza dei mistici che ritenevano di non avere sperimentato gli effetti della
presenza di Maria, ma la sua stessa persona. Recentemente si & fatta strada la presenza
pneumatica o personale in ragione della condizione glorificata di Maria (il saggio di
A. Pizzarelli). Con tale interpretazione Maria in persona ¢ presente nel tempo, nello
spazio e soprattutto nel cuore dei fedeli con il suo corpo trasformato dallo Spirito ad
immagine del Cristo glorioso.

Tale presenza, pur restando misteriosa, viene illuminata dall’analogia fidei che la
mette in paragone con due dati della rivelazione biblica: lo stato pneumatico di Cristo
risorto e dei corpi risuscitati.

Applicando questa dottrina a Maria assunta, dobbiamo riconoscere al suo corpo
le quattro caratteristiche positive di cui parla Paolo: incorruzione o vittoria sulla morte
e sulla caducita, gloria o presenza e azione salvifica nella storia, potenza o capacita di
comunicare la vita nuova e di compiere opere meravigliose, spiritualitd o sovranita
trasformatrice dello Spirito.
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Analogamente al Figlio risorto, Maria trascende la corporeita biologica ed ¢
sganciata dai condizionamenti spazio-temporali.

Lautore afferma che oggi si ripropone al mariologo il compito additato da Gio-
vanni Paolo II di integrare la dimensione mariana nell’unica spiritualita cristiana. Le
vie finora rintracciate devono essere percorse con coerenza e all’occorrenza superate
in una nuova impostazione.



