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Podejmujerny tu dyskurs wybitnie formalny'. Dotyczyt bedzie kon-
cepgji inkulturacji, jej kryteriéw i uwag wstepnych do mariologii in-
kultrowanej. W ten sposdb zostanie nakreSlona pewna rama, do ktorej
mozna bedzie w tworczy sposéb wstawiac rézne obrazy lub konkretne
egzemplifikacje inkulturowanej refleksji mariologiczne;j.

Gdy jednak nadeszla pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzo-
nego z niewiasty, zrodzonego (Yevopevov) pod Prawem, aby wykupil
tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane syno-
stwo (Ga 4, 4). W trynitarne wydarzenie Wcielenia Syna Bozego wla-
czona jest Niewiasta: Maryja, Matka, stanowi zasadniczy element tego
procesu Weielenia i inkulturacji Syna Ojca, ,,zrodzonego wiasnie z nie-
wiasty”. Syn Bozy nie tylko posiada wieczne narodzenie z Ojca Niebie-
skiego, ale ma tez ziemskie narodzenie z ziemskiej Matki. To jest uzy-
teczna zapowiedz procesu inkulturacji wiary, ktéra jest rownoczesnie
procesem odgérnym i oddolnym, kwalifiko-
wanym nie tylko z punktu widzenia wymia- Angelo Amato SDB
ru trynitarnego i chrystologicznego, ale tez
z punktu widzenia niezaprzeczalnej konota- O mkulturaql
gji maryjnej.

Stwierdzenie $w. Pawla ukazuje co naj  POStacl Mal'y1.

mniej dwie sugestie, uzyteczne dla whasciwego Zagadnienia
zinterpretowania inkulturacji. Przede wszyst- . . %
kim odwieczny Syn Ojca wchodzi rzeczy- 1 propozycjc
wiscie do obszaru czasu (uzyto tu czasow-
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stanie uzyty przez Jana w 1, 14: ,,0 Aoyog
o6pEeyeveto”). Weielenie nie jest powierzchownym kontaktem z czasem
i historig, lecz autentycznym stawaniem sie czasem, historia, kulturg. Dla-
tego inkulturacja jest witalnym procesem narodzin, wzrostu i rozwoju.
Ponadto, cho¢ poddany prawu, czyli nawet zyjac w pelni kulturg
spoleczno-religijng tamtych czaséw, Jezus odkupuje i wyzwala od tego
prawa. Wcielenie jest zatem zanurzeniem sie w kulture, ale takze wolno-
Scig i wyzwoleniem sie od niej?.. Wezmiemy to pod uwagg, kiedy w dal-
szej czesci bedzie mowa o kryteriach inkulturagji.

" A. AMATO, Per una inculturazione della figura di Maria. Problematiche e proposte,
w: Limmagine teologica di Maria, oggi. Fede e Cultura, Marianum, Roma 1996,
7-41.

! Niniejsze studium zaktada i w pewnym stopniu podejmuje czy tez precyzuje niektére
nasze wczesniejsze teksty. Por. A. AMATO, Inculturazione a Mariologia, ,,Theotokos”
2(1994) 163-195; TENZE, Lincarnazione e linculturazione della fede. Riflessioni
introduttive, ,,Theotokos” 3(1995) 369-383.

2 Por. A. SERRA, Gal 4,4: una mariologia in germe, ,Theotokos” 1(1993) 7.
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To paradoksalne prawo Wkielenia naznaczalo dwa tysigce lat we-
dréwki ewangelicznej nowiny poprzez historie ludzkosci. ChrzeScijan-
stwo bowiem, cho¢ trwale zakorzenione w kulturze, zachowuje pew-
ng ,,obco$¢” wobec kultury, co czyni je oryginalnym ijedynym w swo-
im rodzaju.

1. ,,Kulturowa” oryginalno$¢ chrzeScijaniska

Tak zwany List do Diogneta (koniec II — poczatek IIT wieku) jest
cennym dokumentem dotyczacym paradoksu inkulturacji wiary: Chrze-
Scijanie nie roZniq si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania, ani je-
gykiem, ani ubiorem. Nie mieszkajg we wlasnych miastach, nie uzywa-
jg szczegolnego jezyka, nie prowadzg Zycia specjalnego rodzaju. Ich dok-
tryna nie jest zdobyczg niespokojnego umystu ludzi-poszukiwaczy; nie
wyznajq tez, jak niektorzy, ludzkiego systemu filozoficznego. Mieszkajgc
w miastach greckich albo barbarzyriskich, jak komu przypadio w udzia-
le, i dostosowujgc sie do zwyczajow tego kraju poprzez ubior i cale Zycie,
dajg przyklad poprzez zadziwiajgcg forme zycia spolecznego, ktora we-
dlug stow wszystkich, jest niewiarygodna. Mieszkajg w swoich ojczyznach
jako cudzoziemcy; uczestniczg we wszystkich obowigzkach jak obywate-
le, oraz znoszg wszelkie obcigzenia jako cudzoziemcy. Dzis obca ziemia
jest dla nich ojczyzng, a kazda ojczyzna jest obcg ziemiq [...]. Zyjg w cie-
le, ale nie wedlug ciala. Spedzajg zycie na ziemi, ale sq obywatelami nie-
ba. Sq postuszni ustanowionym prawom, ale swym stylem Zycia wykra-
czajg ponad wszelkie prawa. Kochajg wszystkich, a sq przez wszystkich
preesladowani [...]. Zydzi walczg z nimi jako z obcg rasg, a Hellenowie
przesladujq ich; ale ci, co ich nienawidzg, nie potrafig podac przyczyny
swej nienawisci. Jednym slowem, chrzescijanie sq na swiecie tak, jak du-
sza jest w ciele. Dusza rozprzestrzenia sig na wszystkie czesci ciala: tak-
Ze chrzescijanie sq rogsiani po miastach swiata. Dusza mieszka w ciele,
ale nie pochodzi z ciala: takze chrzescijanie mieszkajg na swiecie, ale nie
pochodzg ze swiata. Niewidzialna dusza jest zamknigta w widzialnym
ciele; takze chrzescijanie sq, wiadomo, na swiecie; ale ich poboznos¢ po-
zostaje niewidzialna®.

Ze wzgledu na te wlasnie oryginalnos$¢, w pierwszych wiekach
chrzeScijanie sami siebie nazywali tertium genus i tak tez, lecz w sensie
pejoratywnym, byli nazywani przez pogan. Ci ostatni, mowigc stowa-

3 A Diogneto, 5,1-17; 6,1-14.



mi Tertuliana, w cyrku czesto i chetnie wolajg wszyscy razem: do kie-
dy ten tertium genus?*. Christine Mohrmann wyjasnia znaczenie, jakie
chrzescijanie chcieli nadaé temu wyrazeniu. Tertium genus oznaczat kul-
turowe i zbawcze umiejscowienie chrzescijanstwa, ktore z jednej strony
bylo przezwyciezeniem i wypelnieniem starotestamentowe;j tradycji zy-
dowskiej, a z drugiej strony — radykalng nowosciag w poréwnaniu z kul-
turg i religia poganska®. Chrzedcijanie wiec, cho¢ zanurzeni w kulturze
swoich czasow, weiaz zyli i tworzyli wlasng oryginalna religijnos¢ i kul-
ture. Sytuacja pierwszych wiekéw jest paradygmatyczna dla odwieczne-
go paradoksu inkulturacji chrzeScijafiskiej przezywanej pomiedzy ciaglo-
Scig-spetnieniem i nieciggloscig-nowoscia.

2. Inkulturacja: lex ommnis evangelizationis

W swoim Lexique de la culture (1992 r.) Hervé Carrier stusznie
moéwi, ze inkulturacja jest okresleniem wzglednie nowym, stuzagcym opi-
saniu wnikania chrzescijafiskiego przestania do okreSlonego $srodowi-
ska i nowych relacji, ktore ustanawiajg si¢ pomi¢dzy Ewangelig a kultu-
ra tego Srodowiska®.

Wprowadzmy tu kilka uscisler. Pierwsze dotyczy terminologii. Pod-
czas gdy katolicy preferujg stowo ,inkulturacja”, protestanci chetniej mé-
wig o ,,teologii w kontekscie™. Drugie usciSlenie dotyczy rozréznienia
pomiedzy inkulturacjg a akulturacjg. Na bazie antropologii kulturowej
nalezy oddzieli¢ inkulturacje od akulturacji, nawet jesli na przykiad Ca-
techesi tradendae® uzywa obu tych stéw jako synoniméw’. Akulturacja
jest spotkaniem pomiedzy kulturami i oddZzwigkiem, jaki powoduje to
spotkanie w zwyczajach i postawach. Inkulturacja jest czym$ wiecej niz
spotkaniem, kontaktem czy tez dialogiem miedzykulturowym, jest jesz-

4 TERTULLIANO, Scorpiace, 10,10.

5 Por. C. MOHRMANN, Tertium genus. Les relations Judaisme, antiquité, christianisme
refletées dans la langue des chrétiens, w: TENZE, Etudes sur le latin des chrétiens,
IV, Roma, Ed. Storia e Letteratura, 1977, 195-210.

¢ H. CARRIER, Lexigue de la culture, Desclée, Tournai 1992, 195-204.

7 Stowo to jest uzywane jednak réwniez przez katolikow. Por. na przyklad A. AMA-
TO, Trinita in contesto, LAS, Roma 1994.

8 JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae (16 X 1979), 53 (dalej:
CT).

® Stowo acculturation lub inculturation jest wprawdzie stowem nowym, wyraza jed-
nak znakomicie jeden z elementéw wielkiej Tajemnicy Weielenia. Chee stwierdzic,
Ze katecheza, jak i ewangelizacja w ogdle, ma za zadanie wszczepienie sily Ewange-
lii w samg istotg kultury i jej formy (CT 53).
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cze interakcjg i przyswojeniem Ewangelii przez jaka$ konkretng kultu-
re, ktéra w ten sposob wzrasta, podnoszac swe wartoSci, oczyszczajac
si¢ nieustannie ze swego braku wartosci i dajgc miejsce skutecznej obec-
nosci chrzescijanskiej w historii.

Inkulturacja wreszcie nie jest zwyklym przeniesieniem, bardziej lub
mniej udanym, stéw czy koncepciji z jednej kultury do drugiej. Na przy-
ktad stowo ,,wspétistotny” w nicejskim wyznaniu wiary nie byto jedynie
prostym wprowadzeniem wyrazenia filozoficznego do kontekstu chrze-
Scijanskiego dogmatu. Ta operacja byla natomiast zastgpieniem ema-
natystycznego schematu medioplatonskiego przez chrzeScijaniski model
podziatu na Boga stworce z jednej strony, a cale stworzenie z drugiej.
Inkulturagja patrystyczna byta prawdziwym dzielem rozsadku, krytyki
1 przezwyciezenia interpretacji panteistycznych i emanatystycznych tam-
tych czasow, ktore zostaly zastgpione chrzescijaniskg wizjg transcenden-
gi Boga oraz stworzenia $wiata i czlowieka.

Juz Sob6r Watykanski II méwit o ewangelizacji jako ciaglym pro-
cesie ,adaptacji kulturowej”, ,dialogu z kulturami”, ,,witalnej wymia-
ny z réznymi kulturami narodéw”'°. W Gaudium et spes inkulturacja
uznawana jest za niezmienne prawo ewangelizacji: ,, Inkulturowane” glo-
szenie stowa objawionego musi stale byc¢ prawem kaidej ewangelizacji
(Verbi revelati ,,accomodata praedicatio” lex omnis evangelisationis per-
manere debet)'2.

Te stowa potwierdza historia dogmatéw i historia katechezy i ewan-
gelizagji chrzescijanskiej, poczawszy od nauczania samego Jezusa®. Juz
wspomnieli§my o tym, ze w epoce patrystycznej trwal pracowity dialog
kulturowy ze stoicyzmem i medioplatonizmem filozoficznym, a takze
z yreligiami niechrzeScijaniskimi”, ktére mnozyly si¢ wowczas w Cesar-

0 GS 44, 58.

1 TAMZE, 44.

12 W kwestii soborowego rozumienia ,,kultury” jako ogdtu sposobdw zycia, wyrazania
sie, zachowania si¢ cztowieka w historii i spoteczefistwie, por. GS 53. Dla wlasciwego
zglebienia tematu por. H. CARRIER, Evangile et cultures de Léon XIII a Jean-Paul II,
LEV — Médiaspaul, Cité du Vatican — Paris 1987; L.J. LUZBETAK, The Church and
Cultures. New Perspectives in Missiological Anthropology, Orbis Books, Maryknoll
1988; PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Fede e cultura alla luce della Bibbia,
Elledici, Torino 1981; R POUPARD, Il Vangelo nel cuore delle culture, Cittd Nuova,
Roma 1988; R.J. SCHREITER, Faith and Culture. Challenges to a World Church,
»Theological Studies” 50(1989) 744-760. Ciagta uwaga zwrdcona na Kosciét w dia-
logu z kulturami pozwolita na powotanie w 1982 r. Papieskiej Rady Kultury, kt6ra
od 1988 r. publikowata semestralny biuletyn zatytulowany ,,Chiesa e culture”. Od
1993 r. ta sama Rada publikuje czasopismo ,,Cultures et foi”.

Por. A. AMATO, «Verbi revelati ,,accomodata praedicatio” lex omnis evangelizationis»
(GS n. 44). Riflessioni storico-teologiche sull’inculturazione, ,RicercheTeologiche”

2(1991) 101-124.



stwie Rzymskim'. Wielkie nawrdcenia ludéw germanskich i stowian-
skich byly przemy$lanymi przedsiewzieciami inkulturacji wiary (zasto-
sowanie zwyczajow, postaw, jezykow, zachowan prawnych, wyrazéw
religijnych). Tak jak uczone summy $redniowieczne moga by¢ uznawa-
ne nie tylko za innowacyjne zdobycze metodologiczne (zastosowanie
metody dialektycznej w teologii), lecz przede wszystkim za dziela dia-
logu pomiedzy chrzescijanstwem, islamem i judaizmem (por. na przy-
ktad Summa contra Gentiles $w. Tomasza). Same wielkie ,,schizmy” ko-
Scielne — Wschodnia (1054 r.) i Zachodnia (XVI w.) moga by¢ widziane
jako stwierdzenie réznych koncepdji i tradydji ,,kulturowych” w przezy-
waniu chrzescijafistwa przez okreSlone wspdlnoty wschodnie i zachod-
nie anglosaskie.

Takze ewangelizacja ,,amerindiafiska” w XVI w. byla pracowitym
dzietem inkulturacji wiary w zupelnie nowym i odmiennym kontekscie
spoteczno-kulturowym, charakteryzujacym sie wielka r6znorodnoscia
geograficzng i klimatyczna, odmiennoscia ludow i plemion, zyjacych na
réznych poziomach kulturowych (od niezwykle zaawansowanych cy-
wilizacji, jak Aztekowie, Majowie i Inkowie po tzw. cywilizacje prymi-
tywne), z mnogoscig organizacji politycznych, spolecznych i religijnych
i z imponujgcym dziedzictwem jezykow, ktorymi méwili tubyley™.

Znamienne dla tego procesu inkulturacji pozostajg tak zwane kate-
chizmy ,,piktograficzne” z XVI w., ktore streszczaly chrzescijaniska dok-
tryne w ideogramach i obrazkach pisma azteckiego. Dla przyktadu przy-
pominamy piktograficzny katechizm Pietro di Ganda (Pedro de Gante),
Belga, jednego z pierwszych $wieckich franciszkandw, przybylego z mi-
sja do Meksyku w 1523 r., ktéry zmart jako niemal stulatek w 1572 r.
Nauczy! sie on biegle jezyka lokalnego i namalowat katechizm w latach
1525-1528. Uzywal tak zwanego ,.escrittura rebus”, bazujacego bezpo-
$rednio na znakach ,,nahua”, technice wyrazu, za posrednictwem ktérej
osoby i rzeczy sa rysowane w zasadniczych zarysach, a relacje — znakami
konwencjonalnymi. Katechizm zawiera prawdziwe kolorowe ,,pasy”, za-
dziwiajaco podobne do naszych dzisiejszych ,,komiksow™'¢. Ave Maria
w tym katechizmie jest znaczagcym przyktadem inkulturacji maryjnej".

14 W sprawie inkulturacji u ojcdw przed- i postnicejskich por. odpowiednio studia
F. Bergamelli i O. Pasquato w: A. AMATO, A. STRUS, Inculturazione e formazione
salesiana, SDB, Roma 1984, 57-73, 75-115.

15 Por. Inculturacion del Indio, Ed. Citedra VW Centenario, Salamanca 1988.

16 Por. J. CORTES CASTELLANOS, EI Catechismo en pictogramas de fray Pedro de
Gante, Ed. Fundacion Universitaria Espafiola, Madrid 1987. Por. przedstawianie
Maryi w tych katechizmach.

17 Por. A. AMATO, Maria nella prima evangelizzazione dell’America Latina, ,,Riparazione
mariana” 77(1992) nr 2, 9-12.
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Takze Cologuios Bernardyna z Sahagin (1 1590)* $wiadcza o otwarto-
$ci misjonarzy na dialog i na zrozumienie mentalnosci mieszkaficow.

W tym kontekscie wydarzenie w Gwadelupie (1531 r.) jest kolejnym
przykladem wewngtrznego zwigzku pomiedzy ewangelizacjg a kultura
na poczatku ewangelizacji latynoamerykariskiej, dziesiec lat po podbiciu
imperium Aztekow (1519-1521). Cho¢ niemal zapomniane przez histo-
rie Kosciola i oficjalnie uznane przez Benedykta XIV dopiero w 1754 r.,
wydarzenie to zaznaczylo poczatek ,,nowego” chrzescijafistwa®. Jego no-
wos¢ jest zasadniczo teologiczna. Nie bylo ono prostg kontynuagjg chrze-
Scijanistwa europejskiego, lecz pojawieniem sie chrzeScijanistwa gleboko
zakorzenionego w kulturze i zyciu lokalnego ludu. A wyrazem i symbo-
lem tej nowosci byla Dziewica z Gwadelupy. Symbolika objawienia i wi-
zerunku Maryi takiego, jaki zostal wycisniety na plaszczu Juana Diego,
podkresla glebokie zakorzenienie kulturowe przestania skierowanego
do Juana Diego, a w nim do wszystkich tubylcéw nowego kontynentu.
Wizja ta nie tylko wyznacza jeden z najwazniejszych poczatkowych eta-
péw ewangelizacji Ameryki Lacifiskiej. Ukazuje ona takze prawdziwg za-
sade formalng kazdej nowej ewangelizacji chrze$cijaniskiej, ktora mowi
o calkowitym wcieleniu wiary w przestrzeni i czasie, w jezyku, symbo-
lach kulturowych i w ciele nowych ludéw. I znaczace jest, ze bohaterka
tego kulturowego poSrednictwa jest wlasnie Maryja, tak jakby przeka-
zywala Ona Chrystusa nowemu kontynentowi.

Kolejna wymowng karte inkulturacji wiary zapisal wielki misjonarz
Matteo Ricci, ktdry stat sie ,,Chificzykiem pomiedzy Chificzykami”, na-
uczyl sie dobrze jezyka, schinszczyl swe imie na ,,Li Madou”, najpierw
wlozyt ubranie buddyjskie (stwierdzajac p6zniej, ze w tym ubiorze ,,mni-
sim” nie moze prowadzi¢ dialogu i kulturowo wnikna¢ do chinskiego
spoleczenistwa), a nastepnie ubiér literatow konfugjanskich, pisat ksigz-
ki po chinsku, zyt w Pekinie od 1601 r. do $Smierci w 1610 r.: In breve,
siam fatti Cini ut Christo sinas lucrifaciamus®™.

8 Oprécz wydania zawartego w MCH 1, por. EB. DE SAHAGUN, Los Didlogos del
1524 segiin el texto de Fray Bernardino de Sahagiin y sus colaboradores indigenes.
Cologuios y doctrina Cristiana con la que los docefrailes de San Francisco, enviados
por el Papa Adriano VI y por el Emperador Carlos V, convirtieron a los indios de Nueva
Espaiia. En lengua mexicana y espasiola, Ed. Universidad Nacional Auténoma de
México, México 1986.

YW kwestii dokumentagji historycznej por. A. AMATO, Mariologia in contesto. Un
esempio di teologia inculturata: ,,1l volto meticcio di Maria di Guadalupe” (Puebla
1. 446), ,Marianum” 42(1980) 421-469.

20 Stalismy si¢ Chiriczykami, aby zdobyc Chiriczykéw dla Chrystusa. Tak pisat, we wlo-
skim pomieszanym z tacing, Matteo Ricci w jednym z listow do swego przetozonego.
Por. Opere storiche del P. Matteo Ricci S.J., wyd. P. TacchiVenturi, vol. II: Le lettere
dalla Cina, Tip. Giorgetti, Macerata 1913, 416.



3. ,, Auditus fidei et culturae” dzi$

Odnowione uswiadomienie sobie koniecznosci inkulturagji wiary
przez calg wspdlnote chrzescijafisky (i przede wszystkim przez refleksje
teologiczng) i jego nieodwolalne uprawomocnienie przez nauczanie Ko-
Sciota miato miejsce po Soborze Watykanskim II.

Synody biskupéw w 1974 i w 1977 r. oraz adhortacje apostolskie
Evangelii nuntiandi (1975 r.) Pawta VI i Catechesi tradendae (1979 r.)
Jana Pawta II, podkreslaly fakt, ze nie tylko misyjne przestanie, ale tak-
ze gloszenie Ewangelii na ziemiach tradycyjnie chrzeScijanskich powin-
no by¢ nieustannym dialogiem z kulturami. Podczas synodu biskupéw
w 1974 r., decydujacego dla teologii inkulturacji, wickszo$¢ biskupow
afrykanskich, azjatyckich i latynoamerykanskich porzucita okreslenia, ta-
kie jak ,adaptacja” i ,akomodacja”, uznawane za powierzchowne i pa-
ternalistyczne?!, na rzecz bardziej adekwatnych koncepdji, jak ,,wcie-
lenie”, ,,urdzennienie” (,indygenizacja”), ,,akulturacja”, ,inkulturacja”,
»kontekstualizacja™*.

Zas synod w 1977 r. po raz pierwszy w oficjalnym dokumencie
koscielnym, dotyczacym calego Kosciota katolickiego, uzyt stowa ,,in-
kulturacja”. Stowo to zaczelo sie czesto pojawiaé w wypowiedziach bi-
skup6w, od kiedy kardynat Jaime Sin di Manila, odnoszac sie do ma-
lej otwartosci tradycyjnych katechizméw na kulture, stwierdzil, ze jest
to dalekie od ducha Soboru Watykanskiego II i od procesu ,,inkultura-
gi” przezen promowanego®. Koficowe przestanie synodu méwi zatem:
»Hoc sensu dicere licet catechesim quoddam instrumentum in cultura-
tionis esse” (nr 5)**.

Tematem tym zainteresowala sie zarowno Papieska Komisja Biblij-
na podczas sesji plenarnej w 1979 r.%, jak i Miedzynarodowa Komi-
sja Teologiczna, czego wyraz data w dokumencie ,Wiara a inkultura-
ga” (,,Fede e inculturazione”), wydanym w 1989 roku?*. Waznym eta-
pem u$wiadamiania sobie tej tematyki przez poszczegdlne Koscioly la-
tynoamerykariskie byta Puebla (1979 r.), kt6rej dokument w bardzo ob-

2! Por. G. CAPRILE, Il Sinodo dei Vescovi. Terza Assemblea Generale (27 settembre
— 26 ottobre 1974), La Civilta Cattolica, Roma 1975,140, 616.

22 Por. TAMZE, 187, 616.

2 Por. G. CAPRILE, I Sinodo dei Vescovi. Quarta Assemblea Generale (30 settembre
- 29 ottobre 1977), La Civilta Cattolica, Roma 1978, 104.

2 TAMZE, 561.

25 Por. PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Fede e cultura alla luce della Bibbia,
Elle Di Ci, Leumann Torino 1981.

26 Por. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e inculturazione,
,La Civilta Cattolica” 140(1989) 1, 158-177.
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szernej drugiej czeSci podejmuje bezpoSrednio temat ewangelizacji kul-
tury (nr. 385-443).

Naukowej i duszpasterskiej wagi inkulturacji dowodzi takze rosnaca
liczba prac badawczych?”’, wyspecjalizowanych czasopism?®, bibliografii
na temat teologii inkulturacji i r6znych teologii inkulturowanych?.

Misyjna encyklika Redemptoris missio (7 XII 1990 r.) Jana Pawla II
ukazuje koniecznos¢ inkulturacji wiary jako wazne i pilne zadanie Ko-
Sciola przede wszystkim w dzisiejszych czasach®.

4. Propozycje wzorcOw inkulturacji

Aby w skrocie przedstawié rozne postawy i rozne aspekty, ktore na-
lezy bra¢ pod uwage w celu autentycznej inkulturacji wiary, przedstawia-
my tu trzy propozycje wzorcoOw inkulturacji wiary: R.H. Niebuhra, ame-
rykanskiego teologa luteranskiego; J.S. Ukponga, afrykanskiego teologa
katolickiego; i na koniec naszg propozycje syntezy i uzasadnienia kryte-

¥ Por. na przyktad publikacje Inculturation. Working Papers on Living Faith and Cultures,
red. A.A. ROEST CROLLIUS, Roma 1982. Por. takze D.S. AMALORPAVADASS,
Theological Reflections on Inculturation, ,Studia Liturgica” 20(1990) 116-136;
A. BYRNE, Some Ins and Outs of Inculturation, ,,Annales Theologici” 4(1990)
109-149; B. CHENU, Théologies chrétiennes des tiers mondes, Le Centurion, Paris
1987; G. COLOMBO, La fede e I'inculturazione, ,Teologia” 15(1990) 172-182;
One Faith, Many Cultures. Inculturation, Indigenization and Contextualization,
red. R. COSTA, Orbis Books, Marynknoll 1988; J. DUCRUET, La foi chrétienne
dans une situation de pluralism culturel, ,Revue Théologique de Louvain” 20(1989)
32-58; M. FANG, Teologia de la inculturacion, ,Stromata” 41(1985) 303-326;
J.B. FITZPATRICK, One Church, Many Cultures. The Challenge of Diversity,
Sheed and Ward, Kansas City 1987; J. PIROTTE, Evangelisation et cultures.
Pour un renouveau de la missiologie historique, ,,Revue Théologique de Louvain”
17(1986) 419-443; P. POUPARD, Théologie de I’évangelisation des cultures,
»Stromata” 41(1985) 277-299; J. SARAIVA MARTINS, Missione e Cultura,
Pontificia Universita Urbaniana, Roma 1986; P SCHINELLER, Inculturazione
come pellegrinaggio verso la cattolicitd, ,,Concilium” 25(1989) 710-720; TENZE,
A Handbook on Inculturation, Paulist Press, New York 1990; A. SHORTER, Toward
a Theology of Inculturation, Chapman, London 1988; N. STANDAERT, Lhistoire
d’un néologisme. Le terme “inculturation” dans les documents romains, ,,Nouvelle
Revue Théologique” 110(1988) 555-570.
Poczawszy od 1980 r., wydawane jest przez Missions wissenschaftliches Institut Missio
z Aachen (Niemcy) czasopismo ,, Theologie im Kontext”, ktore informuje o pracach
teologii ,inkulturowanej” w réznych strefach koscielnych Afryki, Ameryki Lacifiskiej,
Azjii Oceanii. W 1993 r. Papieska Rada ds. Kultury wydata czasopismo ,,Cultures et
Foi”, bedace kontynuacjg poprzedniego czasopisma ,,Eglises et Cultures”.
¥ Por. na przyklad A. AMATO, Inculturazione, Teologia in contesto. Elementi di
bibliografia scelta, ,Salesianum” 45(1983) 79-111; A.]. VELA, Evengelizacion
y cultura, ,Theologica Xaveriana” 40(1990) 107-132; J.C. ENGLAND, Contextual
Theology in Asian Countries. A Selected Annotated Bibliography, ,,Ching Feng”
27(1984) 217-232.
3 RMi 52.
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riologicznego. Aby te propozycje mialy odpowiednig wartos¢, powinny
by¢ zakorzenione w misterium Wcielenia Syna Bozego i w jego rzeczy-
wistosci historyczno-metahistorycznej. To zwigzek z tym wydarzeniem
iz Osobg Chrystusa zapewnia powodzenie inkulturacji, bo jej zasadni-
czym i nieusuwalnym prawem jest wlasnie ten Christfactor’'.

4.1. Richard H. Niebuhr: ,,Christ and culture”

Pétnocnoamerykanski teolog Richard H. Niebuhr (1894-1962) opu-
blikowal w 1951 r. ksigzke zatytulowang Christ and Culture’?, w kt6-
rej zaproponowal pieé zasadniczych rodzajéw relacji migdzy Chrystu-
sem a kultura, tak jak ukazuja sie one z historycznej wizji chrzeScijan-
skiego doswiadczenia.

Podejscie ,,Chrystus przeciwko kulturze” miatloby wyraza¢ odrzuce-
nie i radykalng sprzeczno$¢ pomiedzy chrzescijanstwem i kulturg (patrz:
Tertulian).

Podejscie ,,Chrystus kultury” miatoby podjaé probe zharmonizowa-
nia warto$ci chrzescijaniskich i kulturowych, uprzywilejowujac jednakze
te ostatnie na niekorzyS¢ pierwszych: takie bylo podejscie gnostyczne,
Abelarda i liberalnego protestantyzmu w ubiegtym wieku.

Podejscie zwane ,,Chrystus ponad kultura” wychodzi od aksjomatu,
ze taska prowadzi do spelnienia natury, przez co istnieje harmonia i cig-
glos¢ pomiedzy naturg i taska: taka byta postawa Klemensa z Aleksandrii
i Tomasza z Akwinu (por. cztery czeSci Summa contra Gentiles).

Podejécie zwane ,,Chrystus i kultura w paradoksie” podkresla — tak
jak to pierwsze — radykalng rozbiezno$¢ pomiedzy Ewangelig i ludzka
kultura. Jednakze na przykiadzie Pawta i Lutra stwierdza sie, ze Bog ofia-
rowuje nam laske zycia w kulturze z wiarg i mitoscia.

Ostatnie podejscie wyraza si¢ w formule ,,Chrystus przeksztalcaja-
cy kulture” i podkresla zaréwno brak kontynuacji pomiedzy Ewange-
lig 1 kultura, jak i mozliwo$¢ przeksztatcania kultury poprzez ewangeli-
zacje (taka pozycje przyjal na przyklad sw. Augustyn).

Dodajmy, ze mozna by zalozy¢ takze szdste podejscie, reprezentowa-
ne przez Paula Tillicha (1886-1965), ktory poprzez swoja metodg kore-
lacji proponuje ,,Chrystusa jako glebie kultury”. W trzeciej czesci Teolo-
gia sistematica (1963 r.), poSwigconej korelacji pomiedzy istnieniem wy-
alienowanym a Chrystusem, Tillich odpowiada przedstawieniem Chry-

31 Por. A. SHORTER, Evangelisation and Culture, Geoffrey Chapman, London 1994, 1.
32 H.R. NIEBUHR, Cbhrist and Culture, Harper and Row, New York 1951.
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stusa ,,New Being”, ,,Nowego Bytu”, ktéry przezwycieza egzystencjal-
ng alienacje zachodniej kultury.

Mozna jeszcze uscislic, ze relacja ,Wcielenie — inkulturacja” wysune-
ta na pierwszy plan nowe wyzwania i aspekty, ktorych nie mozna pomi-
na¢: jak na przyklad dialog miedzy religiami — zar6wno w odniesieniu
do wielkich religii niechrze$cijaniskich, jak i religii tradycyjnych — dialog
w oparciu o nowoczesng my$l filozoficzng wschodnig i zachodnig, pier-
wiastek feministyczny, podejécie psychoanalityczne, konieczno$é wyzwo-
lenia i spotecznej sprawiedliwosci, hermeneutyke biblijng.

4.2. Wzorce inkulturacji wedtug Justina S. Ukponga®

Wedtug Justina S. Upkonga — nigeryjskiego teologa katolickiego i re-
daktora naczelnego czasopisma o znaczacym tytule Journal of Incultu-
ration Theology —we wspoélczesnej teologii afrykanskiej mozna wyod-
rebnié co najmniej pigé wzorcow relacji pomiedzy Jezusem a inkultura-
gja chrzescijanskiego przestania.

Pierwsze to podejscie wcieleniowe, oparte wiasnie na tajemnicy
Wielenia odwiecznego Stowa Ojca w historii i w ludzkiej kulturze. Jak
Stowo weciela si¢ w jakiej$ kulturze, aby odkupi¢ jg wraz z calg ludzko-
Scig i stworzeniem, tak chrzescijafiska nowina powinna wcielaé sie w roz-
nych kulturach, aby nastepnie by¢ przez nie wyrazang. Taki jest model
proponowany przez Sobor Watykanski I3 i biskupow afrykariskich pod-
czas Synodu w 1974 r.

Drugie podejscie to ldgos spermatikds niektorych Ojcow, jak Justyn
i Klemens z Aleksandrii. Wedlug nich kazda kultura jest juz wewnetrznie
przeniknieta przez obecno$é Stowa — Stworzyciela i Odkupiciela. Dlate-
go kultury dgza do otwierania si¢ na przeslanie Jezusa Chrystusa, a wia-
ra chrzeScijafiska znajduje w nich przygotowanie i gotowos¢ (do tej ten-
dengji nalezy to, co autor nazywa podejéciem biblijnym, ostatnim z ana-
lizowanych wyzej)*.

Trzecie podejscie to analogia funkcjonalna, spogladanie na rozne
aspekty Jezusa historycznego — doktryne, tytuly, postawy, znaki i cuda
—aby méc je odpowiednio przelozy¢ na kategorie afrykanskie. Mowi
si¢c zatem o Chrystusie jako Wielkim Przodku (C. Nyamiti, S. Pobee) lub

33 Por. ].S. UKPONG, Cristologia e inculturazione: una prospettiva neotestamentaria,
w: Percorsi di teologia Africana, red. R. GIBELLINI, Queriniana, Brescia 1994,
61-96.

34 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret Ad gentes divinitus, 22.

3 1.S. UKPONG, Cristologia e inculturazione: una prospettiva neotestamentaria...,
67.



jako o Wielkim Uzdrowicielu (A. Shorter). Sa to pierwsze kroki chrysto-
logii w kontekscie afrykanskim.

Czwarte podejicie opiera sie na Zmartwychwstaniu Jezusa, ktory
uczynit chrzeScijanskie przestanie przewyzszajacym kazda odrebng kul-
ture. Dlatego kazda kultura ewangelizowana przez wiare chrzeScijanska
powinna odrodzic si¢ jako nowe stworzenie, przechodzac od swego daw-
nego istnienia do nowego zycia w Zmartwychwstalym Chrystusie.

Pigte podejscie — ktére mozna poréwnac z szostym wedlug wykazu
autora — to podejscie globalne nowotestamentowe. Polega ono na tym, by
widzie¢ w wydarzeniu Wcielenia Jezusa nie odrzucenie kultury zydow-
skiej, lecz jej przyjecie i ciggle oczyszczanie przez ewangeliczne prawo
milosci Boga i blizniego. To, zdaniem Ukponga, jest inkulturacja wdra-
zana przez pierwszych apostotéw, a nastepnie stosowana przez Ojcéw
Kosciota, ktérzy nie odrzucili wszystkich kultur w catosci, lecz akcepto-
wali je i reewangelizowali.

5. Weielenie Chrystusa a nawrocenie kultur (kryterium
chrystologiczne)*

Chrystus jest Zrédtowym kryterium dla procesu inkulturacji. Jego
Weielenie jest radykalnym uzdrowieniem ludzkiej ,,natury” (upadlej przez
grzech) ijej ,kultury” (takze religijnej = prawo) za posrednictwem la-
ski: Podczas gdy Prawo zostalo nadane przez Mojzesza, taska i prawda
przyszly przez Jezusa Chrystusa (J 1, 17). Weielenie Chrystusa jest re-
integracja, za poSrednictwem laski, pierwotnego planu Boga w stosun-
ku do czlowieka: Z jego pelnosci wszyscysmy otrzymali — laske po la-
sce (J 1, 16).

Proces inkulturagji jest prawdziwym Wcieleniem Chrystusa i Jego
Ewangelii w okreSlonej kulturze. Implikuje on narodziny, wzrost, Smieré
i zmartwychwstanie: A Sfowo stato si¢ cialem i zamieszkalo wsrod nas
(J 1, 14). Uwzgledniajac Bosko-ludzka naturg Jezusa Chrystusa, to
»wsrdd nas” ma dwojakie znaczenie. On Wielil sie ,,w kulturze zy-
dowskiej tamtych czaséw”, ale tez ,,w calej ludzkosci”.

Przede wszystkim narodzit sie On i zostal przyjety — przez tych,
ktorzy Go przyjeli (J 1, 12) —w kulturze zydowskiej, z ktérej wywo-
dzi si¢ ,wedlug ciata” (por. Rz 9, 5). To okreslenie implikuje przyswo-

36 Por. A. VANHOYE, Nuovo Testamento e inculturazione, w: A. AMATO, A. STRUS,
Inculturazione..., 41-56; . MOLONEY, Jesus Christ: The Question to Cultures,
Pacifica” 1(1988) 15-43.
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jenie i korzystanie z kultury danego czasu, poprzez wychowanie przede
wszystkim religijne.

Jednakze, poniewaz ma On w sobie takze nature ludzka, Weielenie
Syna Bozego zaklada takze w pewien sposéb Jego zjednoczenie z kazda
osobg ludzka®”. Na tym polega ,,szczeg6Inos¢” i jednoczesnie ,,uniwersa-
lizm” Chrystusa, Jego ,,zydowskos$¢” i ,.kulturowa transcendencja”. On,
cho¢ zyje w pewnej konkretnej kulturze, wychodzi poza nig i otwiera si¢
na wszystkich: On to jest Panem wszystkich (Dz 10, 36).

W ten sam sposéb Ewangelia jest gloszona i przyjmowana — przez
tych, ktorzy ja przyjmujg — przez jaka$ konkretng kulture. Zakotwi-
cza sie przy nowej wyspie, wkracza do nowego kraju, staje si¢ ,,kultu-
ra lokalng”. Jednakze zachowuje ona swéj uniwersalizm, swoj charak-
ter ,,uniwersalnego przestania zbawienia”: Nie ma juz Zyda ani pogani-
na; nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczy-
zny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Je-
zusie (Ga 3, 28).

Ponadto, jak Chrystus przemawiat i dzialal wsr6d swoich wspédteze-
snych, stawiajac nowe i zawierajace wszystko pytanie o sens oraz war-
to$¢ ludzka i religijng, tak Ewangelia jest nowg i niepowtarzalng propo-
zycja sensu i wartosci chrzescijaniskiej dla danej kultury ludzkiej.

Biorac za przyktad Chrystusa, ktéry pietnowal upadek wartosci
w kulturze Jego czaséw, Ewangelia wcigz ocenia wartosci, ograniczenia
i bledy kultury, w ktdrej zyje. Przyjecie Ewangelii, docenianie bogactwa
danej kultury i jednoczeSnie oczyszczenie albo odrzucenie jej ztych war-
toSci sprawiajg, ze dana kultura wzrasta na sposéb chrzeScijaniski. Wie-
leniu Ewangelii w danej kulturze odpowiada ,,nawrdcenie” tej kultury
na Ewangeli¢ i jej glebokie oczyszczenie.

Jak Chrystus zostal skazany i umart na krzyzu, takze chrzescijariskie
inkulturowane doswiadczenie powinno przej$¢ proces skazania i przezy¢
faze niezrozumienia, odrzucenia, zdrad, $mierci. Wartosci chrzeScijanskie
moga zatem by¢ uznawane za ,,niewlasciwe ludzkie wartosci”. Mogg za-
tem by¢ odrzucane, przesladowane, a nawet catkowicie unicestwiane:
Krzyz Chrystusa jest ,,zgorszeniem i glupstwem” (por. 1 Kor 1, 23).

Tu mamy do czynienia z podwojnym odrzuceniem. Z jednej strony
Ewangelia odrzuca niewlasciwe wartosci, aby wzmocni¢ wartosci stwo-
rzenia poprzez taske Chrystusa. Z drugiej strony ludzka kultura moze
odrzucaé nawr6cenie na autentyczne wartosci chrzescijanskie. Przyje-
cie Chrystusa pocigga za sobg odrzucenie niewlasciwych wartosci kul-

37 Por. GS 22.



turowych; przyjecie tych wartosci kulturowych prowadzi do odrzuce-
nia Ewangelii.

Chrzescijariska inkulturacja niesie z sobg ciagla prowokacje ,,kultu-
rowego niezrozumienia”. Dobrze wyraza to $w. Pawel, kiedy stwierdza,
ze gloszenie Misterium Paschalnego o Smierci i Zmartwychwstaniu Je-
zusa jest przeciwne kulturowym sktonnosciom Zydéw i Grekow: Tk
wiec, gdy Zydzi #gdajg znakéw, a Grecy szukajg madrosci, my glosiny
Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a ghup-
stwem dla pogan (1 Kor 1, 22-23).

Ale Wecielenie glosi nie tylko ludzkie wzrastanie i Smieré, ale réw-
niez zmartwychwstanie. Jak Chrystus powstat z martwych, tak tez in-
kulturowane dos§wiadczenie chrzedcijaniskie, po pewnym okresie dojrze-
wania, prob i wewnetrznego oczyszczenia, odradza sie, ukazujac sie jako
autentyczne spetnienie ludzkie i religijne. I jak Cialo Zmartwychwstale-
go Chrystusa nie powrdcito po prostu do poprzedniego $miertelnego
zycia, lecz do Boskiego zycia w Duchu, tak zmartwychwstanie kultury
jest nowym tworem Ducha i przynosi zycie pneumatyczne.

Ta ostatnia faza zmartwychwstania wyraznie ukazuje, ze udany pro-
ces inkulturadji jest ,,darem z nieba”, potwierdzeniem przez Boga Ojca,
Syna i Ducha éwiqtego sukcesu tego ,,nowego stworzenia”.

Paschalne misterium $mierci i Zmartwychwstania Jezusa uczynito
z wiary chrzescijaniskiej pewng rzeczywistos¢ zasadniczo odmienng od
wkultury zydowskiej”, w ktorej si¢ wyrazito. Wydarzenie Chrystusa, cho¢
bylo wydarzeniem historycznym i kulturowym, nie bylo jednakze wy-
tworem kultury czasu. Choé inkulturowane w $wiecie zydowskim, nie
ograniczylo sie do $wiata zydowskiego, lecz wykracza poza niego, otwie-
rajac si¢ na uniwersalizm calego $wiata (Dz 2, 5-11).

W inkulturagji mariologii zasadnicze jest kryterium chrystologiczne:
kazda inkulturowana mariologia — od poboznosci ludowej poprzez trak-
taty dogmatyczne, po duchowos¢, musi stosowac sie do tego kryterium.

6. Inkulturacja koScielnym dzietlem odr6znienia w duchu
(kryterium eklezjologiczne)*

Za przykladem Jezusa takze Kosciot zyje w okreSlonym czasie, miej-
scu, spoleczenstwie, kulturze. I jak Jezus, on takze glosi kulturom nawré-
cenie na Ewangeli¢: Nawracajcie sig i wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15).

38 Chiesa locale e inculturazione nella missione, EMI, Bologna 1987; C. CHOS-
SONNERY, Toute Eglise est en inculturation permanente, ,Bullettin de
Théologie Africaine” 6(1984) nr 11, 128-136; COMMISSIONE TEOLOGICA
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Jako ,,Cialo Chrystusa™”’ i Jego ,,sakrament zbawienia”*’ — ale tak-
ze jako ,,wspélnota” i ,,instytucja” — Kosciét uniwersalny i lokalny znaj-
duje sie zatem w historii danego miejsca, jest sprawcg i gwarantem od-
powiedniego efektu procesu inkulturacji. Jest on bowiem miejscem teo-
logicznym ze wzgledu na zrozumienie i rzeczywisty rozwdj stowa Boze-
go w historii pod wplywem dziatania Ducha prawdy*'.

I to wlasnie w konkretnej rzeczywistosci koscielnego doswiadcze-
nia inkulturacja jest przyjmowana, przezywana, odr6zniana, oczyszcza-
na i realizowana. Dlatego Kosciét w obszarze historii jest miejscem do-
$wiadczania, czynnikiem sprawczym i kryterium waznoSci oraz uprawo-
mocnienia kazdej inkulturagji.

Eklezjalny wymiar inkulturacji zostal zapoczatkowany podczas
Zestania Ducha Swietego. Na przyklad w pierwszych wypowiedziach
$w. Piotra zauwazamy réwnoczesnie przyjecie zydowskiej tradycji reli-
gijnej (Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa widziane s3 jako wypelnienie
obietnic i proroctw Starego Testamentu: Dz 2, 16-21. 25-28. 30. 34-35;
3, 22...) oraz jej przezwyciezenie. Misterium Chrystusa jest odczytywa-
ne, przezywane i gloszone w ciggloéci ze Starym Testamentem, ale takze
jako zasadnicze novum i co$ oryginalnego. Chrystus gloszony jest jako
Mesjasz, Pan, Zbawiciel jedyny i ostateczny (por. Dz 4, 12).

Pierwsza wspdlnota chrzeScijanska przeprowadza zatem proces przy-
jecia i zarazem oczyszczenia ,,zydowskiej kultury religijnej”. Ma to miej-
sce takze w kulcie, gdzie ,,tamanie Chleba” zastepuje rytual w Swiaty-
ni i synagogach; dlatego na przyklad obrzezanie nie bylo juz narzucane
nawréconym poganom (Dz 15, 28-29): Albowiem w Chrystusie Jezusie
ani obrzezanie, ani jego brak nie majg zadnego znaczenia, tylko wiara,
ktora dziala przez mitos¢ (Ga 3, 6).

Fundamentalng zasadg pozostaje jednak przyjecie autentycznych
wartoSci kulturowych. Na przykiad sw. Pawel stwierdza: W koricu, bra-
cia, wszystko, co jest prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste,
co mile, co zastuguje na uznanie: jesli jest jakgs cnotg i czynem chwa-
lebnym — to miejcie na mysli! (Fil 4, 8).

INTERNAZIONALE, Popolo di Dio e inculturazione, ,,Temi scelti di ecclesiologia”
(1984) 4.1; . DREGO, The Mission of the Local Church and the Inculturation
of the Gospel, ,Vidyajyoti” 45(1981) 423-435; J. MUHLSTEIGER, Rezeption
— Inkulturation — Selbstbestimmung. Uberlegungen zum Selbstbestimmungsrecht
kirchlicher Gemeinschaften, ,,Zeitschrift fiir Katolische Theologie” 105(1983) 261-
289; J. PRASAD PINTO, Inculturation Through Basic Communities. An Indian
Perspective, ATC, Bangalore 1985.

YLG7.

4 TAMZE, 1.

“ Por. DV 8-13.



Nalezy podkresli¢ ,,dramatyczny i konfliktowy™ charakter proce-
su inkulturacji. KoScielne rozréznienie miedzy wiarg a kulturg, mi¢dzy
warto$ciami i niewlasciwymi ideatami nie zawsze jest fatwe. Rozwigza-
nia czesto wymagaja ciezkiej pracy. Jednakze, kiedy sa przyjmowane,
wyrazajg koscielng wiare.

Tak zdarzylo sie podczas Soboru Jerozolimskiego (por. Dz 15), ktéry
dokonal pierwszego wielkiego rozr6znienia pomiedzy ,,tradycyjng kul-
turg zydowska” a ,,wiarg chrzescijafiskg”. Wiara chrzescijafiska mogta
by¢ przezywana na dwa odmienne sposoby: ,,w kulturze zydowskiej” za
posrednictwem obrzezania i innych praktyk Starego Prawa; ,,w kulturze
poganiskiej” bez obrzezania i zachowywania Prawa Mojzeszowego. W tej
kwestii por. list $w. Pawta do Galatéw, ktory desakralizuje Prawo Moj-
zeszowe, sprowadzajac je do czystego kontekstu spoleczno-kulturowego
(por. Ga 6, 15), jak prawo rzymskie czy prawa innych ludéw.

Inkulturacgja zatem moze by¢ definiowana jako eklezjalny proces
wcielenia i witalnego ponownego wyrazania Ewangelii za posrednic-
twem wartosci wlasciwych dla danej kultury przy réwnoczesnym usu-
nieciu tych zjawisk kulturowych, ktére sg antyewangeliczne. Kosciot
nadaje zatem réwnowage kazdej kulturze, ktéra przyjmuje Chrystusa,
i umiejscawia jg na osi ,Swiata, ktory nadchodzi” oraz odnawia wspol-
note zburzong przez ,ksiecia tego Swiata™*%.

Inkulturacja polega wigc na tajemniczej i cudownej wymianie da-
rOwW: 2 jednej strony, Ewangelia objawia kazdej kulturze i wyzwala w niej
najwyzszg prawde wartosci; z drugiej zas strony kazda kultura wyraza
Ewangelie w swaj oryginalny sposob i ukazuje jej nowe aspekty®.

Czesciowe lub catkowite porazki niektorych proceséw inkulturacji
zostaly prawdopodobnie spowodowane takze przez niedostatek tego
wymiaru eklezjalnego. Jak na przyktad w tym przypadku, gdy poje-
dynczy mysliciele chcieli zastgpi¢ Koscidl, wymyslajac tylko ,,teoretycz-
ne” drogi do inkulturacji; albo nawet realizujgc ,,ortodoksyjny” prze-
ktad wiary, nie potrafili eklezjalnie przezywac i umotywowac tego swe-
go przedwczesnego dzieta inkulturacji. W procesie inkulturacji eklezjal-
ne doSwiadczenie zdaje si¢ nie dopuszczaé upowazniefi ani zastepcow.
Inkulturacje prowadzi nie tylko jej sp6jnos¢ z Ewangelia, ale takze ko-
Scielna wspolnota*.

Obszarem i bohaterem inkulturacji mariologii jest eklezjalna wspdl-
nota, ktéra prowadzi do wspdlnoty.

4 Por. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e inculturazione,
28.

¥ TAZ, Temi scelti di ecclesiologia, 4. 2.

4 Por. RMi 54.
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7. Inkulturacja jako proces ludzkiego postepu (kryterium
antropologiczne)

Celem ewangelizacji kultur jest autentyczna antropologia chrzeScijan-
ska, czyli zbawienie osoby ludzkiej w jednosci natury i kultury w tasce.

Nawrocenie na wiare chrzescijafiskg nie nakazuje odrzucic kulturo-
wych wartoSci ludzkich i religijnych. Przeciwnie, znajdujg one swe spet-
nienie w darze taski. Nawrdcenie setnika Korneliusza w Cezareti jest jed-
nym z najbardziej znaczacych przyktadéw. Byt on poboiny i ,,bojgcy si¢
Boga” wraz z calym swym domem. Dawal on wielkie jatmuiny ludowi
i zawsze modlil si¢ do Boga (Dz 10, 2). Cho¢ byl poganinem i nieobrze-
zanym, zostal on ochrzczony i otrzymat dar Ducha (Dz 10, 44-48). Jak
powiedzial $w. Piotr: Bog naprawde nie ma wzgledu na osoby |[...] On
[Jezus Chrystus] jest Panem wszystkich (Dz 10, 34. 36).

Poniewaz celem ewangelicznej zapowiedzi jest osoba, pojedyncza
ijako cztonek ludzkiej i koscielnej spotecznosci, inkulturacja powinna
objawia¢ sie jako stuzba rozwojowi, o§wiecenia, calosciowego wyzwo-
lenia ludzkosci od wrogich kregéw grzechu, $mierci, niesprawiedliwo-
Sci, braku sensu, przemocy, naduzy¢, ubdstwa. Inkulturacja wiary bo-
wiem jest doswiadczeniem zbawienia przezywanym przez chrzeScijan-
ska wspolnote w okreSlonym miejscu i czasie, jako pierwocina ostatecz-
nego zbawienia.

»Antropologiczne” skutki inkulturacji sg wielorakie. Inkulturacja
wplywa na mentalnos¢ ludu, kierujac ja w strone symboli i wyrazéw wia-
ry zgodnych z Ewangelig. W tym obszarze niezwykle wazna jest wiasci-
wa ocena i ponowna ewangelizacja religijno$ci ludowej, jako wyzwanie
dla prawidlowej inkulturacji wiary.

Inkulturacja kieruje konkretnym zyciem ludu Bozego, zwracajac je
ku konkretnym formom $wiadectwa i spolecznego dziatania, cechujagcym
sie sprawiedliwoscig, wolnoscia, braterstwem, réwnoscia, uczestnictwem
i wspdlnotg. W tym obszarze bardzo aktualne jest poglebienie praktycz-
nego i wyzwalajacego wymiaru chrzeScijafiskiego przestania.

Inkulturacja wplywa na religijnos¢ ludu, prowadzac go ku odroz-
nieniu jedynej i uniwersalnej warto$ci wiary w Chrystusa; w tym obsza-
rze nabiera wielkiej pilnosci kwestia refleksji nad relacjg pomiedzy zba-
wieniem chrzeScijaniskim a religiami niechrzescijafiskimi.

Inkulturacja prowadzi do ciaglego nawracania sie ludu, pozwala-
jac mu w chrzeScijafiski sposdb stawiaé czota wyzwaniom wspolczesno-
$ci bez zamykania sie i bez ustepowania. W tym obszarze pilne jest kry-
tyczne rozroznienie Srodkow komunikacji spotecznej (ktére mogg jedno-
czyé, ale rowniez dzieli€), postepu naukowego i technologicznego (kt6-



ry moze uzdrawiaé, ale tez zabijac), nowych pradéw kulturalnych (kt6-
re mogg kierowac sie dobrem czlowieka, albo nie).

Mariologia jest inkulturowana, jesli prowadzi do promogji ludzko-
Sci, jej globalnego wyzwolenia, jej calosciowego zbawienia.

8. Inkulturacja jako rzeczywisto$¢ jednosci i pluralizmu
teologicznego (kryterium dialogiczne)

Trzeba wreszcie utrzymaé podzial na wiare i kulture. Wiara nigdy
nie moze zostaé wchlonigta i wyczerpana przez jaka$ kulture, lecz zawsze
jest czyms§ poza kulturg. Z drugiej strony réwniez kultura nie moze i nie
powinna by¢ calkowicie unicestwiona i pozbawiona swej postaci przez
wiare. Skoro kultura jest procesem zar6wno wychowawczym lub ksztat-
tujagcym ludzka osobe (w znaczeniu klasyczno-humanistycznym), jak i ze-
spofem produktéw i wartoSci wytworzonych i przekazanych przez ludz-
ka grupe, ktére warunkuja i cechujg zachowania oraz form¢ organiza-
gji spolecznej (we wspolczesnym znaczeniu socjologiczno-antropologicz-
nym)*, powinna ona zachowa¢ — i faktycznie zachowuje — swojg wlasng
i niepowtarzalng oryginalnos¢. Co nie oznacza jednakze, ze kultura jest
po prostu czysto zewnetrzng otoczka wiary chrzeScijanskiej, ani ze, hi-
potetycznie, nie mozna wykluczy¢, iz kultura opiera sie na nieodwotal-
nych zasadach wewnetrznie niezgodnych z wiarg chrzescijanskg*.

Carrier stwierdza: z jednej strony, wiara bedzie uznawana za rady-
kalnie odrebng od kazdej kultury. Wiara w Chrystusa nie jest produktem
danej kultury; nie utogsamia si¢ z 2adng z nich, lecz odréinia si¢ od nich
w sposcb catkowity, poniewaz pochodzi od Boga. Dla kultur wiara jest
»skandalem” i ,,glupstwem”, by uzyc stow sw. Pawla (1 Kor 1, 22-23).
Ten podzial nie oznacza jednakzie separacji. Przeznaczeniem wiary jest
przenikanie kazidej ludzkiej kultury, aby je zbawiac i wznosi¢ zgodnie
z ideatem Ewangelii. Co wigcej, wiara nie jest prawdziwie przezywana,
dopoki nie stanie si¢ kulturg i nie przeksztalci umyslow i postaw?.

Dlatego chrzescijaniska inkulturacja nie oznacza getta, zamknigcia,
marginalizadji, lecz interakcje, wspotuczestnictwo, dialog, pluralizm, cig-
gle otwieranie si¢ na przysztos¢. Ozywiany przez Ducha Swie;tego, Ko-
Sci6t powszechny i kazdy z osobna wzrastajg w rozumieniu i wdrazaniu

# Por. M. MONTANI, Filosofia della cultura, LAS, Roma 1992.
46 Por. TENZE, CCC e inculturazione, ,Salesianum” 57(1994) 442-443.
47 H. CARRIER, Lexique, 201.
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Ewangelii Chrystusa na $wiecie: wzrastajac tym samym w wierze, mito-
§ci i cigglym oczyszczaniu oraz nawracaniu.

Dlatego inkulturacja implikuje rowniez dialog przystosowany do
warunkéw wspolczesnosei (ad extra) dzigki ofercie i ewentualnej kry-
tycznej ocenie swoich najwazniejszych propozycji. Wystarczy pomysle¢
o stymulujacym uniwersalizmie ,,teologii wyzwolenia” czy ,,teologii reli-
gijnosci ludowej”, ktdre choc sg typowymi i inkulturowanymi produkta-
mi Ameryki Lacifiskiej, moga mieé, w niekt6rych aspektach uniwersalne
znaczenie i warto$¢. Dlatego ze przekazujg pewng ,,uniwersalng” ,,war-
to$¢” ludzka i chrzeScijanska: catkowite wyzwolenie kazdej osoby ludz-
kiej od ucisku oraz wszelkiej formy ubdstwa i nier6wnosci.

Mamy tu do czynienia z aspektem ,,transcendengji” Ewangelii. Cho¢
chrzescijanskie przestanie nadal jest inkulturowane w konkretnym kon-
tekscie eklezjalnym i ludzkim, jest ono zasadniczo ,uniwersalizmem”
zbawczym, ktéry oczyszcza, zbawia, zacheca do postepu, prowadzi do
spetnienia kazdego ludzkiego kontekstu kulturowego.

Paradoksalnie zatem, w tak intensywnej chwili inkulturagji niema-
lo teologéw méwi o teologii planetarnej jako o autentycznym sposobie
inkulturowania dzi§ Ewangelii. Obecnym kontekstem chrzeScijanskie-
go przestania jest bowiem caly swiat*. Pozwalajac pojawiac sie i zako-
rzeniaé we wlasnej kulturze autentycznym warto$ciom ludzkim i chrze-
Scijanskim, przyczyniamy si¢ do utwierdzenia czlowieka na poziomie
ogblnoswiatowym.

Mariologia inkulturowana nie jest gettem, wyobcowaniem, lecz jest
koscielnym zyciem przezywanym w sposdb oryginalny i wsp6lnotowy.

9. ,Maryjny czynnik” inkulturagji

Jak odwieczny Syn Ojca stal si¢ czlowiekiem (por. J 1, 14), a za-
tem historig i kulturg ludzka, bedac ,,zrodzonym z niewiasty” (por. Ga
4, 4), tak réwniez ten ztozony proces inkulturacji ewangelicznej, czy-
li Wcielenia Jezusa w historii narodéw, znajduje w Maryi macierzynska
obecnos¢, skuteczng i pelng mitosierdzia®. W inkulturacji wiary Mary-
ja kontynuuje swoje matczyne zadanie: ofiarowywanie ludom i kultu-

4 Por. T. BALASURIYA, Teologia planetaria, EMI, Bologna 1986 (z wydania
angielskiego: Planetary Theology); J.B. CHETHIMATTAM, Towards a Word
Theology: An Interreligious Approach to Theological Issues, ,,Jeevadhara” 13(1983)
313-335.

4 A, ZIGENAUS, Inkulturation, w: Marienlexikon, t. III, red. R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK, EOS Verlag, St. Ottilien 1991, 304-306.



rom S$wiata swego Boskiego Syna, $wiatla Jego nauki i daru Jego zba-
wienia. To gest, ktory zapoczatkowany zostal w Betlejem przy narodze-
niu Jezusa, i stat si¢ oficjalng misjg na Kalwarii, kiedy Jezus rzekt uroczy-
Scie do Matki: Niewiasto, oto syn Twdj (J 19, 26). Syn powierza Mat-
ce uczniéw i calg ludzkosé. Dlatego Maryja kontynuuje poprzez histo-
rie swoja misje Matki i ,,Hodegetrii”, charyzmatycznej przewodniczki
do Chrystusa, swego Syna.

9.1. Maryja a inkulturacja wiary w Ameryce Lacinskiej

Dzi$ inkulturacja ewangeliczna zawiera w sobie te Maryjng ceche.
Kosciél latynoamerykanski rozmyslal wlasnie nad tym ,,czynnikiem Ma-
ryjnym” swojego do$wiadczenia wiary chrzeScijanskiej juz od samego
poczatku jego ewangelizagji.

Puebla zatem juz w 1979 r. w proroczy sposob ukazata wklad Maryi
w inkulturacje wiary w Ameryce Lacifiskiej, nazywajac Ja Matka i wzo-
rem Kosciota latynoamerykanskiego: Kosciot rodzi nowych synéw po-
przez ewangelizacje. Ten proces, ktory polega na ,.transformacji od srod-
ka”, ,,odnawianiu ludzkosci™ jest prawdziwym powrotem do narodzin.
W tym powtarzajgcym sig stale rodzeniu Maryja jest naszg Matkg. Pel-
na chwaly w niebie, dziala tez na ziemi®'. W tej ziemskiej pielgrzymce
Maryja widziana jest jako ,,Matka nauczajaca wiary™?, ,,Nauczycielka
Ewangelii w Ameryce Lacifiskiej”.

Maryja jest ponadto uwazana przez Pueble za nieporéwnywalny
model stuzby koscielnej. Wizyta u Elzbiety i wesele w Kanie Galilejskiej
podkreslajg wyjscie Maryi naprzeciw ludzkosci w potrzebie: Dziewica
Maryja stala sig stuzebnicg Pariskg [...). Cala Jej stuzba ludziom pole-
ga na otwieraniu ich na Ewangeli¢ i zapraszaniu ich do postuszeristwa
Ewangelii: ,,Uczyricie, cokolwiek wam powie” (] 2, 5)>.

Kosciét Ameryki Lacinskiej, zauwazajac konieczno$¢ pilnej ewan-
gelizacji, ktéra nie bytaby powierzchowna i dekoracyjna, lecz doglebna
i radykalna, zwraca si¢ zatem bezposrednio do Maryi: Ten Koscidl, kto-
1y T nowq jasnosciq spojrzenia i zdecydowaniem zamierza ewangelizowac
doglebnie, u korzeni i w kulturze ludu, zwraca si¢ do Maryi, aby Ewan-
gelia stala si¢ w wigkszym stopniu cialem i sercem Ameryki Laciriskiej.

S0EN 18.

St CELAM, Puebla. L'evangelizzazione nel presente e nel futuro dell’ America Latina,
EMI, Bologna 1979, 288.

2 TAMZE, 290.

3 TAMZE.

3* TAMZE, 300.
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To jest godzina Maryi, czas nowej Pigcdziesigtnicy, ktérej Ona przewo-
dzi swojg modlitwg, kiedy pod wplywem Ducha Swietego Kosciol roz-
poczyna nowy etap swojego pielgrzymowania®.

Maryja widziana jest takze jako paradygmat odnowy mezczyzn
i kobiet latynoamerykariskich: W Maryi odnalezlismy konkretng postac,
w ktorej swoj szczyt osigga wszelkie wyzwolenie i uswigcenie na tonie
Kosciola®t. Wobec upokorzenia godnosci latynoamerykariskich kobiet
i mezezyzn, nierdwnosci, ubdstwa, wykorzystywania, niesprawiedliwo-
Sci, Kosciét zwraca sie do Maryi, aby przewarto$ciowaé prawdziwy ob-
raz mezezyzny i kobiety: wszyscy zasadniczo rowni i czlonkowie tego sa-
mego rodu, choc réinigey sig plcig, jezykiem, kulturg i formg religijno-
sci, mamy jako wspdlne powolanie jeden los, ktory zawierajgc w sobie
radosng zapowied? naszej godnosci, zmienia nas w ewangelizowanych
i ewangelizatoréw Chrystusa na tym kontynencie® .

W tej krotkiej analizie dokumentu z Puebla mozna zauwazy¢ ma-
ryjng konotacje w czterech wyzej opisanych kryteriach inkulturagji. Ma-
ryja jest Matka, ktéra ofiarowuje Syna i Jego Ewangelie ludom Ameryki
Laciniskiej (kryterium chrystologiczne). Ponadto to we wspdlnocie ko-
Scielnej jest konkretnie przezywane zbawcze i wyzwalajace doswiadcze-
nie nasladowania Chrystusa (kryterium eklezjologiczne). Maryja, jako
Matka i wzér Kosciota latynoamerykanskiego, staje sie¢ wzorem przyje-
cia i nasladowania Boskiego Syna. Te macierzyriskg postuge Maryja i Ko-
$ciot pelnig na rzecz odnowy wizerunku mezczyzny i kobiety Ameryki
Lacifiskiej (kryterium antropologiczne). To doSwiadczenie wyzwolenia,
gloszonego i przezywanego przez Kosciot w Ameryce Lacinskiej w imie
Maryi, staje si¢ darem wspdlnoty i oSwiecenia dla Kosciota swiatowego
(kryterium dialogiczne).

9.2. ,,Duchowo$¢ maryjna” jako droga do inkulturacji wiary

Réwniez ,,duchowos¢ maryjna”, jako zycie w Duchu Chrystusa
Zmartwychwstatego ze skuteczng pomocs i wstawiennictwem Maryi,
jest dzielem inkulturagji wiary®®. Poprzez to doSwiadczenie zacheca sie
do kultury zycia, przeniknigtego cnotami maryjnymi i macierzyfiskimi,
jak przyjecie i obrona maluczkich, stabych, obcych, oséb starszych, oséb

55 TAMZE, 303.

¢ TAMZE, 333

7 TAMZE, 334.

58 Por. A. AMATO, Il problema della ,,Spiritualita mariana”. Introduzione a un dibattito
attuale, w: La Spiritualita Mariana, red. E. PERETTO, Ed. Marianum, Roma 1994,
7-39.



odmiennych (narkoman6w, os6b niepelnosprawnych fizycznie i umysto-
wo, dyskryminowanych ze wzgledu na pochodzenie etniczne, religie,
pleé, pochodzenie spoteczne czy choroby). Maryja staje sie promotorka
kultury mifosierdzia i macierzyriskiej mitosci, aby przeciwstawi¢ sie kul-
turze coraz twardszej, coraz bardziej bezlitosnej, zimnej, wprowadzaja-
cej napiecie, podzialy, nienawisé, przemoc, wojne i $mier¢.

Maryja jest natchnieniem takze dla zakonéw i kongregacji meskich
i zefiskich, ktére do spolecznej tkaniny historii wplotly cnoty maryjne:
sily, solidarnosci, braterstwa, wychowania dzieci, wsparcia os6b porzu-
conych, pocieszenia strapionych i pozbawionych nadziei.

Takze bolesne przezycia Maryi podczas meki Jezusa sg wzorem pet-
nej akceptacji bolu, cierpienia i $mierci jako narzedzi zbawienia, zycia
i nadziei zmartwychwstania. Dlatego Maryja moze poméc chrzescijanom
wprowadza¢ do ludzkiej kultury rozwigzania zyciowe tam, gdzie wydaje
sie rzadzi¢ bol, desperacja, wyobcowanie i bezsensowna $mier¢.

Maryja jest Matka, ktora Swiatu ofiarowuje Jezusa, zycie czlowie-
ka (por. ] 14, 6)%°. Ale $wiat i cienie nie przyjmujg chetnie Swiatta i zy-
cia (por. J 1, 4-5). Istnieje silne napiecie pomigdzy niewiastg i smokiem
(por. Ap 12, 4), miedzy KoSciotem i sitami zta, miedzy Maryja i Swiatem:
Takze w tym Maryja oswieca Wspolnote Wierzgcych: wrogosc sit zla jest
bowiem gluchym przeciwstawieniem sig, ktére zanim dotknie uczniow
Jezusa, zwraca sig przeciwko Jego Matce. Aby uratowac Zycie Syna przed
tymi, ktorzy wwazajg Go za zagrozenie, Maryja musi uciekac z Jozefem
i Dziecigtkiem do Egiptu (por. Mt 2, 13-15)%.

Przyjecie Jezusa to przyjecie zycia: Maryja w ten sposéb pomaga Ko-
sciotowi uswiadomic sobie, ze Zycie jest zawsze w centrum wielkiej walki
pomiedzy dobrem a zlem, pomiedzy swiatlem i cieniem. Smok chce po-
zrec ,,Dziecig” (Ap 12, 4), symbolizujgce Chrystusa, ktorego Maryja zro-
dzila w ,,petni czasu” (Ga 4, 4) i ktorego Kosciotl powinien nadal ofiaro-
wywac ludziom w réinych epokach bistorycznych. Ale jest tez On w pe-
wien sposob symbolem kazdego czlowieka, kaidego dziecka, szczegolnie
kazdego stworzenia stabego i zagrozonego, poniewaz — jak przypomina
Sobor — ,,przez swe Weielenie Syn Bozy zjednoczyl sig w pewnym sensie
z kazdym czlowiekiem™!.

Chrzescijanie, wychowani przez Maryje, wprowadzaja do KoScio-
ta i w Swiat tchnienie harmonijnego zycia ewangelicznego, o najwyzszej

3 Por. La vita e Maria ,,Madre della Vita”, red. E. TONIOLQO, Centro di Cultura
Mariana ,,Madre della Chiesa”, Roma 1994.

60 JAN PAWELII, Encyklika Evangelium Vitae (25 marca 1995), 104.

61 TAMZE.
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ludzkiej jakosci. Maryjne nacechowanie inkulturacji wiary nie jest wy-
obcowaniem ani degradacja chrzescijanstwa, lecz najwyzszym wypel-
nieniem chrzeScijanskiego bycia i dziatania. Dlatego Pawel VI, w mo-
wie wygloszonej 24 kwietnia 1970 r. przed obrazem Naj$wietszej Ma-
ryi Panny z Bonaria, na Sardynii, powiedziat: Jesli chcemy byc chrzesci-
janami, musimy byc maryjni.

10. Propozycja modeli mariologii w kontekscie

Jako podsumowanie dotychczasowych analiz proponujemy ponizej
pewne zarysy projektowania mariologii inkulturowanej i kontekstualizo-
wanej. Oto cztery najistotniejsze elementy tej mariologii, zasadniczo wy-
magajacej poprawnej i konsekwentnej metodologii teologicznej:

1. Przeslanie ewangeliczne (podstawowy biegun biblijny).

2. Réznorodna tradycja koscielna, ujmowana zaréwno w wymiarze dia-
chronicznym, jak i synchronicznym (biegun koscielny normalizujacy).

3. Kultura — w najszerszym znaczeniu tego stowa —w ramach ktére;j
uprawiana jest teologia (biegun kulturowy jakosciujacy).

4. Zmiany i potrzeby spoleczne wspodlnoty koscielnej i ludzkiej, ktora
zyje w okreslonym miejscu i kulturze (biegun spoteczny aktualizuja-
cy)*.

W zaleznosci od akcentu ktadzionego na powyzsze elementy,
mogg istnie¢ rozne modele mariologii inkulturowanej czy w kontek-
$cie®. Chcac zastosowaé zaawansowang propozycje S.B. Evansa, moze-
my przedstawié cztery gléwne modele:

1. Model ,tradycyjny”, ktory biorgc pod uwage biegun spoteczny, pod-
kresla wierno$¢ tradycji®*. W tym modelu wychodzi sie od Ewange-
lii i tradycji Kosciota, aby dojs¢ do kultury i zmian spotecznych.

2. Model ,,praktyczny” kladzie nacisk na pilng potrzeb¢ wymiany spo-
lecznej. W tym modelu wychodzi sie od zaangazowania spoleczne-
go 1 przechodzi do refleksji teologicznej prowadzonej w swietle za-
réwno analizy sytuacji, jak i analizy Pisma Swietego-Tradycji, aby na-
stepnie powrdci¢ do dziatania.

2 Por. S.B. BEVANS, Models of Contextual Theology, Orbis Books, Maryknoll
1992.

8 Juz A. Dulles w 1974 r. méwit o Models of the Church i w 1983 o Models of
Revelation. Kazdy z réznych wzorcéw Kosciota, na przyktad — Koscidt jako insty-
tucja, jako mistyczna wspélnota, jako sakrament, jako wystannik, jako stuzebnica
— mogl stuzy¢ ukazaniu waznego aspektu misterium Kosciofa.

4 Bevans nazywa ten model ,,translation model”, czyli ,,model przekladu”. My wole-
lismy nazwa¢ go po prostu ,,modelem tradycyjnym” (czyli wiernym tradycji), bo to
okreslenie lepiej wyraza tresé.



3. Model ,antropologiczny” ktadzie nacisk na podmiot, ktory zajmuje
sie teologia, a nie na zawarto$¢, w stusznej nadziei, ze jeli przezywa
si¢ autentycznie wlasng wiare we wlasnym czasie, takze refleksja be-
dzie kontekstualizowana i inkulturowana®.

4. Model ,syntetyczny™. Jesli natomiast utrzyma sie w rownowadze czte-
ry bieguny teologii w kontekscie, otrzymujemy model syntetyczny.
W tym modelu wychodzi si¢ od Ewangelii-Tradycji i poprzez zwra-
canie uwagi na kulture i zmiany spolteczne dochodzi sie do form my-
§li inkulturowanej. Model ten kontynuuje swoj krag hermeneutycz-
ny, wychodzac od kultury i zwrdcenia uwagi na zmiany spoleczne,
aby ponownie wystucha¢ i zrozumieé Ewangelie-Tradycje®®.

W kazdym razie te cztery modele mogg, a nawet powinny by¢ wi-
dziane i stosowane we wzajemnej harmonii i hermeneutycznej zgodno-
Sci. Mariologia inkulturowana powinna w syntetyczny sposéb uzasad-
niaé nie tylko swa wierno$¢ Ewangelii-Tradycji, ale rowniez swa troske
wobec praktyki i zycia autentycznie chrzescijaniskiego w kontekscie kul-
turowym okreslonym przez konkretny wymiar czasoprzestrzenny.

11. Dodatkowe zalozenia metodologiczno-treSciowe

Inkulturacja jednakze powinna braé¢ pod uwage réwniez zfozong
wspolczesng epistemologie teologiczng. Poczawszy od Optatam totus
nr 16, az po dzien dzisiejszy, zaistnialy, szczegblnie w mariologii, zna-
czace rozszerzenia i przeniesienia akcentu.

Zajmujac sie mariologig, nie mozna pomina¢ bodzcéw metodolo-
gicznych i treSciowych, zawartych w dokumentach nauczania Kosciota
oraz w wydarzeniach kosScielnych, takich jak: adhortacje Marialis cultus
(1974 1.) i Evangelii nuntiandi (1975 r.) Pawla VI, dokument z Puebla
autorstwa episkopatu Ameryki Lacinskiej (1979 r.), encykliki trynitar-
ne i mariologiczne Jana Pawta Il Redemptor hominis (1979 t.), Dives in
misericordia (1980 r.), Dominum et vivificantem (1986 t.), Redempto-
ris Mater (1987 r.) oraz list apostolski Jana Pawla II z okazji roku ma-
ryjnego Mulieris dignitatem (1988 r.), o godnosci i powolaniu kobiety.
Odnowa charakteryzuje sie potrzebg oczyszczenia i usuniecia elementéw
zbytecznych, poglebienia krytycznego i wprowadzenia debaty teologicz-
nej o Maryi do catego misterium chrzeScijanskiego®’.

% W tym modelu skumulowali$my dwa modele Bevansa, czyli Anthropological Model
i Transcendental Model.

¢ Por. TAMZE, 81-96.

¢7 Por. list okdlny do biskupdw, rektoréw seminariéw i dziekanéw Wydziatéw Teo-
logicznych, autorstwa Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego, zatytuto-

O inkulturacji postaci Maryi. Zagadnienia i propozycje

281



Angelo Amato SDB

282

Przedstawiamy tu wykaz, ktory z pewnoScia nie wyczerpuje wszyst-
kich pytan, probleméw, wyzwan, zalozen, kierunkow, odkryé, ktore sa
wyzwaniem dla mariologii w drodze do glebokiego ponownego zrozu-
mienia metodologicznego i treSciowego: orientacja trynitarna i pneuma-
tologiczna, wyczucie eklezjologiczne, orientacja antropologiczna, doce-
nienie czynnika kobiecego, promocja dialogu ekumenicznego, zwréce-
nie uwagi na aspekt prakseologiczny, wierno$¢ reformie liturgicznej, do-
cenienie religijnosci ludowej, odnowa katechezy i duszpasterstwa, zmie-
rzenie si¢ z naukami o komunikagji spotecznej, zwrocenie uwagi na lo-
kalne wspdlnoty koscielne jako wnoszace oryginalne interpretacje i do-
$wiadczenia do refleksji teologicznej. Wszystko to sg potrzeby mariolo-
gii inkulturowanej czy w kontekscie.

Pozwole sobie tu podkresli¢ niektore z nich. Chodzi tu o potrzeby,
ktore wezesniej byly zastrzezone dla sektoréw specjalistycznych, a kto-
re teraz przeszly (prawdziwe déplacement czy paradigmshift) do obsza-
ru metodologii teologicznej jako takiej:

1. Na poczatku wymienie znajomos¢ pluralizmu tradycji wewngtrz Ko-
sciola katolickiego: pluralizm jego refleksji teologicznej, jego porzadku
prawnego, jego zycia liturgicznego, jego wyrazania duchowosci. Nie-
rzadko ignoruje si¢ istnienie obrzedéw i tradycji wschodnich, ktére
naleza do trwatego dziedzictwa Kosciota katolickiego. Wiedza o tym
bogactwie kulturowym i doswiadczeniu bardzo rozszerzytaby dysku-
sj¢ wiary na temat misterium Maryi.

2. Druga cecha to ekumenizm i dotyczy znajomosci innych tradycji
chrzescijariskich, jak Koscioty Wschodu, Koscioly prawostawne, pro-
testantyzm, anglikanizm. O ile dobrze czujemy sie w dialogu z prote-
stantyzmem, takze ze wzgledu na wielkie zrozumienie Swiadomosci
wiary katolickiej odrebnej od luteraniskiej, ktore dokonalo sie pod-
czas Soboru w Trydencie, o tyle nie mozna tego powiedzie¢ o dialo-
gu z Kosciolami Wschodnimi i prawostawnymi. Znajomos¢ ich ob-
rzedow, ich teologii i ich duchowosci mogtaby przynies¢ niewatpliwe
wzbogacenie naszego obecnego zajmowania si¢ mariologia, a przede
wszystkim jednosci, bez falszywych irenizméw i nieuzasadnionych
uproszczen.

3. Trzecia cecha to zwrdcenie uwagi na dialog miedzyreligijny, i doty-
czy ona zbawczego znaczenia innych tradycji religijnych, takich jak

wany: La Vergine Maria nella formazione intellettuale e spirituale (25 marca 1988).
Zob. takze dokument Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowa-
rzyszen Zycia Apostolskiego, zatytutowany: La formazione negli istituti religiosi,
»Regnodocumenti” 35(1990) 398-419. Por. A. AMATO, La Vergine Maria, Madre
di Dio e della chiesa, e la formazione dei religiosi e delle religiose, w: 1 protagonisti
della formazione, Editrice Rogate, Roma 1991, 59-87.



judaizm, islam, hinduizm, buddyzm i tradycyjne religie z r6znych
stron $wiata. Chodzi tu bowiem o to, by bra¢ pod uwage rezultaty,
czy przede wszystkim problemy, badane przez nowa dyscypline zwa-
na ,teologig religii”, ktora cho¢ wczesniej byla zastrzezona tylko dla
obszaru misyjnego, dzi§ stanowi integralng cze$¢ debaty teologiczne;.
Nalezy zatem ciggle uzasadniaé zbawcza wylaczno$¢ chrzescijanistwa
oraz Chrystusa ,jedynego Zbawcy ludzkosci™®®, aby przeciwstawic
si¢ odradzajacemu sie relatywizmowi religijnemu neognostycznemu.
Traktaty teologiczne budowane w przestrzeni tej nowej dyskusji na-
leza przede wszystkim do obszarow chrystologii, eklezjologii, teolo-
gii sakramentalnej, ale tez mariologii.

4. Dwie kolejne cechy sg charakterystyczne dla dzisiejszej refleksji teolo-
gicznej: harmonijne rozdzielenie relacji pomiedzy nauczaniem i teo-
logig, oraz réwnie harmonijne zrozumienie zwigzku pomiedzy rygo-
rem naukowym badan teologicznych a ich duszpasterskim zastoso-
waniem. Nie istnieje nauczanie rownolegle do jedynego i autentycz-
nego nauczania Kosciota. Ono autentycznie naucza doktryny Apo-
stolow i korzystajgc z pracy teologicznej, odrzuca obiekcje i deforma-
cje wiary, proponujgc ponadto poprzez autorytet uzyskany od Jezusa
Chrystusa, nowe poglebienia, wyjasnienia i zastosowania objawionej
doktryny®.

5. Jesli natomiast chodzi o zwigzek teologii z duszpasterstwem, nale-
zy zrozumied, ze chodzi tu o dwie cechy teologii i jej nauczania, kto-
re nie tylko nie sq wobec siebie przeciwstawne, ale razem przyczy-
niajg si¢ (choc w innej formie) do lepszego rozumienia wiary. Dusz-
pasterskosc teologii nie oznacza bowiem teologii mniej doktrynalnej
czy wrecz pozbawionej elementu naukowego; oznacza, e uczy ona
przyszlych kaplancw, jak glosic ewangeliczne przestanie w sposéb do-
stosowany do zwyczajow kulturowych danego czasu, oraz jak budo-
wac kaplariskie dzialanie zgodnie z autentyczng wizjg teologiczng’.
Dlatego tez badanie, respektujgce rygorystyczne naukowe podejscie
do poszczegdlnych dyscyplin teologicznych przyczyni si¢ do bardziej
kompleksowej i poglebionej formacji pasterza dusz jako nauczyciela
wiary; z drugiej strony, odpowiednie wyczulenie na cel duszpasterski
sprawi, ze powazne i naukowe badania teologiczne bedg mialy na-
prawde duzy wplyw formacyjny na przysztych ksiezy’.
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Mylacy jest zatem powierzchowny podzial na badania teologicz-
ne i formacje duszpasterska, ktory czesto przybiera postaé konflik-
tu pomiedzy teorig a praktyka. Dobry znawca kompleksowej i har-
monijnej wizji uprawiania teologii w dzisiejszych czasach tak odpo-
wie w tej kwestii: Dzis nie mozna juz myslec o duszpasterstwie jako
prostym praktyczinym programowaniu tradycyjnych dzialar liturgicz-
nych, katechetycznych, operacyjnych i organizacyjnych. Trzeba wejs¢
wyzej. Duszpasterstwo wymyslil Jezus Chrystus, Dobry Pasterz. On
nastepnie powierzyl je Kosciolowi, oZywianemu i wspieranemu przez
moc Jego Ducha. Chodzi tu o wprowadzenie milosci Boga do historii
czlowieka, tak ze niemozliwe staje sie wydzielenie aspektu chrystolo-
gicznego i antropologicznego, zawartosci zbawczej i jej formy kultu-
rowej, cigzaru doktrynalnego i metodologii pedagogicznej |[...]. Sto-
wo Boze nie jest abstraktem: jest deszczem i sniegiem, kiory oZywia
ziemig. Dogmat — a my mozemy powiedziec ,,teologia” — jest ze swej
natury duszpasterski, czyli ukierunkowany na praktyke zbawienia’.

6. Ostatnia cecha dotyczy przyswojenia tresci mariologicznych w har-
monijnym gyciu duchowym i apostolskim.

W duzym skrécie mozna powiedzieé: kazda debata teologiczna, bio-
rac pod uwage to, co napisano wyzej, powinna dzieli¢ sie na trzy fazy.

Pierwszy to auditu set intellectus culturae, czyli poznanie i oce-
na wspolczesnego kontekstu kulturowego, aby odnalezé i ocenic jego
wyzwania.

Nastepny to auditus et intellectus fidei, czyli stuchanie stowa Boze-
go i Tradyqji Kosciota oraz odpowiedz na rézne wyzwania kulturowe
wynikajace z obojetnodci religijnej, ekumenizmu, dialogu miedzyreligij-
nego, odkry¢ naukowych itp.

Te dwie fazy powinny zamykac si¢ trzecig — experientia et commu-
nicatio fidei, ktéra polega na przyswojeniu nie tylko teoretycznym, ale
tez praktycznym, zyciowym (wymiar liturgiczny i duchowy), ktéra ma
sta si¢ zrodlem i fontanng dla gloszenia, duszpasterstwa, misji, czyli jed-
nym stowem — dla ,,nowej ewangelizacji” (wymiar apostolski).

Te trzy fazy oczywiScie hermeneutycznie kraza pomiedzy soba, tak
ze experientia i comunicatio fidei staja sie podstawa do uwaznego au-
ditus et intellectus culturae, czyli do oceny tych wyzwan, ktére kultura
codziennie stawia przed auditus et intellectus fidei.

72 E. VIGANO, Don Bosco ritorna, Paoline, Cinisello B. 1992, 174. Por. takze tom
Qualita pastorale delle discipline teologiche e del loro insegnamento, red. M. MIDALI,
R.TONELLI LAS, Roma 1993.



