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a poczatku ksigzki Osoba i czyn Karol Wojtyta umiescit motto z do-

kumentu Soboru Watykanskiego II, mianowicie z Konstytucji pasto-
ralnej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes: Kosciol, ktory
ze wzgledu na swoje zadanie i kompetencje w zaden sposob nie utozsamia
sie ze wspolnotg polityczng i nie lgczy sie z Zadnym systemem polityczym,
jest rownoczesnie i znakiem, i obrong transcendencji osoby ludzkiej'.

Jak wyjasnia Wojtyta: Cytujgc to zdanie, autor pragnie nawigzac do
okresu, w ktérym ksztaltowalo sig studium na temat osoby i czynu w je-
20 fazie poczgtkowej. Pragnie rowniez nawigza do tego szczegdlnego kli-
matu, jaki towarzyszyl przemysleniom zawartym w niniejszym studium.
Byl to klimat IT Soboru Watykanskiego, a w szczegdlnosci owego zespo-
tu, ktéry na Soborze podjal prace nad konstytucja o Kosciele w Swiecie
wspOlczesnym. Autor mial szczescie uczestniczyé w tej pracy. W pewnym
okresie wilasne studium o osobie, czynie oraz wspommiany dokument So-
boru powstawaly réwnoczesnie.

Nastepnie Karol Wojtyta formu- Bogumit Gacka MIC
tuje znaczenie problematyki persona-

listycznej: Studium na temat osoby Mariologia SObOl'll

i czynu ma posiadac charakter filo-

zoficzny, trudno jednakze pomijac tg WatykaﬁSkiegO II

Qkolicznos’c’ jego popl{stqnia. Podejmu- W pCI'SkatYWiC
jgc prace nad zagadnieniem osoby, au- Ii .
tor zdaje sobie sprawe z tego, Ze to filo- personalistycznej
zofz/cz'ne zagadmeme posgzda rowno- CALVATORIS MATER
czesnie kapitalne znaczenie dla teologii. 16(2014) nr 1-4, 123-146

Poprzestajemy na stwierdzeniu tego —

co w tej chwili jest jedynie wlasciwe i jedynie mogliwe. Znaczenie pro-
blematyki personalistycznej w teologii — to zagadnienie olbrzymie. W stu-
dium niniejszym swiadomie nie zamierzamy w Zadnym miejscu przekro-
czyc progu tego zagadnienia. Moze bedzie mozna kiedys i to uczynic po
gruntownym przygotowaniu. W takim razie studium niniejsze moze tez
stuzyc jako przygotowanie mysli do podjecia problematyki personalistycz-
nej na gruncie teologi*.

Wedtug Wojtyly problematyka personalistyczna ma bowiem uniwer-
salistyczne znaczenie*. Skoro znaczenie problematyki personalistycznej jest
uniwersalistyczne, mozna podja¢ prébe ukazania mariologii Soboru Wa-
tykanskiego Il w tej perspektywie.

LGS 76.

2 K. WOJTYLA, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1969, 23-24.
3 TAMZE, 24.

+ TAMZE.
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1. Personalizm chrzescijanski jako klucz Soboru
Watykanskiego I1

25 stycznia 1959 roku Ojciec Swigty Jan XXIII oglosit zamiar zwota-
nia nowego soboru powszechnego. 16 maja 1959 roku, w dniu Zestania
Ducha Swictego, Jan XXIII oglosit powotanie specjalnej Komisji Przed-
przygotowawczej (Commissione Antepraeparatoria), ktorej przewodnicza-
cym zostal kard. Domenico Tardini, stojacy na czele Sekretariatu Stanu
Stolicy Apostolskiej. 18 czerwca 1959 roku kard. Tardini skierowat do
przyszlych ojc6w soborowych spegjalny list Papieskiej Komisji Przedprzy-
gotowawczej do Soboru Powszechnego, w ktérym w imieniu Jana XXIII
prosi o opinie, punkty widzenia dotyczace wszelkiego rodzaju zagadnien,
jakimi winien zaja¢ sie Sobdr, i sugestie, ktore beda stanowily cenng pod-
stawe do sporzadzenia listy tematéw poddanych pod rozwage Soboru.

30 grudnia 1959 roku Karol Wojtyta jako pomocniczy biskup kra-
kowski skierowat z Krakowa do Komisji Przedprzygotowawczej odpo-
wiedz dotyczaca tematdéw soborowych. Napisal w niej, ze personalizm
chrzeScijanski (personalismus christianus) powinien by¢ kluczem Soboru.
Personalizm chrzescijariski wydaje si¢ niezbedny i stosowny do zarysowa-
nia szkicu doktrynalnego. Osobowos¢ ludzka wyraza sig przeciez szczegol-
nie w relacji osoby ludzkiej do Osobowego Boga —oto sam szczyt wszel-
kiej religii, zwlaszcza zas religii opartej na nadprzyrodzonym Objawieniu.
Uczestnictwo w Bozej naturze i w zyciu wewnetrznym Najswietszej Trojcy
przez laske, dzigki ktorym spodziewamy sig¢ doskonalego zjednoczenia w wi-
zji blogostawionej — to wszystko mozna odnaleic wylgcznie pomiedzy oso-
bami. Personalizm chrzescijariski ustanawia réwniez fundament calej dok-
tryny etycznej, kiorej Kosciol zawsze naucza, odwolujgc sig do Ewangelii.
Osoba ludzka jako podmiot (suppositum), dzialajgcy dobrowolnie i posil-
kujgcy sig sumieniem w swych czynach niejako «zamyka» moralnosé. Tym
bardziej, Ze w czynach osoby nalezy miec na wwadze relacje dzialajgcego
do innych rzeczy lub osob. Dlatego katolicka doktryna moralna wskazu-
je na pewne reguly uzywania rzeczy bez ich naduzywania oraz na regu-
ty milowania 0sob. Przykazanie mitosci zaklada bowiem, a zarazem prze-
wyzsza to wszystko, czego wymaga wzajemna i spoleczna sprawiedliwosc.
Po rozwazeniu tych aspektow wiasciwe staje si¢ odroznienie personalizimu
chrzescijariskiego od jakiegokolwiek innego, ktéry nosi slady juz to indy-
widualizmu, juz to nawet jakiegos materialistycznego ekonomizmu. Nie
bez znaczenia pozostaje fakt, iz problem osoby ludzkiej i jej «usytuowa-
nia» w swiecie jest wspolczesnie intensywnie badany’.

5 R. SKRZYPCZAK, Karol Wojtyta na Soborze Watykariskim II, Zbior wystgpieri, Cen-
trum Mysli Jana Pawta II, Warszawa 2011, 358-359.



Zatem Karol Wojtyla podkreslal, ze personalizm chrzescijariski sta-
nowi klucz zaréwno dla doktryny dogmatycznej, doktryny moralnej, jak
i doktryny spolecznej Kosciota. Robert Skrzypczak po raz pierwszy spo-
rzadzit zbiér wystgpien zatytulowany: ,,Karol Wojtyta na Soborze Waty-
kanskim II” (Warszawa 2011).

Te 24 wystapienia Karola Wojtyly podczas Soboru Watykanskiego II
sa poprzedzone tekstem Roberta Skrzypczaka pt. ,,Sobdr przyszedt we
wlasciwym momencie”. Szczegdlng wartos¢ stanowi lustrzane wydanie
tacinsko-polskie, oparte na tekstach oryginalnych wystapieri (Liberia Edi-
trice Vaticana). Ponadto te 24 wystgpienia Karola Wojtyly posiadaja licz-
ne odniesienia do dokumentéw Soboru Watykanskiego 11 i do Magiste-
rium papieskiego Jana Pawla II.

Catos¢ pozycji stanowi wielka wartos¢ dla biskupéw i dla catego
Kosciota, bowiem dokumentuje wystapienia Karola Wojtyly jako proro-
ka. Postuga proroka byla kontynuowana przez Jana Pawla II Wielkiego
(1978-2005).

2. Trynitarny wymiar mariologii personalistycznej

Jesli geniuszem chrzescijaristwa jest Chrystus, kiory objawia czlowieka
czlowiekowi — pisze Angelo Scola — Koscidt powinien z wrazliwoscig Ma-
ryi pochylac sig nad kaidym czlowiekiem, aby go poznac — samego w so-
bie i w jego zwigzkach ze swiatem —iw ten sposob podniesc go ku prze-
znaczonej mu nadprzyrodzonej lasce: ku uczestnictwn w zyciu Trdjcy Swie-
tej°. Tak uwazat Wojtyla na Soborze Watykanskim IL

Personalizm chrzeScijaniski Karola Wojtyty Angelo Scola nazywa per-
sonalizmem trynitarnym. Teologiczny fundament Wojtylowskiej koncep-
cji osoby jest trojaki. Osoba konstytuuje sie wylgcznie w relacji z drugim.
W tym sensie szczyt toisamosci osobowej znajdujemy w Trdjcy Swietej.
Osoba rozpoznaje siebie jako osobe dopiero wtedy, gdy dostrzega, Ze zo-
stala wprowadzona przez Chrystusa w dynamizm trwalych relacji migdzy
Osobami Tréjcy. Takie uczestnictwo w gyciu Trdjcy Swietej stalo sie moz-
liwe dzigki szczegélnemu zwigzkowi miedzy pochodzeniem Syna a Jego
2bawczg misjg, kulminujgeq w Krzyzu i w Zmartwychwstaniu. To Chry-
stus zatem objawia osobie jej glebokg tozsamosé, a objawienie to dokonu-
je si¢ poprzez weielenie do Kosciola, mistycznego Ciala Chrystusa, ktore-
go komorkg — wedlug Wojtyly —jest osoba. Nie tylko. Koscidl jest obecnry

¢ A. SCOLA, Doswiadczenie czlowieka, tl. P. Mikulska, Instytut Jana Pawta II, KUL,
Lublin 2010, 135: Kosciét osoby. Wypowiedzi Karola Wojtyly na Soborze.
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w swiecie przede wszystkim przez swigtosc osoby; swigtosé zas jest faktem,
ktory oczywiscie zaklada wiare i laske sakramentéw, a takze wolnosc i od-
powiedzialnosé osoby. Personalizim Wojtylowski wyrastajgcy z «personali-
gmu» trynitarnego, ktcry w Chrystusie i w Kosciele wychodzi czlowiekowi
naprzeciw, to personalizm, ktory w eschatologicznie rozumianej swigtosci
znajduje swojg adekwatng realizacje. |...] Jest to zatem personalizm teolo-
giczny, lecz nie wylgcznie, poniewaz na tych mocnych podstawach buduje
Wojtyta pelng filozoficzng wizje osoby i jej czynu. Chociaz pozostaje on za-
korzeniony w filozofii bytu, postuluje koniecznos¢ wyraznego zaznaczenia
roZnicy miedzy czlowiekiem, ktory jest osobg, a inmymi bytami — bytami,
ktcre nie sg osobowe’. Jak zauwaza Scola za najwazniejszy element moty-
wacji Wojtyly nalezy uznaé wrazliwo$¢ duszpasterska, ktéra prowadzi go
do ujecia wydarzenia chrzeScijafistwa jako salus personarum i uznania pil-
nej potrzeby, obecnej we wspolczesnym chrzeScijanistwie — potrzeby spo-
tkania czlowieka z Chrystusem, czlowieka rozumianego jako calos¢ obej-
mujaca konieczne elementy metafizyczne, dynamizmy etyczne oraz od-
dzialywania spoleczne, kulturowe, ekonomiczne i polityczne.

Trynitarny wymiar mariologii personalistycznej mozemy odnalez¢é
w dokumencie De Beata Maria Virgine Deipara in mysterio Christi et Ec-
clesiae. W odniesieniu do Misterium Boga w numerze 53 czytamy, ze Ma-
ryja odkupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu na zastugi swego Syna
i gjednoczona z Nim wezlem scistym i nierozerwalnym, obdarzona jest tym
najwyzszym darem i najwyzszg godnoscig, ze jest Rodzicielkq Syna Bozego
(Genitrix Dei Filii), a przez to najbardziej umitowang corg Ojca (praedilec-
ta filia Patris) i swietym przybytkiem Ducha Swietego (sacrarium Spiritus
Sancti); dzigki zas temu darowi szczegolnej laski goruje wielce nad wszyst-
kimi inymi stworzeniami zarowno ziemskimi, jak niebieskimi.

W Lumen gentium czytamy, ze Ojciec milosierdzia pragngl, by Weiele-
nie poprzedzila zgoda tej, ktora zostala przeznaczona na matke, aby w ten
sposob, podobnie jak kobieta przyczynila sie do smierci, tak réwniez kobie-
ta przyczynila si¢ do zycia®. U swietych Ojcow (§w. German, $w. Anastazy
z Antiochii, $w. Andrzej z Krety, $w. Sofroniusz) przyjat sie zwyczaj nazy-
wania Bogarodzicy calg swietg i wolng od wszelkiej zmazy grzechowey, jak-
by utworzong przez Ducha Swigtego i uksztattowang jako nowe stworze-
nie’. Dalej czytamy: Tak wiec Maryja, cérka Adama, zgadzajgc si¢ na sto-
wo Boge, stala si¢ Matkg Jezusa, a przyjmujgc zbawczg wole Bozg catym
sercem, wolna od wszelkiego grzechu catkowicie poswiecita samg siebie,

7 Tamze, 136.
$ LG Sé.
® TAMZE.



jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzielu swego Syna, pod Jego zwierzchnic-
twem i wespol z Nim z taski Boga wszechmoggcego stuzgc tajemnicy od-
kupienia. Stusznie wiec sqdzg swieci Ojcowie, Ze Maryja nie zostala tylko
biernie uzyta przez Boga, lecz wolng wiarg i postuszeristwem wspotpraco-
wala w dziele ludzkiego zbawienia.

Wybrzmiewa tutaj podmiotowo$¢ Boga i podmiotowos¢ stworzenia
w kluczu personalizmu chrzescijaniskiego, co wyraznie podkresla Joseph
Ratzinger. W odniesieniu do Misterium Kosciola znajdujemy réwniez try-
nitarny wymiar mariologii personalistycznej. W tajemmnicy bowiem Koscio-
la, ktory sam takze stusznie nazywany jest matkq i dziewicg, Blogostawio-
na Dziewica Maryja przodowala najdoskonalej i osobliwie, stajgc si¢ wzo-
rem dziewicy i zarazem matki. Wierzgc bowiem i bedgc postuszng, zrodzita
na ziemi samego Syna Boga Ojca, i to nie znajgc meza, Duchem Swietym
zacieniona, niby nowa Ewa, ktéra nie dawnemu wezowi, lecz wyslanni-
kowi Boga dala wiare nieskazong Zadnym wgtpieniem"'.

Koscidt wypetniajgc wiernie wole Ojea, dzigki przyjmowanemu z wia-
1g stowu Bozemu sam takZe staje si¢ matkg: przez przepowiadanie bowiem
i chrzest rodzi do nowego i niesmiertelnego Zycia dzieci poczete z Ducha
Swietego i zrodzone z Boga. On takze jest dziewicq, ktora nieskazitelnie
i w czystosci dochowuje wiary danej Oblubiericowi, a nasladujgc Matke
swego Pana, mocg Ducha Swi(;tego zachowuje dziewiczo nienaruszong
wiare, mocng nadzieje i szczerg milosc'.

Mariologia personalistyczna ukazuje rowniez Maryje jako Matke lu-
dzi (Matke Kosciola) w wymiarze trynitarnym. Blogostawiona Dziewi-
ca, przeznaczona od wiekéw razem z weieleniem Stowa Bozego na Mat-
ke Boga, stata si¢ tu, na ziemi, z postanowienia Opatrznosci Bozej, Matkg
Zywicielkg Boskiego Odkupiciela, w sposéb szczegolny preed innymi szla-
chetng towarzyszkg i pokorng stuzebnicg Pana. Poczynajgc, rodzgc, kar-
migc Chrystusa, ofiarowujgc Go w swigtyni Ojcu i wspoicierpige ze swo-
im Synem umierajgcym na krzyiu, w calkiem szczegolny sposob wspol-
pracowala w dziele Zbawiciela przez postuszenstwo, wiarg, nadzieje i Zar-
liwg milos¢ dla odnowienia nadprzyrodzonego Zycia dusz ludzkich. Dla-
tego stala sie nam matkg w porzgdku taski®.

10 TAMZE.

' TAMZE, 63.

12 TAMZE, 64. Por. $w. Ambrozy, $w. Augustyn. Kiedy zas spodobato si¢ Bogu uroczy-
Scie objawic tajemnice ludzkiego zbawienia nie wczesniej niz zesle obiecanego przez
Chrystusa Ducha, widzimy Apostoléw przed dniem Pigcdziesigtnicy . trwajgcych jed-
nomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, z Maryjg, Matkg Jezusa, i z bracmi
Jego” (Dz 1, 14), a takze Maryje blagajacq modlitwami o dar Ducha, ktory okryt Jg
juz cieniem podczas zwiastowania. TAMZE, 59.

15 TAMZE, 61.
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Sobér Watykanski I zacheca: Niechaj wszyscy wierni blagajg wy-
trwale Matke Boga i Matke ludzi [Matrem Dei et Matrem hominum), aby
Ta, ktora swymi modlitwami wspierata poczgtki Kosciola, takze i teraz
w niebie, wywyzszona ponad wszystkich swigtych i anioléw, w komunii
wszystkich swigtych wstawiala sie u swego Syna, dopoki wszystkie rodzi-
ny narodow, zaréwno tych, ktore noszg zaszczytne imig chrzescijan, jak
i tych, co nie znajq jeszcze swego Zbawiciela, nie zgromadzg si¢ szczesli-
wie w pokoju i zgodzie w jeden Lud Bozy na chwale Przenajswigtszej i nie-
podzielnej Tréjcy™.

Wreszcie mariologia personalistyczna Soboru Watykanskiego 11 uka-
zuje kult Blogostawionej Dziewicy w Kosciele réwniez w odniesieniu do
Trojcy Swietej. Maryja, dzieki lasce Bogej wywyzszona po Synu ponad
wszystkich aniolow i ludzi, jako Najswietsza Matka Boza, ktéra uczest-
niczyla w misteriach Chrystusa, stusznie doznaje od Kosciola szczegolnej
czci. Juz od najdawniejszych czasow Blogostawiona Dziewica jest czczona
pod zaszczytnym imieniem Bozej Rodzicielki, pod ktdrej obrong uciekajg
sie w modlitwach wierni we wszystkich przeciwnosciach i potrzebach®. Ten
kult — taki jak zawsze istnial w KoSciele — cho¢ catkiem wyjatkowy (sirgu-
laris), r6zni sie w istotny sposob od kultu uwielbienia (cultu adorationis),
[...] kt6ry jest oddawany Stowu wcielonemu na réwni z Ojcem i Duchem
Swietym, i jak najbardziej sprzyja temu kultowi'e.

3. Eklezjalny wymiar mariologii personalistycznej

Mariologia personalistyczna Soboru Watykanskiego Il w wymiarze
eklezjalnym ukazuje Maryje jako osobowy pierwowzor Kosciota (Eccle-
siae typus) i zarazem Matke Kosciota (Mater Ecclesiae). Soborowa mario-
logia czerpata inspiragje teologiczng od Ojcéw Kosciota.

3.1. Maryja jako osobowy pierwowzor Kosciota

Wedhug sw. Ambrozego Boza Rodzicielka jest pierwowzorem KoScio-
ta (Deipara est Ecclesiae typus) w porzadku wiary, mitosci i doskonalego
zjednoczenia z Chrystusem!”. Wyrazenie to podjgt Sobor Watykanski 11
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium nr 63.

14 TAMZE, 69. Por. Trdjca Swigta a Maryja, red. T. SIUDY, K. PEK, Polskie Towarzy-
stwo Mariologiczne, Czgstochowa 2000. Numer monograficzny ,,Salvatoris Mater”
(2000, nr 3) na temat ,,Irdjca Swigta i Maryja”.

15 LG 66.

16 TAMZE. )

7 Por. AMBROZY, Expos. Lc. 11, 7: PL 15, 1555.



Wedtug zréwnowazonej mariologii chrystotypicznej i eklezjotypicznej
Soboru Watykanskiego II: Wplyw Najswigtszej Dziewicy na Koscict wyni-
ka z Jej macierzyriskiego stosunku do Chrystusa Odkupiciela. Najswigtsza
Maryja Panna, osobiscie uczestniczgc w dziele Odkupienia, stala si¢ tota
Mater: Matkg Chrystusa i ludzi. Biorgc te prawde pod wwage, wyktad so-
borowy podkreslil wyjgtkowg pozycje Najswietszej Maryi Panny w tajem-
nicy Kosciola: catkiem szczegolny czlonek Kosciola i godnos¢ duchowego
macierzyristwa wobec ludzi'®.

Uzasadnienie swej nauki widzi Sob6r w macierzynskiej facznosci z Sy-
nem Odkupicielem i w wewnetrznych zwigzkach Maryi z KoSciolem: Bfo-
gostawiona Dziewica z racji daru i roli Boskiego macierzyristwa, dzigki cze-
mu jednoczy sig z Synem Odkupicielem, i z racji swoich szczegolnych lask
i darow jest gleboko zwigzana takze z Kosciolem®.

Podczas pierwszej sesji soborowej, w ostatnim dniu jej trwania, 7 grud-
nia 1962 roku, Karol Wojtyla przekazat wypowiedz na piSmie (przygo-
towang do wygloszenia) na temat KoSciola i Maryi Dziewicy. Domagat
sic przede wszystkim podkreslenia zbawczej misji Kosciola wobec osoby
ludzkiej jako celu nadprzyrodzonego, ostrzegat przed religijnym indywi-
dualizmem w Kosciele i podkreSlajac znaczenie osoby ludzkiej w Kosciele,
$wiadomej nadprzyrodzonego powolania, postulowal ukazanie Kosciofa
jako Matki na wzor Matki Maryi (macierzyfistwo Maryi prawzorem ma-
cierzynstwa Kosciofa). Podkreslat réwniez, ze macierzyiistwo Maryi przy-
czynia sie do jednosci Kosciola (aspekt ekumeniczny), bowiem przez po-
wszechne macierzynistwo Naj$wigtszej Dziewicy ludzie w Kosciele w szcze-
gdlny sposdb tacza sie wjedno. Oto wypowiedz Karola Wojtyly na So-
borze Watykanskim II:

1. Schemat o Kosciele, przedstawiajgc nam Kosciol przede wszystkim
jako Mistyczne Ciato Chrystusa, niedostatecznie zaglebia sie¢ w tajemni-
ce zbawienia duszy, co powoduje, Ze nie zostaje objasniona gleboka celo-
wos¢ owego Chrystusowego Ciala. Zadanie nauczania udzielone Koscio-
lowi z laski BozZej, o czym mowa w schemacie, jest podporzgdkowane za-
daniu uswigcania niesmiertelnych dusz. Przez uswigcanie mocq dzialajg-
cej laski niesmiertelna dusza odnajduje zbawienie wieczne i dopelnia swij
cel. Jesli wigc to wszystko nie znajdzie si¢ w schemacie, trudno bedzie uka-
zac zbawczg misje Kosciola wobec osoby ludzkiej (missio salvifica Ecclesiae
erga personam humanam), co jest bardzo wazne w naszych czasach.

18 S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru Wa-
tykariskiego II, Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanéw 1992, 243.
Y LG 63.
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2. Wielkie znaczenie osoby ludzkiej w Kosciele (Momentum proprium
personae humanae in Ecclesia magnum) widac réwniez w innym aspekcie.
Oto bowiem Kosciol — Mistyczne Cialo Chrystusa —jest prawdziwg spo-
lecznoscig, osoba ludzka zas stanowi komarke tego Ciata, o ile w Koscie-
le-spolecznosci znajduje i wypetnia swoje nadprzyrodzone powoltanie, co
now nie dzieje sig bez Kosciola. Nadto bez stwierdzenia, Ze osoba ludz-
ka jest swiadoma swojego nadprzyrodzonego powolania w Kosciele (per-
sonam humanam vocationis suae supernaturalis in Ecclesiam consciam
esse), nie mozna pojgc odpowiedzialnosci kazdego cztonka w Mistycznym
Ciele Chrystusa. Swiadomos¢ odpowiedzialnosci, ktéra powinna byc zywa
w biskupach, duchownych i swieckich, jest zas znakiem milosci Kosciola.
Pragne przeto, aby schemat o Kosciele bardziej wskazywal wszystkim na
sens odpowiedzialnosci za Koscicl. W ten sposob wykluczone zostanie nie-
bezpieczeristwo religijnego indywidualizimu w Kosciele (periculum individu-
alismi religiosi in Ecclesia), a z drugiej strony zaradzimy potrzebom ducho-
wym wspolczesnego czlowieka, kiory usituje stac sie osobg bardziej swia-
domg swego powolania.

3. Ze schematem o Kosciele lgczy sie schemat o Swietej Dziewicy Ma-
ryi. Sens tego polgczenia wydaje si¢ byc nastgpujgcy. Otz w tym, ze Naj-
Swietsza Maryja jest w Kosciele — Mistycznym Ciele Chrystusa — zaréwno
Matkg Glowy, jak i Matkg wszystkich czlonkéw i komdrek Ciala, przeja-
wia sig rownoczesnie macierzyrstwo samego Kosciola, ktéry w schemacie
zostal nam przedstawiony raczej jako nauczycielka (spolecznos¢ naucza-
jgca) anizeli matka. Trzeba, aby wierzono i wyznawano w nim duchowg
matke wszystkich dusz. Macierzyristwo Kosciola (Ecclesiae maternitas) za-
wiera sig przede wszystkim w dloniach i w sercu Najswigtszej Dziewicy, po-
niewaz jest gleboko zlgczone z rolg Posredniczki. Dlatego wierzymy, Ze Ma-
ryja jest Matkg catego Kosciola (Credimus proinde Mariam esse Matrem to-
tius Ecclesiae) jako spolecznosci, szczegdlnie zas jego czlonkéw najbardziej
cierpigcych. Te bowiem najbardziej potrzebujg jej matczynej troski. Wie-
rzymy takze, Ze jest ona Matkg kazdej duszy ludzkiej i kaidej osoby (esse
Matrem cuiuslibet animae humanae, cuiuslibet personae), a to macierzyi-
stwo polega na dopetnianiu podobieristwa wzgledem Chrystusa Syna Bo-
zego 1 zarazem jej Pierworodnego Syna. Matka wszak chce rodzic i miec sy-
now podobnych do siebie. A zatem przez powszechne Macierzyristwo Naj-
Swigtszej Dziewicy ludzie w Kosciele w szczegolny sposob lgczg si¢ w jed-
no (Maternitatis universalis Beatissimae Virginis homines in Ecclesia spe-
ciali modo coalescunt in unum). I tym sposobem Jej Macierzyristwo usta-
nawia glebokg wiez w Ciele Mistycznym Chrystusa®.

20 R. SKRZYPCZAK, Karol Wojtyta..., 194-198.



W ksigzce ,Doswiadczenie cztowieka”, ktéra prezentuje zrodia na-
uczania Jana Pawla II, kard. Angelo Scola stwierdza, ze z pierwszej se-
rii wypowiedzi Karola Wojtyly na Soborze Watykaniskim II wylania sie
oryginalna synteza teologiczna. Zaczyna nabierac ksztaltow eklezjologia,
w ktérej zbiegajg sie wszystkie tajemmice chrzescijiarnstwa: od Tojcy Swie-
tej przez chrystologie i mariologie po eschatologie. Teksty te przynaglajg
rowniez do przemyslenia calej eklezjologii wedlug klucza personalistycz-
nego i mariologicznego®'.

Ponadto kard. Scola zauwaza, ze kiedy Wojtyta podejmuje reflek-
sje nad naturg KoSciota, to w rdinych jego wypowiedziach widoczne
sq trzy glowne waqtki tej refleksji: Mistyczne Ciato Chrystusa, lud BoZy
i Maryja®.

Pojecie Mistycznego Ciata Chrystusa stanowi niewatpliwie, przynajm-
niej do czaséw Soboru, punkt wyjscia Wojtylowskiej wizji eklezjologicz-
nej, kontynuuje kard. Scola. Wojtyla, chociaz wwzglednia tradycje doktry-
nalng i teologiczng sprzed Soboru, dokonuje personalistycznego przefor-
mulowania tego pojecia. Jeszcze raz troska o czlowieka i o jego zbawienie
prowadzi Wojtyle do stwierdzenia, Ze osoba ludzka stanowi komdrke Mi-
stycznego Ciala Chrystusa wlasnie dlatego, ze w Kosciele osoba spotyka
swoje powolanie do swigtosci, czyli do pelnej komunii z Trdjeg, i otrzymu-
je pomoc w jego wypelnieniu. Stgd silne podkreslanie koniecznosci uswia-
domienia osobie tego powolania, ktdre zawsze jest powolaniem eklezjal-
nym, gdyz bez Kosciola swigtos¢ okazuje si¢ dla czlowieka nieosiggalna.
Z jednej strony polozenie akcentu na osobg jako komdérke Ciata Mistycz-
nego — Kosciola — pozwala przezwycigzyc religijny indywidualizm, z dru-
giej zas lepiej odpowiada coraz pilniejszej potrzebie przyjmowania osobi-
stej odpowiedzialnosci w swiecie wspdlczesnym?®.

Dalej Scola pisze: Aby wydobyc gleboki zwigzek migdzy pojeciem Mi-
stycznego Ciata Chrystusa, na ktérym opiera si¢ tajemnica Kosciola, i lu-
du Bogego, zwigzek prawdziwie odzwierciedlajgcy jej dynamike, Wojtyla
proponuje odwolanie si¢ do mariologii. Pozwala to takze lepiej spetnic wy-
maog przyznania nauczaniu o Maryi Dziewicy wlasciwego miejsca i odpo-
wiedniego rozwinigcia mariologii. Wojtyla i wszyscy biskupi polscy suge-
rowali nadanie Jej roli zwornika miedzy rozdzialem pierwszym o tajem-
nicy Kosciola a rozdzialem drugim o ludzie Bozym. Szczegdlnie pomocne
w zrozumieniu soteriologicznego znaczenia Kosciola jest podkreslenie fak-
tu, Ze Maryja jest jednoczesnie Matkg Glowy Ciala Mistycznego i Matkg

2t A. SCOLA, Doswiadczenie czlowieka..., 131.
2 TAMZE, 128.
2 TAMZE, 128-129.
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wszystkich jego czlonkéw, wszystkich «komorek». Powszechne macierzyi-
stwo Dziewicy wwydatnia macierzyristwo samego Kosciola. Wyraza sie ono
przez dgzenie do rzeczywistego wigczenia kazdego z jego dzieci w Chrystu-
sa, Syna BozZego — lecz takze Syna Maryi.

W szczegolnosci podkreslano, by starajge sie zrozumiec samg tajemmi-
ce Kosciola, nie wmniejszac — przez wmieszczenie na kovicu Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele — doniostosci mariologii. Munus Dziewicy, Bozej Ro-
dzicielki, polega bowiem na budowaniu Ciata Mistycznego Chrystusa, tak
jak poczgtkowo bylo nim wydanie na swiat Jego ciala fizycznego. Macie-
rzyristwo Kosciola jawi sig zatem jako element poditrzymujgcy Ciato Mi-
styczne Chrystusa, jest jednak takze bramg, kiéra pozwala czlowiekowi
wejs¢ do nowego ludu Bozego, ktdrego Koscidl jest archetypem®.

3.2. Maryja jako Matka Kosciota

Wedtug Soboru Watykanskiego II: Koscidl w osobie Najswigtszej Dzie-
wicy osigga juz doskonalosé, dzigki ktorej jest bez skazy i zmarszczki (por.
Ef S, 27)%.

W encyklice Redemptoris Mater Jan Pawel 11 pisze: Maryja obecna
jest w tajemnicy Kosciola jako wzor. Tajemnicg Kosciola jest bowiem «ro-
dzenie do nowego niesmiertelnego zycia», czyli macierzyrstwo w Duchu
Swietym. Maryja nie tylko jest tutaj wzorem — pierwowzorem —dla Ko-
sciota, ale czyms o wiele wyzszym. Rownoczesnie bowiem «wspoldziala
Ona swq macierzyriskg miloscig w rodzeniu i wychowaniu» synéw i corek
Kosciola-Matki. Macierzyristwo Kosciola urzeczywistnia sig nie tylko we-
dle wzoru i prawzoru Bogarodzicy — urzeczywistnia sig rownoczesnie przy
Jej «avspotdziataniny. Kosciol obficie czerpie z tego «wspoldzialania» Maryi,
czyli z Jej macierzyriskiego posrednictwa, kicre jest wiasciwe Maryi, jako
Ze juz na ziemi wspoldziata w zrodzeniu i wychowaniu synow i cérek Ko-
sciola, zawsze jako Matka tego Syna, «ktdrego Bog ustanowit pierworod-
nym migdzy wielu bracmi» (LG 63)*.

Nastepnie, podkreslajac odniesienie chrzescijan jako dzieci Boga do
osoby Maryi jako Matki, Jan Pawel II pisze w perspektywie personali-
stycznej: Nalezy do istoty macierzynistwa, ze odnosi si¢ ono do osoby.
Stanowi o nim 6w zawsze jedyny i niepowtarzalny zwigzek osob: matki
2 dzieckiem oraz dziecka z matkg. Rowniez kiedy ta sama niewiasta jest
matkg wielu dzieci, jej osobisty stosunek do kazdego z nich charakteryzu-

2 TAMZE, 130-131.
351G 65.
26 RM 44.



je macierzyristwo w samej jego istocie. Kazde bowiem z dzieci jest zrodzo-
ne w sposob jedyny i niepowtarzalny, zarowno dla matki, jak dla dziec-
ka. Kazde tez w sposcb jedyny i niepowtarzalny jest ogarnigte owg ma-
cierzyriskg miloscig, na jakiej opiera sig jego wychowanie i dojrzewanie
w czlowieczenstwie.

Mozna powiedziec, iz «macierzyristwo w porzgdku laski» zachowu-
je analogie tego, co «w porzgdku natury» charakteryzuje zwigzek matki
z dzieckiem. W tym swietle staje si¢ lepiej zrozumialy fakt, ze w testamen-
cie Chrystusa na Golgocie to nowe macierzyristwo Jego Matki zostalo za-
adresowane w liczbie pojedynczej do jednego czlowieka: «oto syn Twdj».

Mozna z kolei powiedziec, Ze w tych samych stowach ponadto zostalo
w pelni ukazane to, co stanowi o maryjnym wymiarze zycia uczniow Chry-
stusowych. Nie tylko Jana, ktéry wowczas stal pod Krzyzem wraz z Mat-
kg swego Mistrza, ale kazdego ucznia Chrystusowego, kazdego chrzescija-
nina. Odkupiciel powierza swg Matke uczniowi, a réwnoczesnie daje mu
Jg jako Matke. To macierzyristwo Maryi, jakie staje sig udziatem czlowie-
ka, jest darem: najbardziej osobistym darem samego Chrystusa dla kaz-
dego czlowieka” .

Jak bowiem stwierdza Sobér Watykariski II: podczas gdy Kosciot
w osobie Najswietszej Dziewicy osigga juz doskonalosc, dzigki ktdrej jest
bez skazy i zmarszczki (por. Ef S, 27), wierni ciggle jeszcze starajq sie usilnie
o to, aby przezwycigiajgc grzech, wzrastac w swigtosci; dlatego tez wznoszg
oczy do Maryi, ktora swieci calej wspdlnocie wybranych jako wzdr cnot
(exemplar virtutum). Z poboznoscig o Niej rozmyslajgc i przypatrujge sie
Jej w swietle Stowa, kicre stalo sig czlowiekiem, Kosciol ze czcig wnika
glebiej w najwyzsze misterium Weielenia i coraz bardziej upodabnia sig do
swego Oblubierica. Maryja, kiéra wkroczywszy gleboko w dzieje zbawie-
nia, lgczy w sobie w pewien sposob i odzwierciedla najwazniejsze tresci wia-
1y, gdy jest slawiona i czczona, przywoluje wierzgcych do swego Syna i do
Jego ofiary oraz do milosci Ojca. Koscidl zas, zabiegajgc o chwale Chry-
stusa, staje si¢ bardziej podobny do swego wznioslego pierwowzoru, po-
stepujgc ustawicznie w wierze, nadziei i mitosci oraz szukajgc we wszyst-
kim woli Bozej i bedgc jej postusznym. Stgd tez i w swojej apostolskiej
dziatalnosci Kosciol stusznie oglgda sie na ‘I, co zrodzita Chrystusa, ktory
po to zostal poczety z Ducha Swietego i narodzony z Dziewicy, aby przez
Kosciol rodzic sig i wzrastac takze w sercach wiernych. Ta Dziewica stala
sig w swoim Zyciu przykladem macierzyriskiego uczucia, ktore w apostol-
skim postannictwie Kosciola powinno ozZywiac wszystkich wspotpracujg-
cych dla odrodzenia ludzi®.

27 TAMZE, 45.
B 1G 65.
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Maryja wzigta do nieba, nie zaprzestala petnic tej zbawczej roli, lecz
poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje nam dary
wiecznego tbawienia®. Prawda o Wniebowzieciu, zdefiniowana przez Piu-
sa XII, zostala potwierdzona przez Sobor Watykanski II, ktory wyraza
wiare KoSciota w stowach nastepujacych: Na koniec, Niepokalana Dzie-
wica, zachowana jako wolna od wszelkiej skazy pierworodnej winy, do-
pelniwszy biegu ziemskiego Zycia, z cialem i duszg zostala wzigta do nie-
bieskiej chwaly i wywyzszona przez Pana jako Krolowa wszystkiego, aby
bardziej upodobnila sie do swego Syna, Pana panujgcych (por. Ap 19, 16)
oraz Zwycigzcy grzechu i smierci®®. Z takim za$ szczegblnym i wyjatko-
wym wywyzszeniem ,,wznioslej Cory Syjonu™! przez Wniebowziecie, 13-
czy sie tajemnica Jej chwaly wiekuistej. Matka Chrystusa doznaje uwiel-
bienia ,,jako Krélowa wszystkiego™.

Swiety Bernard z Clairvaux ukazuje Maryje chwalebng zanurzong
w blasku chwaly Syna Bozego*. Razem z tradycja Kosciota Wschodniego
Jan Pawet I nazywa Maryje ,,ikong chwaly”, czyli zywym, osobowym zna-
kiem i obrazem Kosciota uwielbionego. Zgodnie bowiem z orzeczeniem
I Soboru powszechnego w Nicei (787 r.), wedlug nauczania Ojcoéw i po-
wszechnej Tradycji Kosciota, wierni mogg czcié razem z krzyzem takze wi-
zerunki Matki Bozej, Anioféw i $wietych, w koSciolach, w domach i przy
drogach. Dlatego w encyklice Redemptoris Mater Jan Pawet Il zauwaza,
ze Najswigtsza Panna jasnieje na tych obrazach jako zwierciadlo Bozego
pigkna, mieszkanie odwiecznej Mgdrosci, osoba modlgca sig, wzor kontem-
placji, ikona chwaty: Ta, ktéra od zarania swego Zycia ziemskiego, majgc
wiedze duchowqg niedostgpng dla ludzkiego umystu, przez wiare osiggne-
la najwyziszy stopien poznania (RM, 33)*. Ponadto Jan Pawel I dodaje,
ze tak wielkie bogactwo chwaly, zebrane z r6znych form wielkiej tradycji
Kosciola, mogloby nam pomdc do tego, aby Koscidl zaczgt na nowo od-
dychac w petni «obydwoma plucami»: chodzi o Wschod i Zachad.

Znamienna jest wypowiedZ na piSmie zfozona w imieniu Episkopa-
tu Polski przez bpa Karola Wojtyle, tymczasowego administratora archi-
diecezji krakowskiej i bpa Jana Jaroszewicza, administratora apostolskiego
diecezji kieleckiej, na temat miejsca Maryi Dziewicy w tajemnicy KoSciota
na drugiej sesji Soboru Watykarnskiego Il w 1963 r. Robert Skrzypczak pi-
sze, ze w ramach dyskusji nad schematami o Kosciele i o Maryi Dziewicy,

2 TAMZE, 62.

30 TAMZE, 59.

3t TAMZE, S5.

32 TAMZE, 59; Por. RM 41.

33 BERNARD, In Dominica infra oct. Assumptionis Sermo, 3: S. Bernardi Opera, V,
1968, 263 n.

3 RM 33.



ktére uczestnikom Soboru przygotowata komisja koordynujaca jego pra-
ce, wybila sie na czolo kwestia, czy potaczy¢ oba te projekty, czy pozosta-
wic je jako oddzielne. Istnialy racje przemawiajace za kazdym z rozwia-
zan. Polaczenie moglo spowodowaé wrazenie niedocenienia roli Maryi
w zyciu Kosciola, separacja za$ da¢ powdd do myslenia, ze Sob6r nie do-
strzega roli Matki Bozej w pielegnowaniu wiary chrzeScijan. Poczawszy
od wielkich objawient maryjnych w wieku XIX i na poczatku XX, w Lo-
urdes czy Fatimie, ale i wielu innych miejscach, a zwlaszcza od uroczyste-
go ogloszenia dwoch dogmatéw: w 1854 roku o Niepokalanym Pocze-
ciu i w 1950 roku o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny, czes¢ zy-
wiona w Kosciele do Maryi stale wzrastata. Ponadto umieszczenie Maryi
wewngatrz soborowej konstytugji o KoSciele nadawato kultowi maryjne-
mu solidne podstawy teologiczne. Méwili o tym Henri de Lubac, Yves
Congar czy Otto Semmelroth.

24 pazdziernika 1963 roku, na prosbe papieza Pawta VI, kard. Franz
Konig z Wiednia (oredownik potaczenia®) i kard. Rufino Santos z Manili
(adwokat oddzielnego dokumentu’) przedstawili ojcom soborowym od-
powiednio argumenty za wlaczeniem schematu o Matce Bozej do projek-
tu o Kosciele i przeciw niemu. Glosowanie w tej sprawie przeprowadzo-
no 29 pazdziernika®’.

Wydarzenie glosowania prezentuje prof. Stanistaw Celestyn Napior-
kowski w ksigzce Matka i Nauczycielka: 29 paZdziernika 1963 roku, 57.
Kongregacji Generalnej przewodniczyl kardynal Agagianin. O godzinie
10.55 zachecit Ojcow, by wyrazili swoje stanowisko odnosnie do autono-
mii schematu De Beata. Zaznaczyl przy tym, Ze glosowanie ma charakter
formalny, nie ma wigc problemu pomniejszania czy powigkszania godno-
sci Maryi lub maryjnej poboznosci. Pytanie sformulowano w sposob na-
stepujgey: ,,Czy podoba sig Ojcom, by Schemat o Blogostawionej Pannie,
Matce Kosciola, tak dostosowac, by stal sie rozdziatem VI Schematu o Ko-
sciele? ,,Podoba sig” znaczylo wigc glos za wilgczeniems ,,Nie podoba sig” —
glos za schematem autonomicznym.

Glosowanie przyniosto nastepujgce wyniki: Glosujgcych 2193. Wy-
magana wigkszos¢ 1097. ,,Podoba si¢” 1114. ,,Nie podoba si¢” 1074. Glo-
sy niewazne S. Roinica migdzy ,,podoba sig” a ,,nie podoba si¢” wynosi-
la 40 gloséw. Liczba gloséw ,,podoba si¢” przekroczyla konieczne mini-
mum o 17 glosow?®.

35 ActaSyn, vol. II, pars III, 338-342.

3¢ TAMZE, 342-345.

37 Por. R. SKRZYPCZAK, Karol Wojtyla..., 214-215.

3 §.C. NAPIORKOWSKI, . USIADEK, Matka i Nauczycielka..., 55.
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W rezultacie glosowania, silg jedynie czterdziestu przewazajacych glo-
sow, dokument poSwiecony Matce Bozej zostal wlaczony do konstytu-
gi Lumen gentium. Zatem nieznaczng wiekszoscig Sobor Watykarski 11
przeglosowal wigczenie mariologii do odnawianej eklezjologii. Arcybiskup
Wojtyla, wyrazajac poglad polskich biskupow; nie podawal w watpliwosé
zaproponowanego przez Sobdr miejsca Maryi w tajemnicy Kosciota. Nie-
mniej jego troska zmierzata ku temu, by nie bylo to miejsce drugorzedne
czy przypadkowe, ale takie, ktore pozwoli lepiej wyrazi¢ KoSciotowi stan
jego mariologicznej samo$wiadomosci.

Oto wypowiedz na piSmie zlozona w imieniu Biskupow Polski na te-
mat miejsca Maryi w tajemnicy Kosciota:

L. O odpowiednim miejscu, w kiérym nalezy wigczyc rozdzial ,,O Blo-
gostawionej Dziewicy Matce Kosciola” do schematu ,,O Kosciele™.

1. Poniewaz schemat o Blogoslawionej Dziewicy Matce Kosciota (De
B. Maria Virgine Matre Ecclesiae) wedlug glosow wigkszej czesci Ojcow
Soboru ma byc rozwazany jako rozdzial schematu o Kosciele, nalezy mu
w tym schemacie znaleZé odpowiednie miejsce. Nie wydaje sie stuszne, by
bylo to miejsce na kovicu. Jesli bowiem rozdzial ,,o Blogostawionej Dziewi-
¢y Matce Kosciola” umiescic jako rozdzial VI calego schematu o Kosciele, to
zawarta w nim nauka bedzie wydawala sig czyms dodatkowym, bycé moze
nawet sgtucznie przylgczonym do nauki tego schematu. Celem zas decyzji
o przeniesieniu nauki o Blogostawionej Dziewicy Matce Kosciola do sche-
matu o Kosciele bylo ukazanie jej glebokiego zwigzku z calg naukg o Ko-
sciele, z calg katolickg eklezjologig. Rzeczywiscie, Maryje jako Matke Ko-
sciola mozna poznac i zrozumiec tylko wtedy, gdy wyjasnimy glebokg na-
ture Kosciola, w szczegdlnosci jego aspekt chrystologiczny, to znaczy kiedy
Koscidt zostanie przedstawiony jako Mistyczne Ciato Chrystusa. Ta fgcz-
nos¢ Matki Chrystusa z Kosciolem w aspekcie macierzyristwa domaga sig
zatem dla tej nauki innego miejsca w schemacie, nie ostatniego.

Ostatnie miejsce dla tej nauki i tej czesci nauki o Kosciele wydaje sig
rowniez z tego wigledu niewlasciwe, ze nie odpowiada godnosci Maryi. Jest
Ona Matkg Boga i Matkg Kosciola (Mater Dei et Mater Ecclesiae) i nale-
2y raczej wspominac o Niej na poczgtku schematu o Kosciele. Matka jest
bowiem poczgtkiem dla tych, kidrzy radujq sie Jej macierzyristwem i kto-
1zy je poznajg. To przede wszystkim nasz Pan Jezus Chrystus, nadto — cho¢
w innym sensie —to apostolowie Pana, a z nimi réwniez caly Lud Bozy,
czyli Kosciol. Nie mozemy wspominac o Matce Bozej jako Matce Kosciola
w rozdziale VI, skoro juz weczesniej mowilismy o Ludzie Bozym, o bisku-
pach, kaplanach i innych duchownych, o swieckich i o zakonnikach.

2. Z tego wzgledu nauce o Blogoslawionej Dziewicy Matce Koscio-
la nalezy zaproponowac takie miejsce, ktére wykluczy wszystkie wspo-



mmiane obiekcje. Nauka ta moze zostac umieszczona w schemacie zaraz
po tym, gdy mcwi sig o tajemnicy Kosciola, czyli wprowadzona jako roz-
dzial I calego schematu lub przynajmniej jako czes¢ osobna rozdziatu 1,
albo tez wewngtrz tego rozdziatu, albo — co wydaje si¢ nawet lepsze — jako
podrozdzial rozdziatu 1 pod specjalnym tytulem.

Te ogolng propozycje mozna dopelnic propozycjami szczegolowymi.
Rozdzial I, zawierajgcy nauke o tajemnicy Kosciola (de Ecclesiae myste-
rio), najpierw (to jest w numerach 2, 3, 4) wyjasnia jg w aspekcie trynitar-
nym, nastepnie zas w numerze S przechodzi do wykladu nauki o Kosciele
w aspekcie chrystologicznym. W nrze S schematu naucza zas, Ze Kosciol
jest Mistycznym Ciatem Chrystusa, po czym wyjasnia to pojecie. To jest,
jak sig wydaje, miejsce najbardziej stosowne do wigczenia nauki o Mat-
ce Chrystusa jako Matce Kosciola. Macierzyristwo Maryi wzgledem Ko-
sciota wywodzi sig z faktu, ze Koscidt jest Mistycznym Ciatem Chrystusa,
Maryja zas Matkg Chrystusa Glowy i w konsekwencji wszystkich czlon-
kéw Ciata Mistycznego. W jaki sposéb macierzyristwo to w sensie fizycz-
nym przechodzi w macierzyristwo w sensie mistycznym, probowano juz
wyjasnic w innym glosie wczesniej przekazanym na pismie przez bisku-
pow z Polski. Z wwagi na powyzsze pojecia oraz wyjasnienia (czy tez pro-
be wyjasnienia) odpowiednie miejsce dla nauki o Blogostawionej Dziewicy
Matce Kosciola wypada, tak si¢ wydaje, po tym, gdy w schemacie mowi
sig o Mistycznym Ciele Chrystusa.

Jak juz powiedzielismy, dzieje si¢ tak w numerze S, w numerze 6 zas
mowa jest ,,0 innych obrazach Kosciola”, a nastgpnie —w numerze 7 —
,,0 Kosciele pielgrzymujgcym na ziemi”. To, co znajduje si¢ w numerze 6,
najbardziej stosownie bedzie umiescic przed fragmentem o Kosciele jako Mi-
stycznym Ciele Chrystusa. ,,Jnne bowiem obrazy Kosciola” wyjasniajg jego
nature nie tak gleboko jak Mistyczne Ciato Chrystusa, ktore jest nie tylko
obrazem, ale tez okresleniem samej natury Kosciola w aspekcie chrystolo-
gicznym oraz w aspekcie tajemnic: weielenia i odkupienia. Wypada tutaj,
aby posuwac sig od mniejszego do wigkszego, czyli od tych obrazéw, kto-
re mniej gleboko dotykajg natury tajemnicy Kosciola, do tego, co dotyka
jej najglebiej. W takim porzgdku przedstawienia najlepiej otwiera sig dro-
ga do rozdziatu lub czesci rozdzialu, gdzie wypowiadamy nauke o Matce
Chrystusa jako Matce Kosciola (Matre Ecclesiae).

To, co wigczone jest teraz do numeru 6, bedzie stanowito nr 5 pod ty-
tulem ,,0 niektorych obrazach Kosciola” (nie o ,,innych obrazach Koscio-
la”), nastepnie zas w numerze 6 zostanie wylozona nauka o Mistycznym
Ciele Chrystusa, ktory jest teraz w numerze 5. 1o znow, co w numerze
7 znajduje si¢ pod tytutem ,,0 Kosciele pielgrzymujgcym na ziemi”, bar-
dzo dobrze uzupelnia nauke o Ciele Mistyczirym. Szczegolnie dobre wydaje
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sig przejscie od tego, co znajduje si¢ na s. 10, w. 10 az do w. 18, do tego,
co teraz czytamy w numerze 7 i co pozostanie tam po zaproponowanych
zmianach. Po numerze 7 zas przechodzimy do tej czesci schematu (rozdzial
lub podrozdzial), ktéry zawiera nauke o Matce Kosciota.

Numery 8, 9, 10, ktdre wezesniej wigczono do rozdzialu I, najbar-
dziej stosownie bedzie przenies¢ do rozdziatu ,,0 Ludzie Bozym”. W roz-
dziale ,,0 Ludzie Bozym” mozna wspomniec o Maryi Dziewicy, skoro jest
Ona takze w liczbie odkupionych. Poniewaz uznajenty w Niej Matkg Ko-
sciola, niech zostanie wspomniana i tam, gdzie mowi sig o Mistycznym
Ciele Chrystusa.

3. Sam charakter tego rozdzialu bgdZ podrozdzialu w schemacie o Ko-
sciele powinien zostac zmodyfikowany ze wzgledu na tytul. Nie chodzi
przeciez o wylozenie calej doktryny teologicznej o Maryi Dziewicy, lecz
tylko o to, co zaleca nam Blogostawiong Dziewice jako Matke Kosciola.
W tej sprawie ze strony biskupcw Polski sg juz pewne propozycje na pi-
Smie, ktére wspominamy, aby unikngc powtcrzen.

4. Jedno wszak wydaje si¢ godne wwagi. Nauka o Matce Kosciola (Do-
ctrina de Matre Ecclesiae) gleboko lgczy sie z naukg o Matce ludzi i —jak
czgsto mowimy — o Matce laski Bozej. Wobec tego wydaje si¢ catkowicie
stosowne, aby do rozdziatu I schematu o Kosciele, gdzie mowa o tajemnicy
Kosciola, wigczyc rowniez cos na temat wiary i laski, zgodnie z zasadami
swigtosci w Mistycznym Ciele Chrystusa. Tym samym uczynimy zados¢
liczmym glosom Ojcow, ktdrzy w rozdziale 1 ,,0 tajemnicy Kosciola” cheieli
mowic o zasadach swigtosci i nadprzyrodzonym celu Kosciola. Jednocze-
snie skoro lepiej ukazuje si¢ w ten sposéb nadprzyrodzony charakter Ko-
sciola, otwiera sig¢ droga do wyjasnienia macierzyristwa Maryi wobec Ko-
sciola oraz do uchwycenia zwigzku macierzyristwa Kosciola z macierzyn-
stwem Maryi. W swym macierzyristwie Maryja stanowi bowiem réwniez
nadprzyrodzony przyklad macierzyristwa Kosciola, jako ze sam Kosciol jest
przeciez przez wiernych nazywany ,,Matkg” (Matka — Kosciol)®.

4. Mariologia w chrystologii i eklezjologii
soteriologiczne;j

Nowy, 6smy rozdziat konstytugji o Kosciele, poswiecony roli Ma-
ryi Dziewicy w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, po raz pierwszy zostat za-
prezentowany w auli soborowej 7 listopada 1963 roku przez kard. Juliu-
sa Dopfnera. Do dyskusji nad tym fragmentem powrdcono rok pdznie;j,

39 R. SKRZYPCZAK, Karol Wojtyta..., 215-220.



16 wrzesnia 1964 roku. Dyskusja trwata do 18 wrze$nia, obejmujac trzy-
dziesci trzy wystgpienia. Arcybiskup Karol Wojtyla podjat w jej trakcie
jeszcze jedng probe, tym razem we wlasnym imieniu, przeniesienia roz-
dzialu 0 Maryi Dziewicy do poczatkowej czesci dokumentu o Kosciele,
w ktorej wyjasniana jest jego tajemnicza natura jako Ciata Chrystusowe-
go. Dzieki takiej prezentagji caly dokument, w przekonaniu autora inter-
wengji, nabralby o wiele wigkszej soteriologicznej wyrazistosci. Bardziej
oczywista okazalaby si¢ takze macierzyriska wiez Yaczaca Maryje z ewan-
gelizujacym Kosciotem.

4 wrze$nia 1964 roku, dwa tygodnie przed soborowsa dyskusjg na ten
temat, kard. Stefan Wyszyfiski, Prymas Polski, ztozyl w imieniu Polskiego
Episkopatu prosbe o po§wiecenie ludzkosci Niepokalanemu Sercu Maryi
i ogloszenie Jej ,,Matka KoSciota”. Papiez zlecit komisji teologicznej prze-
studiowanie prosby. Otrzymal opinie negatywng, podyktowang racjami
ekumenicznymi, ktérymi Sobér kierowat sie od poczatku. Podczas swe-
go uroczystego przeméwienia konczacego trzecig sesje Soboru papiez Pa-
wel VI odnidst sie do Dziewicy Maryi oraz do poswieconego Jej smego
rozdziatu Konstytugji o KoSciele, stwierdzajac, ze rozdzial ten jest wyra-
zem powszechnego wsrdd katolikow calego $wiata pragnienia okreSlenia
macierzynskiej roli Maryi w zyciu ludu chrzeScijaniskiego. Z tego tez po-
wodu Ojciec Swiety podjat decyzje o nadaniu Jej tytutu ,,Matki Koscio-
ta”, co spotkalo sie z radosnym aplauzem zgromadzonych®.

Zatem na trzeciej sesji soborowej w roku 1964 arcybiskup krakow-
ski Karol Wojtyta dowodzit:

Rozdzial VIII schematu o Kosciele méwi o Blogostawionej Dziewicy
Bogurodzicy w tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Poniewaz jednak rozdziat
Ow jest ostatni w schemacie, nauka w nim zawarta wydaje si¢ raczej do-
lgczona do nauki calego schematu anizeli z nig zlgczona, i jest raczej jego
uzupelnieniem niz integralng czescig. Nie jest to ani sluszne, ani wiasciwe
z wwagi na przedmiot zagadnienia.

Rola Dziewicy Bogurodzicy polega na budowaniu Mistycznego Ciala
Chrystusa, jak wezesniej bylo nig wydanie na swiat Jego Ciala fizyczne-
8. Jedno nie jest mogliwe bez drugiego. Rodzgc Syna Bozego, Maryja dala
poczgtek dzielom odkupienia i zbawienia dokonanym przez swego Syna.
Zarazem jako Matka najpetniej uczestniczyla w owych czynach i dzietach
Syna. Zbawcza wola Boga, objawiona w postaniu na swiat Syna, Zadne-
mu innemu stworzeniu nie byla tak bliska jak wiasnie Bogurodzicy. Stgd
rowniez pochodzi Jej stosunek do Kosciola, ktéry kontynuujgc dziela od-

40 Por. TAMZE, 244.
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kupienia i zbawienia dokonane przez Chrystusa, okazuje ludziom zbaw-
czq wole Boga.

Dlatego wydaje sig, ze miejsce, gdzie nauka o Dziewicy Bogurodzicy
w odpowiedni sposob wigcza sie w nauke o Kosciele, wypada po pierwszym
rozdziale i przed drugim rozdzialem schematu. Powinna zostac tam przy-
najmniej przywolana, jesli nie wylozona w calosci. Ponadto wydage sig, ze
niedostatecznie wyrazono w schemacie zbawczg role Kosciota. Eklezjologia
(ecclesiologia) schematu nie wydaje sie dostatecznie soteriologiczna (soterio-
logica). Nie dos¢ wyraznie ukazano rowniez celowosc Kosciola: Kosciot jak
Chrystus pragnie zbawienia dla ludzi i dla calego rodzaju ludzkiego. Takie
jest jego zadanie, taki jest cel, ktoremu stuzy w swiecie wszystkich czaséw.
W tym zadaniu i w tej stuzbie najblizej Kosciola stoi Bogurodzica Dziewi-
ca. Rozdzial o Maryi Dziewicy nalezy wlgczyc do schematu w taki sposéb,
aby nie tylko najlepiej odpowiadal godnosci Bogurodzicy, lecz rowniez by
ukazal nam Kosciol w aspekcie bardziej soteriologicznym®.

Katechizm Kosciola Katolickiego, bedac owocem Soboru Watykan-
skiego II, podpisany przez Jana Pawla II (11 pazdziernika 1992 roku) tak
moéwi o Maryi: Obchodzgc roczny cykl mistericw Chrystusa, Kosciot swie-
ty ze szczegolng miloscig oddaje czes¢ Najswigtszej Matce Bozej, Maryi,
ktora nierozerwalnym wezlem zlgczona jest ze zbawczym dzielem swo-
jego Syna. W Niej Kosciol podziwia i wystawia wspanialy owoc odkupie-
nia i jakby w przeczystym obrazie z radoscig oglgda to, czym caly pragnie
i spodziewa sig byc**.

5. Personalistyczna mariologia Josepha Ratzingera —
Benedykta XVI

Joseph Ratzinger stwierdza, ze hermeneutycznym oSrodkiem Pisma
Swietego, ukazujacego zbawcza historic Boga z ludZmi, jest misterium
Chrystusa i KoSciofa. Teologiczna doniostos¢ macierzynistwa Maryi jako
Bogurodzicy 1 Matki Kosciola w misterium Chrystusa 1 Kosciola ujawnia
Osobe Jezusa Chrystusa, Boga i Czlowieka (poczecie i rodzenie dotyczy
Osoby) i osobowa rzeczywistos¢ Kosciota. Maryja w momencie swego fiat
przedstawia osobowo Izraela, Kosciét i sama wystepuje jako osoba. Kon-
kretyzuje osobowo Kosciol, poniewaz na mocy swego przyzwolenia sta-
je sie Matka Pana co do ciala. Ten fakt biologiczny stanowi rzeczywistos¢
teologiczng przez to, ze jest urzeczywistnieniem najglebszej duchowej tre-

# TAMZE, 245-246.
#§C 103. Zob. KKK 971.



Sci Przymierza, jakie Bog zechcial zawrze¢ z Izraelem. Mowi o tym $w. Lu-
kasz: Blogostawiona jestes, kiéras uwierzyla (tk 1,45) i Blogostawieni, kto-
12y stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (tk 11, 27)%.

Zdaniem Josepha Ratzingera falszywie rozumianej zasadzie solus Chri-
stus przeciwstawia si¢ autentyczna wielkos¢ chrystologii, ktéra musi mé-
wi¢ o Chrystusie bedacym ,,Glowg i Cialem”, to znaczy przyjmujacym
do swej rzeczywistosci odkupione stworzenie w jego wzglednej autono-
mii (Christus totus, $w. Augustyn). Chrystus i Kosciét tworzg wiec cale-
go Chrystusa. Kosciot stanowi jedno z Chrystusem*. To zarazem posze-
rza nasze spojrzenie na historie zbawienia, poniewaz falszywie rozumia-
nej wylacznie Bozej sprawczoSci przeciwstawia rzeczywistoSC stworzenia,
kt6rg Bog wezwat i uzdolnit do dania dobrowolnej odpowiedzi. Ujawnia
sie tutaj podmiotowos¢ Boga i podmiotowos¢ czlowieka, zaréwno w po-
rzadku stworzenia, jak réwniez w porzadku zbawienia (Sobér Trydenc-
ki). Osoba Maryi w swej odpowiedzi wiary na wezwanie Boga stanowi
obraz powolanego stworzenia i jego wolnoSci, ktéra wypelnia sie w mifo-
Sci. Wiara ujawnia respekt dla osoby. Wiara jest wyrazem respektu Osoby
Boga dla osoby ludzkiej. Osoba Boga w respekcie dla osoby ludzkiej ko-
cha czlowieka wolnym®.

Mariologii zatem nigdy nie mozna sprowadza¢ do reistycznego, struk-
turalnego wymiaru eklezjologii, ma ona wymiar personalistyczny i inkar-
nacyjny. Patrystyczna idea typu jest z gruntu falszywie rozumiana, jesli Ma-
ryje sprowadza si¢ do zwyklego i tym samym wymiennego przykladu rze-
czywistosci teologicznych. Wiasciwy sens typu zostaje zachowany wtedy
dopiero, kiedy osobowy wymiar Kosciola staje sie rozpoznawalny dzie-
ki niewymiennej osobowej postaci Maryi. W teologii nalezy sprowadzac
nie osobe do rzeczy, lecz rzeczy do osoby. W eklezjologii czysto struktu-
ralnej Koscidt jest z koniecznoSci degradowany do programu dziatalno-
Sci. Dopiero dzieki wymiarowi maryjnemu pelnego sensu nabiera w wie-
rze takze sfera uczuciowa (na co zwracal uwage Jan Pawel II), a tym sa-
mym ludzki odpowiednik rzeczywistosci Weielonego Logosu. W tym wia-
$nie punkcie Joseph Ratzinger widzi prawde stéw o ,,Maryi pogromczy-
ni wszystkich herezji”. Gdzie istnieje to afektywne w wymiarze wiary, na-
dziei i mitosci zakorzenienie, tam tez jest obecne zespolenie ex toto corde
— plynace z glebi serca — z Osobowym Bogiem Ojcem i Jego Synem Jezu-
sem Chrystusem i Duchem Swietym*.

4 Por. J. RATZINGER - BENEDYKT XVI, H. U. VON BALTHASAR, Maryja w ta-
jemnicy Kosciola, tt. W. Szymona, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007, 22.

# Por. KKK 795.

4 Por. B. GACKA, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2010, 91.

4 Por. TAMZE, 160.
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Osobiste powotanie Maryi i powolanie Kosciola przenikajq si¢ i o§wie-
tlajg wzajemnie. Nastepujaco ujmuje to Joseph Ratzinger w wykladzie ekle-
zjologii Soboru Watykariskiego II: Ojcowie Kosciota calg mariologie uksztat-
towali jako eklezjologie: Kosciol jest Dziewicg i Matka, zostat niepokala-
nie poczety i dzwiga brzemie historii, cierpi, ale juz teraz zostat przyjety
do nieba. Dalszy rozwdj tej koncepcji stopniowo pokazal, ze Kosciot jest
antycypowany w Maryi, ze w Maryi jest osobg i ze, na odwrét, Maryja
nie jest wyizolowanym i zamknigtym w sobie indywiduum, lecz nosi w so-
bie calg tajemnice Kosciota. Osoba nie jest rozumiana indywidualistycznie.
Obie rzeczywistosci sg nierozdzielne i przechodza jedna w druga. Dotyczy
to juz Niewiasty, ktora jest ukazana w rozdziale dwunastym Apokalipsy
$w. Jana: znaku tego nie nalezy indywidualistycznie utozsamiaé wylacz-
nie z Maryja, albowiem $w. Jan widzi w nim takze caly cierpiacy i przez
to cierpienie tworczy Lud Bozy, stary i nowy Izrael. Nie nalezy takze Ma-
ryi, Matki Odkupiciela wylaczac z tego obrazu. Stad tez przenikanie oso-
by we wspdlnote, a wspélnoty w osobe, jakie znajdujemy w tekscie Apo-
kalipsy, antycypuje juz jedno$¢ Maryi i KoSciota, rozwijang p6zniej przez
Ojcow Kosciota, a w koficu ponownie podjetg przez Sobor Watykanski I1.
Fakt, ze z czasem doszlo do rozbicia tej jednosci, ze Maryje przedstawia-
no jako obsypang przywilejami, a przez to odsunigtg nieskonczenie dale-
ko indywidualno$¢, Kosciét za$ traktowano nieosobowo i czysto instytu-
gjonalnie, w rownej mierze zaszkodzil mariologii, jak i eklezjologii. Pro-
ces ten stanowil konsekwencje rozréznien, ktérych stusznie dokonywato
zachodnie mySlenie. Niemniej, jesli chcemy wiasciwie rozumie¢ Kosciot
i Maryje, to musimy si¢ nauczy¢ wychodzi¢ poza tego rodzaju rozr6znie-
nia, by ponadindywidualng istote osoby i ponadinstytucjonalng istote Ko-
sciola dostrzec wilasnie tam, gdzie moc Pana, nowego Adama, prowadzi
osobe i wspdlnote do ich zrédta. Maryjna wizja Kosciota i eklezjalna wi-
zja Maryi wiodg nas w koricu do Chrystusa i do Tréjjedynego Boga i tak
staje sie widoczne, co oznacza Swieto$¢, czym jest zamieszkiwanie Boga
w czlowieku i w $wiecie oraz co mamy rozumie¢ przez ,eschatologiczng”
rozpieto$¢ Kosciota®.

Wyjasniajac strukture poboznosci maryjnej, Joseph Ratzinger pisze
o wymiarze personalistyczirym maryjnosci:

Dotychczasowe rozwazania ukazaty nam charakterystyczne cechy
maryjnosci: jest ona personalistyczna (Kosciol nie jest strukturg, ale oso-
bg w osobie); jest wcielona (stanowi jednosc biosu, osoby i odniesienia
do Boga, takze niezaleinosc stworzenia wobec Stworcy, «ciata» Chrystusa

47 Por. TAMZE, 162-163.



w stosunku do Glowy); nadto — co wynika z jednego i drugiego — obejmu-
je zakres serca i uczuc i w ten sposob utrwala wiare w najglebszych korze-
niach czlowieczeristwa. Te charakterystyczne cechy wyznaczajg maryjno-
sci miejsce w liturgii Adwentu, co jeszcze bardziej podkresla ich znaczenie.
Poboznos¢ Maryjna to poboznos¢ adwentowa, pelna radosci oczekiwania,
oddana Wielonemu, odpowiadajgca oddaniem siebie tak bliskiemu Panu.
Ulrich Wickert mowi bardzo pigknie, ze Maryja wedlug tukasza jest po-
dwdjnie adwentowa: na poczgtku jego Ewangelii oczekuje narodzin Syna,
a na poczgtku Dziejow Apostolskich, narodzin Kosciola®.

Poniewaz w rozwoju mariologii widzimy aspekt chrystologiczny i ekle-
zjologiczny, mariologie chrystotypiczng i mariologie eklezjotypiczna, dla-
tego pobozno$¢ maryjna jest przede wszystkim skierowana na Weielenie
Jezusa Chrystusa, ale takze na Eklezje Jezusa Chrystusa.

W syntezie podsumowujgcej miejsce mariologii w calosci teologii Jo-
seph Ratzinger podkresla znaczenie osoby Maryi w teologii:

Wowczas gdy Chrystusa i Kosciol uznamy za hermeneutyczny osro-
dek Pisma Swietego ukazujgcego zbawczg bistorie Boga z ludémi — dopiero
wowczas — zrozumiemy teologiczng doniostos¢ macierzyristwa Maryi i ja-
ko ostateczne personalne objawienie Kosciola: Maryja w momencie swe-
g0 fiat przedstawia osobowo Izrael, Kosciol i sama wystepuje jako osoba.
Konkretyzuje osobowo Kosciol, poniewaz na mocy swego przyzwolenia sta-
je si¢ Matkg Pana co do ciata. Ten fakt biologiczny stanowi rzeczywistos¢
teologiczng przez to, Ze jest urzeczywistnieniem najglebszej duchowej tre-
sci Przymierza, jakie Bog zechcial zawrzec z Izraelem. Mowi o tym sw. tu-
kasz: ,,Blogostawiona jestes, ktoras mwierzyla” (Ek 1, 45) i ,,Blogostawie-
ni, ktorzy stuchajg Stowa Bozego i zachowujg je” (tk 11, 27). Wypowie-
dzi o macierzyristwie Maryi i ich zastosowanie do macierzyristwa Koscio-
la majq sie tak do siebie, jak fakt i misterium faktu, jak rzeczywistosc i jej
znaczenie. Nalezg do siebie nierozdzielnie: fakt bez swego sensu bylby sle-
Py, sens bez danych rzeczywistosci — pusty. Mariologia nie moze si¢ rozwi-
ngc na podstawie czystego faktu, ale jedynie z faktu powstatego w herme-
neutyce wiary. W nastepstwie tego mariologia nie stanie si¢ nigdy czysto
mariologiczna, lecz thwi w calosci podstawowego odniesienia Chrystusa
i Kosciola, i jest najbardziej konkretnym wyrazem tego powigzania®.

Zdaniem Josepha Ratzingera mariologia wyraza ze swej strony sam
rdzenh tego, czym jest ,historia zbawienia”, z drugiej jednak strony wykra-

4 J, RATZINGER - BENEDYKT XVI, H.U. VAN BALTHASAR, Maryja w tajemnicy
Kosciola..., 26; por. U. WICKERT, Maria und die Kirche, ,,Theologie und Glaube”
68(1978) 402.

¥ TAMZE, 22.
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cza poza mySlenie wylacznie dziejoznawcze. Jesli widzimy w niej istotng
czes¢ historii zbawienia, znaczy to ze falszywie rozumianej zasadzie solus
Christus przeciwstawia sie autentyczna wielko$¢ chrystologii, ktora musi
mowié o Chrystusie bedgcym ,,Glowa i Cialem”, to znaczy przyjmujacym
do swej rzeczywistosci odkupione stworzenie w jego wzglednej autono-
mii. To jednak zarazem poszerza nasze spojrzenie na histori¢ zbawienia,
poniewaz falszywie rozumianej wylgcznie Bozej sprawczosci przeciwsta-
wia rzeczywisto$¢ stworzenia, ktorg Bog wezwat i uzdolnit do dania do-
browolnej odpowiedzi. Pokazuije sie tutaj podmiotowosc Boga i podmioto-
wosc czlowieka zardbwno w porzadku stworzenia, jak réwniez w porzad-
ku zbawienia (Sobér Trydencki). Mariologia pokazuje zatem, ze doktryna
taski nie zmierza w kierunku pomniejszenia stworzenia, lecz stanowi defi-
nitywne ,,tak” dane stworzeniu. Tym sposobem mariologia staje si¢ gwa-
rancjg wzglednej autonomii stworzenia, porgczeniem wiary w stworzenie
1 pieczecia wlasciwie rozumianego kreacjonizmu. Zatem widzimy, ze oso-
ba Maryi w swej odpowiedzi wiary na wezwanie Boga jawi sie jako ob-
raz powolanego stworzenia i jego wolnosci, ktéra wypehnia si¢ w mitosci
wedlug Woli Bozej. Wiara ujawnia respekt do 0séb, zarbwno Osdb Bo-
skich, jak i os6b ludzkich.

Na zakonczenie prezentadji eklezjologii Soboru Watykanskiego II Jo-
seph Ratzinger podkresla —w nawigzaniu do mariologii — ze Koscidl jest
osobg. Konstytucje dogmatyczng o Kosciele zamyka rozdzial o Matce Bozej.
Jak wiadomo, toczyly sig¢ gorgce spory o to, czy nie nalezaltoby poswigcic
Jej odrebnego tekstu. Sgdze jednak, iz dobrze sig stalo, Ze element Maryj-
ny pojawil si¢ bezposrednio w Konstytucji o Kosciele. W ten bowiem spo-
s6b jeszcze raz uwidocznilo sig to, co bylo dla nas punktem wyjscia: Ko-
sciol —to nie aparat, ani nie sama tylko instytucja, weglednie jakas wiel-
kos¢ socjologiczna. Kosciol —to osoba. To kobieta. To matka. Koscidt jest
Zywy. Maryjne pojmowanie Kosciola — to najbardziej zdecydowane prze-
ciwieristwo wylgcznie organizacyjnego czy biurokratycznego pojecia Ko-
sciola. Nie mogemy ustanowic Kosciola; musimy nim byc. I faktycznie je-
stesmy Kosciolem; Koscidl zas jest w nas tylko w tej mierze, w jakiej isto-
te naszq ksztaltuje wiara — ponad dzialaniem i wykonywaniem. Kosciolem
stajemy sig przede wszystkim w naszym bytowaniu Maryjrnym. Kosciol nie
zostal zresztq pierwotnie ustanowiony, lecz zrodzomy. Zrodzit sie, gdy w du-
szy Maryi zbudzito sig fiat. Tego wiasnie najglebiej chciat Sobor: aby w na-
szych duszach obudzit si¢ Kosciol. Maryja wskazuje nam tu droge>.

50 J. RATZINGER, Eklezjologia Soboru Watykariskiego II, tl. J. Kruczynska, w: TEN-
ZE, Kosciol — Ekumenizm — Polityka, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan-Warszawa
1990, 27.



6. Zakonczenie

W czasie Soboru Watykariskiego II (1962-1965) Karol Wojtyta pod-
kreslat, ze personalizm chrzeScijaniski (personalismus christianus) stanowi
klucz rownocze$nie dla doktryny dogmatycznej, moralnej i spotecznej Ko-
Sciofa. Osoba ludzka jest bowiem podmiotem w relacji do Boga i bliznich.
Karol Wojtyla domagat sie na Soborze Watykanskim II odzyskania kate-
chumenatu Kosciofa dla formacji wiary, jasnej zasady personalizmu w roz-
strzygnieciach dogmatycznych, moralnych i spolecznych oraz podjecia per-
sonalizmu chrzescijanskiego jako relacji Kosciola do wspétczesnego swiata.
Sobér Watykariski 1T widziany od wewnatrz —zdaniem Jana Pawla IT —
byt przede wszystkim ,,Soborem personalistycznym™!.

Podejmujac mariologie Soboru Watykariskiego Il w perspektywie per-
sonalistycznej, nalezy zatem najpierw zauwazy¢, ze personalizm chrzesci-
jafiski stanowi klucz Vaticanum II, nastepnie przesledzi¢ w dokumentach
Soboru trynitarny wymiar mariologii personalistycznej i eklezjalny wymiar
mariologii personalistycznej (Maryja jako osobowy pierwowzor Kosciota —
Ecclesiae typus i Maryja jako Matka Kosciota — Mater Ecclesiae).

W artykule ,,Ecclesiae Typus. Patrystyczna inspiracja mariologii so-
borowej” Kazimierz Pek pisze: Przytoczone swiadectwa patrystyczne uza-
sadniajg mogliwos¢ nazywania Maryi pierwowzorem Kosciola. Zakreslo-
na perspektywa w tym stwierdzeniu mariologii eklezjotypicznej, z inspira-
cjg patrystyczng, prezentuje si¢ w kategoriach personalistycznych. Mary-
ja, zachowujgc w pelni swojg podmiotowosc, bierze czynny udzial w re-
alizacji swej misji, ktéra w sposob szczegolny wyraza sie w relacjach z Bo-
giem i g czlowiekiem. Takie nauczanie pozwala nie tylko odkryc misterium
TSjcy Swietej w historii zbawienia, poznac Prawde, ale i nabiera znamion
ekumenicznych*.

Perspektywa personalistyczna mariologii Soboru Watykanskiego 11
zostata szczegdlnie uwydatniona w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawta II,
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI i kard. Angelo Scola. Joseph Ratzin-
ger byt ekspertem soborowym kard. Fringsa, ojca Soboru.

Niepokalana Maryja Wniebowzieta jest obrazem i pierwowzorem
Kosciota, poczatkiem Kosciota przyszlego wieku, w osobie Bogurodzicy
i Matki Kosciota Eklezja oglada swoja przysztosé, w Niej bowiem juz urze-
czywistnito sie misterium, ktére jeszcze nie stalo si¢ udzialem catej Eklezji

St G. WEIGEL, Swiadek nadziei, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, 221.

32 K. PEK, Ecclesiae Typus. Patrystyczna inspiracja mariologii soborowej, w: Matka Je-
zusa posrdd pielgrzymujgcego Kosciola, red. J.S. GAJEK, K. PEK, Wyd. Ksiezy Ma-
rianéw, Warszawa 1993, 116.
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(eklezjologiczna interpretacja dogmatéw Niepokalanego Poczecia i Wnie-
bowziecia Maryi). Zarazem Maryja jest znakiem niezawodnej nadziei i po-
ciechy dla pielgrzymujacego Ludu Bozego. Jak w niebie Matka Jezusa do-
znaje juz chwaty co do ciala i duszy, bedgc obrazem i poczgtkiem Kosciola
majgcego osiggngc pelnie w przysztym wieku, tak tu na ziemi, dopcki nie
nadejdzie dzieri Pariski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Ona pielgrzymujgcemu
Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i pociechy®.

Ks. prof. dr hab. Bogumit Gacka MIC
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)

ul. Bazylianéwka 54B
PL - 20-160 Lublin

e-mail: personalizm@wp.pl

La mariologia del Concilio Vaticano II
nella prospettiva personalistica

(Riassunto)

Lautore cerca di mettere in luce la mariologia del Concilio Vaticano
IT nella prospettiva personalistica e lo fa nel contesto dell’insegnamento di
Karol Wojtyla. Larticolo é stato diviso in questo modo: 1) Il personalismo
cristiano come chiave del Concilio Vaticano II; 2) La dimensione trinitaria
della mariologia personalistica; 3) La dimensione ecclesiale della mariologia
personalistica (Maria come immagine personale della Chiesa — Deipara est
Ecclesiae typus; Maria come Madre della Chiesa); 4) La mariologia nella
cristologia e nella ecclesiologia — la prospettiva soteriologica; 5) La mariologia
personalistica di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI.

53 LG 68. Por. wnikliwa analize tego fragmentu nauczania Soboru, J. KUMALA, Ma-
ryja znakiem nadziei i pociechy, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 4, 59-106.



