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Przygotowane przez nas thumaczenie jednego z opusculi Roberta Grosseteste, zatytuto-
2 De unica forma omnium, zostato wydane w roku 1912 przez Ludwika Baura i zamiesz-
e w dziewiatym tomie Beitrage zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters po$wigco-
» Biskupowi Lincolnu', Jest ono odpowiedzia na pytanie postawione przez Adama Rufusa.

Robert Grosseteste filozof i teolog, pierwszy kanclerz uniwersytetu w Oksfordzie i bi-
' Lincolnu w swych pogladach byt pod silnym wptywem $redniowiecznego augustynizmu.
on réwniez — zdaniem W1. Tatarkiewicza — u Zrédet angielskiego empiryzmu?, Tlumaczo-
kst ma jednak charakter typowo scholastyczny. Jest on jeszcze jednym dowodem na to, ze
lematyka dotyczaca Boga stala w centrum zainteresowan intelektualnych ludzi XIII wieku.
»da, ktora stosuje nasz mysliciel jest oparta na cytowaniu uznanego autorytetu, w tym wy-
u $w. Augustyna. Sposdb argumentacji w omawianej kwestii jest typowo systemowy. Za-
a uznanie pewnych poje¢, teorii filozoficznych, zwlaszcza pojecia formy rozumianej jako
onato$¢, przyczyny, materii itp. Czy taki sposob stawiania zagadnien jest bliski naszej wspot-
nej mentalnoéci tak przyzwyczajonej do operowania konkretami i odwotywania sig do do-
dczenia, pomiaréw i stosowania matematyki? Dla thumaczacych ten tekst znamienne jest
agiwanie sig pojeciem liczby w zwigzku z formg. Ponadto, wystepujaca w tek$cie dociekli-
¢ i subtelno$¢ sposobu mys$lenia moze nas wiele nauczy¢.

Pragniemy takze zaznaczy¢, ze istnieje znaczna trudno$é w przedarciu sig przez bariery
kowe, a szczegblnie przez zwarte systemy pojeciowe. Jest jednak warta podjecia sig trudu,
otrze¢ do choéby fragmentéw oryginalnej mysli Sredniowiecza.

ert Grosseteste, O jedynej formie wszystkiego (thumaczenie).

Robert Grosseteste, nazywany magistrem, pozdrawia umitowanego w Chrystusie Adama
15a.

Prosite$ mnie umitowany, azebym napisat tobie, co o tym zdaniu my$lg: Deus est prima
a et forma omnium (Bog jest pierwsza forma 1 forma wszystkiego). Napisalem to jak potra-
1, a nie jak pragnatem, nie chcac proszacego przyjaciela pozostawiac bez odpowiedzi, wszak-
> uwazalem za wazne, jak sadze, zostato pokazane. W kwestii bowiem tak waznej nic nie

! Por. R. Grossteste, De unica forma omnium, w: Beitrage zur Geschichte der Philoso-
des Mittelalters, t. 9, Munster 1912, s. 106-111.
2 Por. Wt. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1968, s. 296.
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mozna pomina¢, cho¢ ze wzglgdu na braki piszacego, moze to nie by¢ powiedziane w odpo-
wiedniej formie a z powodu utomnoéci naszego sposobu wypowiadania sig moze tez nie by¢
nalezycie wyrazone.

O sprawie tak doniostej, przynaglony twoja prosba, zeby nie powiedzie¢ za malo, tobie
przede wszystkim odpowiadam, iz uwazam, ze jest prawda, to mianowicie, ze Bog jest dosko-
natoscia (forma) i to doskonatoécia wszystkiego; a poniewaz jest doskonatoécia — z konieczno-
$ci jest doskonatoScig pierwsza, gdyz przed nim nie ma niczego. On bowiem jest pierwszy
i ostatni.

Jezeli pytasz, co mnie sktania do sadzenia, ze Bog jest doskonatoscia i to doskonaloscia
wszystkiego, odpowiadam: autorytet wielkiego Augustyna. On bowiem w drugiej ksiedze De
libero arbitrio naucza:

A wiec ani zmystami cielesnymi, ani w duchowej kontemplacji nie mozesz dostrzec zad-
nego bytu zmiennego, ktory sie tobie przedstawi, jezeli liczby nie nadaly mu pewnej doskonalo-
Sci. Bez niej rozpada sie w nicosé. Tak samo nie powqgtpiewaj, ze istnieje jakas doskonatosé
wieczna i niezmienna, ktdra nie daje zging¢ tym zmiennym rzeczom, lecz pozwala im przemie-
rzaé niejako szlaki czasu w calej roznorodnosci zdecydowanych ksztaltéw i obliczonych ru-
chéw. Sama doskonalo$¢ nie jest zamknieta i jakby rozmieszczona w przestrzeni, rozwija sie
i nie zmienia sie w czasie. Ona nadaje doskonalo$é tym wszystkim rzeczom. Dzieki niej kazda
z nich, zgodnie ze swoja natura, urzeczywistnia zasady liczbowe w przestrzeni i czasie.

Kazda bowiem zmienna rzecz musi otrzymaé wlasciwgq sobie doskonalosé. A poniewaz
zmiennym nazywamy to, co moze ulec zmianie, tak samo nazwalbym podleglym doskonaleniu
to, co daje si¢ doskonalié. Zadna za$ rzecz nie potrafi sama nadaé sobie doskonalosci, ponie-
waz nic nie moze dac sobie tego, czego nie ma. A z pewnosciqw tym cetu podlega cos doskona-
leniu, aby mialo doskonalosé. Dlatego kazda rzecz, ktdra posiada pewnq doskonato$é, nie po-
trzebuje otrzymywacé tego, co ma; ta zas, ktora nie ma doskonatosci, nie moze daé sobie tego,
czego nie ma. A wiec, jak powiedzielismy, Zadna rzecz nie moze doskonalié¢ samej siebie. Céz
wiec mozna powiedzie¢ o zmiennosci ciala i duszy? Wystarczy to, co powiedzielisnmy powyzej.
Wynika z tego, ze jakas doskonalo$é niezmienna i wieczna nadaje doskonatosé ciatu i duszy.
Do tej doskonalej potegi skierowane sq stowa: ,, Zmienisz je i ulegnq zmianie; ty zas zawsze
Jestes ten sam i lata twoje nie znajq ubytku (Ps 101, 27nn). Prorok uzyt wyrazenia ,,lata nie
znajq ubytku” zamiast wiecznosci. Tak samo powiedziano o tej doskonalosci, ze ,, trwajac sama
w sobie, odnawia wszystko” (Mdr 7,27). Stad mozna takze zrozumieé, ze Opatrznosé kieruje
wszystkim. Jezeli bowiem wszystkie byty przestanq istnied, gdy usuniemy z nich doskonatosé, to
owa niezmienna doskonafosc, kiora daje im byt, jest ich Opatrznosciq. Dzieki niej wszystkie
rzeczy istniejq w taki sposéb, ze wartosci liczbowe, ktore decydujq o ich doskonalosci, nadajq
im miejsce w przestrzeni i czasie. Gdyby nie bylo tamtej doskonalosci, nie byloby rdwniez zmien-
nych bytow’.

Tenze Augustyn w trzynastej ksiedze Wyznaii, skierowujac modlitwe do Ojca, pisze:

Albo czy materia duchowa w swoim zaczqtkowym stanie mogla czymkolwiek zashzyé
nawet na takie plynne i mroczne istnienie, gdy byla podobna do morskiej otchlani, a do Ciebie
Jakze niepodobna, pdki to samo Slowo nie skierowalo jej ku jej Stworcy i nie rozswietlito Swia-

3 Sw. Augustyn, O wolnej woli, tum. Anna Trombala, w: Dialogi filozoficzne, t. 3, War-
szawa 1953, s. 155-156. W podanym przez nas thumaczeniu w przypadku cytatow bedziemy
korzystaé z tekstéw juz thumaczonych, ktore ukazaty si¢ drukiem. W innych przypadkach po-
dajemy thumaczenia wihasne.
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tloSciq swojq tak, ze stala sie SwiatfoSciq — wprawdzie nie na réwni z Tobg, ale na tyle, ze sie
mogta uksztaltowaé na wzor formy réwnej Tobie??

Takze w jedenastej ksiedze Wyznas, méwiac do Ojca, rzecze:

Wtedy okrzepne i ustale si¢ w Tobie, w Twvojej prawdzie bedqcej formq mej istoty’.

Autorytet §w. Augustyna wyraznie stwierdza, ze Bog jest doskonalo$cia i to doskonato-
$cia stworzen. Ta wypowiedz, ktérg powyzej zacytowalem z drugiej ksiegi De libero arbitrio
nie tylko to twierdzi, lecz takze przekonywujaco dowodzi.

Z pojecia bowiem doskonato§ci mozna wnosi¢, ze Bég jest doskonaloscia, gdyz doskona-
loéé sprawia, ze rzecz jest tym, czym jest. Tak jak czlowieczefstwo jest doskonaloécia cztowie-
ka, gdyz dzieki niej cztowiek jest cztowiekiem. Ale Bog sam z siebie jest tym, czym jest. Przez
samego siebie jest bowiem Bogiem, gdyz bosko$cia jest Bég i boskos¢ jest Bogiem. Poniewaz
rzecz jest tym czym jest dzieki doskonatosci, to Bog jest doskonaloécig (forma).

Czy zatem mozna sig nie zgodzi¢, ze B6g doskonali i nadaje gatunkowo$¢? Bog jest Zro-
dtem gatunkowoéci, gdyz nic nie moze istnie¢, czego On nie ma. I tak, poniewaz On jest spra-
wiedliwy, to jest sprawiedliwo$¢ i jest kto$ sprawiedliwy. Stad tez, poniewaz On jest doskonaty
i nadajacy gatunkowogé, jest forma i gatunek, i poniewaz jest doskonaly i nadajacy gatunko-
wosé, to jest doskonatodé 1 gatunkowos¢ (formositas et speciositas).

Zatem: czyz forma nie jest pelnig rzeczy i jej doskonatoscig? Bég zatem jest petnig, nie
potrzebujaca dopeienia, doskonatoscia nie potrzebujaca doskonalenia i forma nie potrzebuja-
cq formowania, poniewaz jest calkowicie pozbawiony braku i niezmienny. Bog jest doskonato-
$cia najdoskonalsza, pelnig najpelniejsza, forma najpeiniej uformowana i gatunkiem najdosko-
nalszym. Mowi sig, ze dom jest zbudowany, dusza udoskonalona, §wiat uformowany: zbudo-
warie jedno, uformowane drugie. Zabierz konkret i zobacz sama doskonato$é jesli mozesz, a zo-
baczysz Boga, nie jaka$ inna doskonalos¢, lecz sama doskonalo$é rzeczy doskonatych. Gdy sig
mowi, ze. Bdg jest formq czy tez doskonalosciq, podobnie jak prawda, nie cheiej dociekaé
czym jest doskonalo$¢, tak jak nie szukaj czym jest prawda. Natychmiast bowiem przeciwsta-
wiaja ci sie ciemnoéci obrazéw rzeczy materialnych, jak méwi Augustyn w ksigdze 6smej De
Trinitate (De Trinitate VIII, cap. 2 n. 3) i obloki obrazéw zmystowych zamacajg jasno$é, ktora
na pierwszy rzut oka zajasniala ci na wyrzeczone stowo: prawda, doskonato§¢. Oto w pierwszej
intuicji, ktora jak btyskawica zostaniesz ogarniety, gdy méwi sig o prawdzie albo doskonatosci,
pozostan, jesli dasz rade, a jesli nie mozesz, wpadniesz znowu w owe stare ciemnoéci i w rze-
czy ziemskie (zmystowe). W taki to sposéb Bog z siebie samego jest forma, i tak sig naucza,

Aby rozjaéni¢, w jaki sposéb jest On forma stworzefi —nie jest bowiem ich forma jako ich
cze$é substancjalna dopelniajaca, dzieki czemu i materia staje sie czym$ jednym — znaczenie
nazwy forma trzeba wyjasnié. I tak mowi sie, ze forma jest wzorem (exemplar), do tego wzoru
odnosi sig tworca (artifex), aby przez nasladowanie tego wzoru i na jego podobienstwo uksztat-
towaé swe dziefo; na przyklad stopa drewniana, ktora postuguje sig szewc i na niej formuje
sandal, nazywana jest forma sandata. Tak réowniez zycie dobrych, na ktére zwracamy uwagg,
aby na jego wzér obyczaje nasze formowaé, nazywamy forma naszego postgpowania, Méwimy
forma, ktorej materia ksztattowana jest przyporzadkowana, a przez owo przyporzadkowanie
otrzymuje tg forme, ktorej jest przyporzadkowywana. Méwimy o pieczeci srebrnej, ze ona jest
forma pieczgci woskowej; i o glinie, z ktdrej utworzony jest posag, ze ma ona forme posagu.
Jesli tworca ma w swoim umysle wyobrazenie majacego powstac dzieta, zwraca uwagg tylko

4 Sw. Augustyn, Wyznania, przet. Zygmunt Kubiak, Warszawa 1987, s. 337-338.
5 Tamze, s. 300,
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na owo wyobrazenie (formositas), ktére w umysle wytworzyl, aby podobienstwo to formowato
jego dzieto. To wyobrazenie (similitudo) w umysle tego tworcy jest nazywane podobienstwem
formy dzieta. Owo znaczenie formy niewiele rozni si¢ od znaczenia formy jako pelni rzeczy
i jej doskonatosci.

Wyobrazmy sobie w umysle tworcy forme dziela, ktore ma by¢ wykonane; na przykiad
w umyséle muratora formg i obraz domu, ktéry ma byé¢ zbudowany, do ktérej owa forma i wzér
sig odnosi, aby przez jej nasladowanie dom zbudowa¢; i wyobrazmy sobie, Ze przez nieumie-
jetnos¢ dw murator zastosuje nicodpowiedni materiat. W jego umyséle i zamierzeniu jest to
wykonalne. A dalej wyobrazmy sobie, ze materiat, z ktérego ten domu ma by¢ zbudowany jest
ptynny i nie moze zatrzymaé przyjetej formy, jesli zostanie od niej oddzielony. Tg forme taki
plynny material moze zatrzymac tylko w umysle tego muratora, podobnie jak woda uformowa-
na pieczgeig metalowa, po oddzieleniu pieczgci natychmiast traci przyjety ksztalt. Wyobraz-
my sobie, ze tworca stosuje materig¢ domu do formy, ktéra wezesniej powziat w umysle mu-
rator, i ona istnieje w umysle muratora, i woli muratora, i w zbudowanym domu. W tej sytu-
acji, gdy forma istniejaca w umy$le muratora jest forma domu, jest ona i sztuka, i madroscia,
podobnie stowo wszechmogacego Boga jest forma wszystkich stworzef. Ona bowiem jedno-
czeénie jest i wzorem, i sprawca, i czynnikiem formujacym, i w danej postaci jest zachowy-
wana, gdy do niej sa odnoszone stworzenia. Poznanie zatem, ktore orzeka, ze Bog jest forma
stworzefi wynika z przytoczonej wypowiedzi Augustyna, a takze z innych jego wypowiedzi,
ktore powyzej przytoczytem, gdzie méwi, ze wszystko jest kierowane Boza opatrznoscia i ze
owa ich opatrzno$¢ jest forma niezmienna poprzez ktéra byty zmienne istnieja, aby ich liczba
zostata wypelniona i zdzialana. Czgdciowo wynika takie pojecie formy z innego cytatu, ktéry
przytoczytem, z trzynastej ksiggi Wyznan, w ktoérej mowi, ze aniot jest zwrdcony do Stowa
Bozego, to znaczy do tego, przez ktore zostal uczyniony, aby stato sig¢ $wiatlo i podobny
forma réwng Ojeu, to jest madro$ci, poprzez ktérg Ojciec uczynit wszystko. Tam réwniez
Augustyn taka my$l wypowiada:

Zaréwno duchowa, jak i cielesna natura byly w stanie pierwotnym i bezksztaltnym i obie
mogly sie osunqé w zamet i w obcosé wobec Ciebie. Lecz duchowo$é nawet nie uksztaltowana
Juz byla czyms cenniejszym od uksztattowanej nawet materialnosci. Materialno$é zas nie uksztai-
towana byla czyms cenniejszym od zupelnej nico$ci. Pozostalyby w bezksztaltnosci — takze w tym
stanie zalezne od Twego Slowa — gdyby to Slowo nie wezwalo ich do Twojej jednosci i gdyby nie
zostaly uksztaltowane pizez Ciebie, jedyne najwyzsze Dobro, jako skiadniki wszech$wiata, jako
wszystkie rzeczy, ktére sq bardzo dobre®.

Réwniez $w. Augustyn w homilii pierwszej o §w. Janie naucza: rzemiesinik, gdy czyni
fuk, najpierw maw ten fuk w umysle, Bo gdyby nie mial go w umyste, to w jaki sposéb wykonal-
by go? Lecz tuk ten nie istnieje tak w umysle, jak luk, ktéry sie widzi oczyma. W umysle jest
niewidzialny, wykonany staje sie widzialny. Czy przestalo istnie¢ w umysle, to co zostalo juz
wytworzone? Ow luk wykonany zostal i nadal w umysle istnieje. Albowiem moze 6w huk ulec
zepsuciu a wedlug tego, ktory jest w umysle moze byé wytworzony drugi,. Nalezy zwrécié uwage
na forme tuku w umysle i na luk wykonany. Wykonany luk nie ma zycia; tuk w umysle ma zycie,
poniewaz zyje dusza rzemiesinika, w ktdrej bytujq wszystkie owe formy, ktére w przysziosci
mogq zostaé zrealizowane w materii. Tak wiec bracie, poniewaz mqdro$é Boza pizez ktorq
wszystko sie stato wedlug umystu (artem), zawiera wszystko zanim sie to wytworzy, co istnieje
przez 6w umyst (artem), nie jest Zyciem lecz tym, co zostalo uczynione. Zycie jest w Bogu.

¢ Tamze. s. 337.



RECENZJE, TLUMACZENIA, OMOWIENIA 627

Ziemie widzisz, jest w umysle (arte) ziemia; niebo widzisz jest w umysle niebo. Sloice i ksiezyc
widzisz i one sq w umysle, lecz sq na zewnqtrz ciata, w umysle sq zZyciem (tum wiasne).

Z tych cytatdw uwaznie prze§ledzonych i ze sobg zestawionych, sadzg ze twoja inteligen-
cja fatwo dostrzeze, ze odwieczna madroéé Boza jest tutaj forma (doskonalo$cia) wszystkich
rzeczy, to jakby$ wyobrazit sobie metalowa pieczgé, Ze jest Zyciem i poznajacym umystem
checacym siebie odtworzyé na swéj obraz i podobiefistwo (mniej czy wigcej wyrazong) w cie-
ktym wosku nie mogacym zatrzymaé siebie w otrzymanym uksztattowaniu i owa pieczeé ta
sama wola bezksztaltny i ptynny wosk do siebie zbliza i do siebie upodabnia a przywotujac
i aplikujac do siebie swoim podobienstwem w znacznej mierze odciska a w odci$nigciu podo-
bienstwo zachowuje. Sadzg, iz pojmiesz z tego, co powiedziano, ze wieczna madro$é¢ Ojca jest
(forma) doskonalo$cia wszystkiego jak ksztalt srebrnej pieczeci, jesli bylby, to bytby forma
wosku w podobny sposob odciénieta. Jednak to podobiefistwo co do sposobu powstawania,
powyzej przytoczone, w jaki Bog staje si¢ doskonaloscia wszystkiego, o ile to odpowiada Bo-
zej wzniostosci, tak jak stworzenie nie moze dokladnie odwzorowaé tego podobiefistwa, tak
umyst stworzony nie moze doéé¢ dokladnie i wszechstronnie tego zrozumieg.

Juan Edmundo Vecchi SDB, Duchowosé¢ Salezjariska. Poglebienie gliownych
tematow. Rekolekcje wygloszone przez Przelozonego Generalnego Towarzystwa
Salezjanskiego. Krakoéw (Polska) 19-25 wrzesnia 1999, thum. z j. wloskiego Mie-
czystaw Brzezinka, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 1999, ss. 203,

Powiew wolnoéci, jaki ogarnat Polske w 1989 1., przyniost ze sobg przemiany polityczne,
spoleczne i ekonomiczne, w ktérych klimacie mozliwa stala sig takze pewna normalizacja zy-
cia religijnego Polakéw. W tej perspektywie nalezy widzie¢ powrdt polskich salezjanéw do
tradycyjnych i poszukiwanie nowych form realizacji postannictwa mfodziezowego. W ostat-
nim dziesiecioleciu we wszystkich czterech polskich inspektoriach (prowincjach zakonnych)
salezjafiskich doszlo, badz do przejecia od panstwa szkot zagarnigtych w latach pigédziesia-
tych przez wladze PRL-u, badZ tez, do otwarcia nowych placowek wychowawczych, W ten
sposdb u progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa duchowi synowie Ks. Bosko, obok dusz-
pasterstwa parafialnego, prowadza na terenie catego kraju kitkadziesiat szkot $rednich ogdlno-
ksztatcacych, zawodowych, gimnazjow, szkot podstawowych, kilka §wietlic terapeutycznych
i tylez oérodkéw wychowawczych oraz sporg liczbe oratorow. W stosunkowo krotkim czasie
dochowali sig sporej rzeszy bylych wychowankéw, poprzez organizacje sportowa SALOS uda-
to im sie zaistnie¢ na polu wychowania przez sport, a dzieki Wydawnictwu Salezjafskiemu sa
obecni na ryku ksiegarskim. Salezjanie maja tez swéj udziat w rozwoju ZHR-u, a poprzez po-
wstate przed kilu laty Salézjanskie Ruchy Ewangelizacyjne, w bardzo oryginalny sposéb wpi-
sali sie w krajowg panorame duszpasterstwa mlodziezy.

Otwarcie granic naszej Ojczyzny sprawilo, ze salezjanie majg czgsto okazje spotykania
sie i wymieniania do§wiadczen ze swymi wspdtbraémi z innych krajow oraz, ze do Polski do-
ciera¢ zaczety regularnie dokumenty Zgromadzenia, wskazania przetoZonych generalnych i in-
ne publikacje salezjanskie. To wszystko stato si¢ dla salezjandw bodZzcem do coraz czestszego
stawiania sobie pytania o salezjafiskg tozsamo$é prowadzonych przez nich dziet. Tym bardzie;j,
ze w ostatnich kilku latach w ich funkcjonowanie zostala wiaczona liczna grupa ludzi $wiec-
kich: nauczycieli, wychowawcow, katechetéw, animatoréw, instruktorow i treneréw. Ich auten-



