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WPROWADZENIE

Afrykanskie zrozumienie chrzescijanskie przechodzi i prowadzi do spetlnienia
religijnych 1 ludzkich interpretacji osoby Jezusa. Dla chrzescijan Afrykanéw,
Chrystus nie jest wzgledny, tzn. nie jest On jednym z wielu wielkich wzorcow
poboznosci i czlowieczenstwa, lecz jest bezwzgledny w tym sensie, ze jest jedy-
nym, ktory moze doprowadzi¢ catg ludzkos¢, kazdego poszczegolnego cztowieka
i caly wszechswiat do swej pelnej realizacji. Okreslenia ,,ziarno Stowa” oraz ,,na-
siona Ewangelii” wywieraja glebokie wrazenie na Afrykanczykach, ktorzy zyja w
bezposrednim kontakcie z przyroda. Natura jest ich domem i zrédtem pozywie-
nia. Chrystus jest siewca, ktory posiat swe ziarno w kulturze afrykanskiej, a ta z
kolei zrodzita nigdzie jeszcze dotad nie widziane kwiaty. Gdzieniegdzie zaczyna-
ja si¢ juz pojawia¢ owoce, ale na zniwo przyjdzie nam jeszcze troche poczekac.
Przytoczone ponizej mity, opowiadania, przystowia i piesni afrykanskie sg tymi
,Ziarnami”, ktore w znacznej mierze przyczynily sie do rozwoju autentycznej,
inkulturacyjnej chrystologii afrykanskiej.

Bardzo czesto chrystologia afrykanska kieruje si¢ innymi zasadami metodo-
logicznymi, anizeli te, do ktorych przywyklismy. Jak zauwaza J. Gorski: ,,Nalezy
w tym miejscu pamigtaé o kompleksie kultury afrykanskiej, czestym braku auten-
tycznosci. Brak takiej bazy, jaka dla Europy byla starozytno$¢ z jej filozofia
sprawit, ze teologia afrykanska postrzegana jest przez pryzmat poezji, piesni reli-
gijnej — mowa tu o tzw. oral theology. Brak jej systematyki, charakterystycznej

dla teologii zachodniej’.

). Gorski, Problem inkulturacji w przygotowaniach Synodu Afiykanskiego, w: Kultury i reli-
gie Afryki a ewangelizacja, red. H. Zimon, Lublin 1995, s. 229.
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1. ODKUPICIEL W POJECIU LUDU SUKUMA A FIGURA ZBAWICIELA

Mit jest integralng czescig afrykanskiej religii tradycyjnej i byt przekazywany
z pokolenia na pokolenie w niemalze niezmiennej postaci. W grupie etnicznej
Sukuma znajdujemy mit (takze w wersji §piewanej) o mlodym cztowieku, ktory
nazywat si¢ Masala Kulangwa (imi¢ to znaczy mniej wigcej tyle co: ,,Sprytny
cztowiek, ktory szybko pojmuje”) i o olbrzymie ludozercy Shing’weng’we. Roz-
ne, ale bardzo zblizone wersje tego mitu pojawiajg si¢ w innych jezykach i afry-
kanskich grupach etnicznych. Za Joseph’em Healeyem i Donaldem Sybertzem
przytaczam najbardziej znang wersj¢ tego mitu.

Kiedy$ dawno temu, potwor Shing’weng’we potknat wszystkie zwierzeta
domowe oraz wszystkich ludzi zyjacych na $wiecie z wyjatkiem jednej kobiety w
stanie btogostawionym, ktora skryta si¢ w plewach. Kobieta ta urodzita syna, kto-
remu data na imi¢ Masala Kulangwa. Gdy chtopiec dorost, zapytat matke: ,,Ma-
mo, dlaczego jestesmy tylko we dwoje? Gdzie sg inni ludzie?”” Ona odpowiedzia-
ta: ,,M9j drogi, wszyscy inni zostali potknieci przez potwora Shing’weng’we. My
dwoje jestesmy jedynymi, ktorzy pozostali”.

Od tej chwili sprytny mtodzieniec rozpoczat poszukiwania potwora. Pewne-
go dnia zabil konika polnego i przyszedt do domu, $piewajac: ,,Mamo, mamo,
zabitem Shing’weng’we wysoko w gorach. Ciesz si¢ i krzycz z radosci”. Ale
matka odpowiedziata: ,,M06j drogi, to tylko konik polny, a nie potwor. Upieczmy
go i zjedzmy”.

Nastepnym razem zabit ptaka i przyszedt do domu, $piewajac: ,,Mamo, mamo,
zabitem Shing’weng’we wysoko w gorach. Ciesz si¢ i krzycz z radosci”. Ale matka
odpowiedziata: ,,M¢j drogi, to tylko ptak, a nie potwor. Upieczmy go i zjedzmy.

Innego dnia zabit mata gazele i1 przyszedt do domu, $piewajac: ,,Mamo, ma-
mo, zabitem Shing’weng’we wysoko w gorach. Ciesz si¢ i krzycz z radosci”. Ale
matka odpowiedziata: ,,M0j drogi, to tylko mata gazela, a nie potwor. Upieczmy
jaizjedzmy”.

Innym znoéw razem zabit antylope¢ 1 przyszedt do domu, $piewajac: ,,Mamo,
mamo, zabitem Shing’weng’we wysoko w gorach. Ciesz si¢ i krzycz z radosci”.
Ale matka odpowiedziala: ,,M9j drogi, to tylko antylopa, a nie potwor. Upieczmy
jaizjedzmy”.

Gdy Masala Kulangwa stat sie¢ mezczyzna, powiedziat swej matce, ze chciat-
si¢ zgodzita. Wowczas poszedt do lasu szukac¢ potwora. Masala Kulangwa krzyk-
nat: ,,Hej ty, Shing’weng’we!” Potwor odpowiedziat: ,,Oto jal”, glosem tak moc-
nym, ze zatrzesta si¢ ziemia. Dzielny mtody mezczyzna przestraszyt sie, ale zaci-
snal zgby 1 nie miat zamiaru zawracac.

W koncu Masala Kulangwa znalazt Shing’weng’we, pokonat go i zabil, po-
tem rozciat i otworzyt grzbiet potwora. Z wnetrznosci wyszedt jego ojciec wraz z
jego krewnymi i innymi ludzmi. Pech chciat, ze gdy Masala Kulangwa rozcinat
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grzbiet potwora, swym nozem starej kobiecie odcigt ucho. Kobieta ta bardzo sig¢
zezto$cita i naublizata mlodemu cztowiekowi. Probowata go zaczarowac i zabi¢.
Ale Masala Kulangwa byt ochraniany przez wielu swych przyjaciot, dlatego ko-
bieta nie zdotata mu zaszkodzi¢. Pdzniej znalazt on lekarstwo i uzdrowit starg
kobiete. Wowczas wszyscy ludzie obwotali mtodego czlowieka wodzem i posa-
dzili go na tronie. Masala Kulangwa zostat wodzem calego $wiata, a jego matka
zostata Krolowa Matka®.

W grudniu 1992 r. ksigdz w parafii Bugisi w diecezji Shinyanga uzyt tego mitu
w homilii bozonarodzeniowej. Obecni w kosciele wierni z plemienia Sukuma byli
zdziwieni i z poczatku nie widzieli zwigzku pomigdzy mitem a bozonarodzenio-
Wym nauczaniem. P6zniej jednak docenili mit na tyle, ze zaspiewali go w kosciele.
Epizod ten ukazuje udana probe pastoralnej inkulturacji chrystologicznej.

Ludy afrykanskie swiadome sa zla wystgpujacego na $wiecie. J.S. Mbiti
twierdzi, ze: ,,Na temat poczatkow zla istnieje wiele pogladow. Wiele ludow zde-
cydowanie uwaza, ze Bog nie stworzyl niczego, co by bylo ztem, ani nie wyrza-
dza im zadnego zla. [...] Bog dal kazdemu znajomos$¢ dobra i zta i kazdemu po-
zwolit wybra¢ swa droge, niczego mu nie zakazujac ani nie narzucajgc mu swej
woli. Wiele mitow glosi, ze gdy Bog tworzyt czlowieka, to miedzy Stworca a
Jego stworzeniem panowala harmonia i stosunki rodzinne; pierwsi ludzie do-
$wiadczali tylko dobra™. Mitologia o tematyce zbawczej stara sie rozwiazaé pro-
blem obecnosci zta w $wiecie, kwesti¢ tego, co boskie w konfrontacji z mocami
zta. Zto wpierw przybiera posta¢ potwora, ktory potyka wszystkich ludzi z wyjat-
kiem jednej kobiety. Dobro odnosi tryumf nad ztem w momencie, gdy wybawca z
mitu plemienia Sukuma zabija potwora. Chociaz Masala Kulangwa w opowiada-
niu nie umiera, to jednak stara kobieta stara si¢ go zaczarowac, co w wierzeniach
plemienia Sukuma jest symbolem zta i $mierci.

Bog w tradycyjnej religii afrykanskiej udziela ludziom ze swych boskich
prawd bez jakiejkolwiek ich wiedzy skad one pochodza ani co w danym momen-
cie znacza. Joseph Healey i Donald Sybertz uwazaja, ze Bog, ktory mowi do
swego ludu na kartach Pisma Swietego jest Bogiem, ktory mowi do swego ludu w
tradycyjnej religii afrykanskiej. Laska rozumienia tajemnicy Jezusa Chrystusa
zostala dana takze Afrykanom. ,,Nie byta ona oznajmiona synom w poprzednich
pokoleniach, tak jak teraz zostata objawiona przez Ducha $wigtym Jego aposto-
tom i prorokom, to znaczy, ze poganie juz sg wspotdziedzicami i wspdtcztonkami
Ciala, i wspotuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangeli¢”
(Ef 3, 5-6). W micie ludu Sukuma, Boski plan zbawienia ,,nie byt oznajmiony”,
ale ,,objawiony przez Ducha Swietego apostotom”. W ten sposob Biblia rozjasnia

2 J. Healey, D. Sybertz, Towards an African Narrative Theology, Nairobi 1996, s. 64-65.

% Tamze, s. 65-66.

4 1.S. Mbiti, Afiykariskie religie i filozofia, thim. z j. angielskiego K. Wiercinska, Warszawa
1980, s. 254.
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to, co juz jest w kulturze ludu Sukuma. Boski plan odkupienia i zbawienia $§wiata
przez Chrystusa jest ukazany w ukryty sposéb w micie ludu Sukuma o Masala
Kulangwa i potworze Shing’weng’we. Jedynie w $wietle teologii chrzescijanskiej
nabiera on petnego znaczenia i w niej si¢ praktycznie realizuje. Pomimo ze mozna
by sie dopatrywa¢ wielu znaczacych paralelizmoéw miedzy objawieniem afrykan-
skiej madrosci kulturowej a biblijna literaturg madro$ciowa, to i tak bohatera
opowiadania Masala Kulangwa uznaé nalezy za figure Chrystusa Zbawiciela’.

John Fumbula przyrownuje powyzszy mit do Nowego Testamentu. Masala
Kulangwa cho¢ zrodzony przez niewiaste z plemienia Sukuma i Jezus Chrystus
zrodzony z Maryi, nie byli zwyczajnymi dzie¢mi. Zostali zrodzeni nie tylko ze
wzgledu na dobro swoich rodzicow, ale przyszli na swiat dla dobra wszystkich
ludzi. Mtody Sukuma wyzwolit wszystkich, ktorzy zostali potknigci przez potwo-
ra. Jezus wyzwala wszystkich z grzechu. Pierwszy uwolnit swoich ludzi, ktorzy
byli uwiezieni we wnetrzu potwora; drugi uwalnia swoich, ktorzy odwroécili si¢
od Boga przez grzech, jedna ich z Ojcem poprzez zbawczy akt swojej $mierci i
zmartwychwstania. Tak jak ludzie oglosili Masala Kulangwa wodzem i posadzili
go na tronie, tak sam ,,Bog nad wszystko Jezusa wywyzszyt i darowat Mu imi¢
ponad wszelkie imi¢” (Flp 2, 9). Wedlug mitu, Masala wyzwolit takze starg ko-
bietg, ktora probowata go zgladzi¢. Ale pomimo Ze ta zwrdcita si¢ przeciwko
niemu, on i tak jg uleczyl. Jezus zbawia caty rodzaj ludzki, ale pomimo to lud,
ktory jest jego wylaczng wlasnoscig, zwrocit si¢ przeciwko Niemu i skazat Go na
$mier¢ krzyzowg. Jednakze Chrystus wybacza to wszystko swemu ludowi i nie
przestaje si¢ za niego wstawiac®.

J. Healey i D. Sybertz podaja takze inne interpretacje zbawczej roli Masala
Kulangwa, ktore sa rozpatrywane w kontekscie Bozego objawienia do ludu afry-
kanskiego. Na przyktad heroiczny czyn bohatera porownywany jest do roli aniota,
ktory oglasza zmartwychwstanie i nowe zycie. Mamy tu do czynienia z bezpo-
srednim odniesieniem do zmartwychwstania Jezusa. Tak jak aniot, Masala Ku-
langwa poprzez swe czyny oglosit, ze potwor zostal pokonany, a ludziom zostato
wrécone zycie'.

2. MARYJA W SWIETLE ODKUPIENCZO-ZBAWCZEGO MITU LUDU SUKUMA

Wedtug mitu Sukuma, kobieta rodzi syna Masala Kulangwa, ktorego zyciowg
misjg jest zwycigezenie potwora i oswobodzenie tych wszystkich, ktorzy ulegli jego
ztej mocy. Ze wzgledu na pomoc, jaka dzieci wykazuja swoim rodzicom, w pojeciu
Sukuma, zrodzenie jest blogostawienstwem. Na przyktad, syn moze wybudowac

% Zob. J. Healer, D. Sybertz, dz.cyt., s. 66.
® Tamze, s. 67.
" Tamze.
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dom swoim rodzicom. Jesli corka wychodzi za maz, rodzice otrzymuja posag. Jesli
syn si¢ zeni, jego matka bedzie mie¢ synowa, ktéra pomoze jej w utrzymaniu domu,
gdzie jednym z najtrudniejszych zadan jest codzienna, czasami bardzo dtuga i nie-
bezpieczna wyprawa po wodg. Matzenstwo bezdzietne nie ma nikogo, kto moglby
im pomoc. Przystowie Sukuma mowi: Lepiej bezptodnej umrzec niz nie mieé niko-
go, kto by jej pomogt. Rowniez po $mierci kobieta bezdzietna nie ma nikogo, kto by
o niej pamietat. Wedlug wierzen wywodzacych si¢ z tradycji afrykanskiej, zmarli, 0
ktorych nikt nie pamieta, po prostu przestajg istniec.

Sukuma piesn dzigkczynienia pod tytulem: Kobieta, Kobieta rodzgca jest
blogostawienstwem, jest czyms, za co nalezy by¢ wdzigcznym, czgsto Spiewana
jest przez matki, ktére otrzymuja pomoc od swoich dzieci. Matka Masala Kulan-
gwa byla przepetniona radoscia w chwili, gdy ustyszata o bohaterskich czynach
swego syna. Kobieta, Kobieta rodzqca jest blogostawienstwem, jest czyms, za CO
nalezy by¢ wdziecznym czasami nazywany jest Magnifikatem Sukuma, gdyz zo-
stal on z wdzigcznoscig wyspiewany przez wdzigczng matke bohatera mitu.

Odniesienia do blogostawionego stanu Maryi mozna dopatrze¢ si¢ takze i W
innej paraleli. Tak jak matka Masala Kulangwa byta ochroniona przed grzechem,
czego symbolem jest ukrycie si¢ w plewach i niepotknigcie przez potwora, tak i
Maryja byla bez grzechu poczeta ze wzgledu na Jezusa Chrystusa.

Powyzsza refleksja jest znakomitym przykladem afrykanskiej inkulturacji
teologicznej. Urodzenie dziecka jest dla kobiety Sukuma ogromnym blogosta-
wienstwem, ale najwigkszym btogostawienstwem dla ludzkosci bylo zrodzenie
przez Maryje Jezusa Chrystusa®.

3. ODKUPICIEL W POJECIU LUDU LUO A FIGURA ZBAWICIELA

W Jezusie Chrystusie caly stworzony przez Boga dla cztowieka $wiat wi-
dzialny, ktéry wraz z grzechem zostat poddany marno$ci, na nowo odzyskuje swa
pierwotna wiez z samym Stworca’. Odpowiednim przyktadem afrykanskiego mi-
tu zbawczo-odkupienczego, ktory potwierdza t¢ prawdg, jest krotkie kenijskie
opowiadanie autorstwa Grace Ogot, pod tytutem The Rain Came, oparte na do-
brze znanym micie i opowiadaniu ludowym kenijsko-tanzanijskiej grupy etnicz-
nej Luo zatytutowanym Lak Nyanjira. Oto jego streszczenie.

W pewnej wiosce plemienia Luo przez bardzo dtugi czas nie padato. Ziemia
byla wysuszona, bydto zdychato, takze dorostym i dzieciom w niedalekiej per-
spektywie zagrazal zupelny brak wody. Miejscowy wrézbita powiedzial, ze mto-
da dziewica musi umrze¢, aby spadt deszcz i nawodnit ziemie. Wielki wodz La-
bong’o wiedziat, Ze to proroctwo oznaczato ofiar¢ jego jedynej corki Oganga,

8 Tamze, 5. 68-69.
® Zob. RH 8.
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ktéra musiata by¢ oddana potworowi zyjacemu w jeziorze. Ojciec, matka i corka
dzielili swoj los tak, jak dzielg je trzy kamienie tworzace podstawg paleniska.
Zabranie pigknej Oganga oznaczato bezuzyteczno$¢ reszty. Jednakze wodz wie-
dzial, ze przodkom muszg by¢ sktadane ofiary.

Oganga zostala namaszczona $wigtym olejem i wybrata si¢ w jednodniowa
podréz w kierunku jeziora. Po przekroczeniu szerokiego pustynnego obszaru do-
tarta do jeziora i juz miala si¢ rzuci¢ w nurty wody, aby umrze¢ za catg wspdlno-
te, gdy nagle jej ukochany Osinda, ktory potajemnie szedt za nig z tytu, chwycit
ja. Przykryt ja ptaszczem zrobionym z lisci, aby uchroni¢ jg przed oczyma przod-
koéw 1 gniewem potwora. Gdy razem uciekali znad jeziora, ciemne chmury zacze-
ly sie gromadzi¢, grzmot huknat i zaczeto la¢ strumieniami®™.

Paralela biblijng tego mitu jest starotestamentalna historia Abrahama i lzaaka.
Ofiara Izaaka jest figura meki i $mierci Jezusa, jednorodzonego Syna Bozego.

Ten Luo mit taczy w sobie zaréwno temat odkupieni, jak i temat zbawienia,
tresci te kryja si¢ tu nie w biblijnej, ale w afrykanskiej tradycyjnej formie sapien-
cjalnej. Oganga jest tu figura Jezusa Chrystusa — Odkupiciela i Zbawiciela. W
opowiadaniu Luo z powodu jakiej$ winy ludzi na ziemi¢ spadto przeklenstwo.
Oganga gotowa jest umrzec¢, aby je przerwac i odzyska¢ dobre stosunki pomigdzy
ludem Luo a ich przodkami. Tak jak Chrystus, ktéry odkupia rodzaj ludzki przez
przywrocenie prawowitego porzadku pomiedzy Bogiem a bytami ludzkimi.

Prawe 1 harmonijne relacje sg podstawa istnienia zdrowej wspoélnoty afrykan-
skiej. Wskazuja na to nast¢pujace przystowia: My jestesmy naszymi wzajemnymi
stosunkami, Ja jestem, poniewaz my jestesmy, My jestesmy poniewaz ja jestem.
Zaroéwno Chrystus, jak i Oganga uzdrawiaja odsunigcie si¢ od siebie ludzi i Boga
oraz przywracaja prawe stosunki wzajemne. Odpowiednim jest w tym miejscu
afrykanskie stwierdzenie: Indywiduum jest zawsze na ustugach wspolnoty. Za-
rowno Jezus, jak i Oganga ofiarowali swe zycie dla dobra wspolnoty™.

4. INNE FIGURY ZBAWICIELA
W LUDOWYCH OPOWIADANIACH AFRYKANSKICH

Jedyna ofiara Chrystusa ztozona raz na zawsze, jest zbawcza dla wszystkich.
Kolejne trzy opowiadania afrykanskie o samoofiarowaniu i samoofierze, opraco-
wane przez J. Healeya i D. Sybertza, odnosza si¢ do figury zbawcy. Jednym z
nich jest prawdziwe opowiadanie Sukuma pod tytutem: Bahati i Jej Matka.

Kiedy$ dawno temu, ale nie byto to tak dawno jakby si¢ mogto wydawac, by-
ta sobie matka, ktora miata mate dziecko, dziewczynke Bahati (imi¢ to w jezyku
Swahili znaczy ‘los’, ‘traf’, ‘szczgécie’). Pewnego dnia Bahati miata niewielka

193, Healer, D. Sybertz, dz.cyt., s. 69.
11 Zob. tamze, s. 70.
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gorgczke. Matka zostawita ja w domu lezaca w t6zku. Sama wybrala si¢ do swo-
ich sgsiadoéw, aby poprosi¢ o lekarstwo. Podczas gdy byla jeszcze w domu sasia-
dow, ujrzata nagle ptomienie ognia wydobywajace si¢ z jej wlasnego domu, we-
wnatrz ktorego mocno spata jej Bahati. Matka pobiegta co sit w nogach, aby wy-
dosta¢ dziecko z ptonagcego domu. Gdy wyjmowata dziewczynke z tozka jej rece i
nogi zostaly dotkliwie sparzone, a cate jej ciato strasznie poranione. Na szczgscie
Babhati nic si¢ nie stalo, ogien nawet jej nie dotknal. Gdy Bahati dorastala jej ro-
wiesnicy wysmiewali si¢ z jej matki, czesto pytajac: ,,Dlaczego twoja matka nie
jest tak tadna jak nasze? Dlaczego jest tak oszpecona? Dlaczego ma blizny na
catym swym ciele?” Nawet Bahati zaczeta z niej drwic 1 nig pogardzac.

Pewnego dnia, gdy Bahati byta sam na sam ze swoja matka, zapytala ja:
,,Dlaczego masz blizny na calym ciele? Dlaczego jestes$ tak oszpecona? Dlaczego
nie jeste$ tak tadna jak matki moich przyjaciot?” Matka jej odpowiedziata: ,,Moje
dziecko, jestem oszpecona i mam blizny na catym ciele z twojego powodu. I
przez ciebie nie jestem taka tadna jak inne matki”. Nastepnie opowiedziata jej o
wszystkim, co si¢ stato.

Od tej chwili Bahati zdata sobie sprawg z tego, jak bardzo matka ja kochata i
jak wiele dla niej zrobita. Bahati nigdy wiecej nie wstydzila si¢ swej matki ani nie
pozwolita na to, by minat dzien bez okazania jej swojej wdzigcznosci. A swoim
przyjaciotom powiedziata: ,,Moja mama kocha mnie bardziej anizeli wasze matki
was kochaja. Jest najtadniejsza matka na $wiecie”*?.

W kenijskiej grupie etnicznej Kamba mamy do czynienia z opowiadaniem
zatytutowanym: Kochajgca Matka Kamba, opartym na faktach autentycznych,
ktére miaty miejsce w regionie Kilimambogo w poblizu Nairobi.

Dziesigcioletni chlopczyk bawil si¢ na zewnatrz domu. Gdy spacerowal po
Sciezce prowadzacej do lasu, zostatl zaatakowany przez czterometrowego pytona.
Styszac przejmujacy krzyk swego dziecka, matka natychmiast przybiegta na
miejsce zdarzenia. Wkrotce przybyli takze 1 inni mieszkancy wioski. Wojownicy
pobiegli po dzidy i maczety, ktorymi zamierzali zabi¢ weza. Gdy dusiciel coraz
mocniej $ciskatl swa ofiare 1 wrzeszczacy wnieboglosy chtopiec patrzyt juz $mier-
Ci w oczy, zrozpaczona matka skoczyta na ogromnego pytona i gotymi rekoma
wyrwala mu swoje dziecko. Obojgu, oczywiscie procz strasznego do§wiadczenia i
kilku zadrapan, nic sie nie stato. Jest takie afrykanskie powiedzenie: ,,Tam gdzie
milos¢, nic nie jest niemozliwe™,

W chrze$cijanskim nauczaniu u Kamba, Jezus porownywany jest do matki z
powyzszego opowiadania. Matka ryzykowata swoim zyciem po to, by uwolni¢
swe dziecko z bezposrednio zagrazajacych jego zyciu dusicielskich objg¢ pytona.
Chrystus ukazywany jest jako wybawca, ktory heroicznie znosi cierpienie po to,
by inni mieli zycie. Mamy u Kamba jeszcze wiele innych opowiadan méwiacych

12 Tamze.
13 Tamze, s. 71.
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o mitosci matki do dzieci; o Iwicy, ktora z dziko$cia broni swe mtode; o kwoce,
ktoéra zazdrosnie ochrania swe kurczgta itp.

Zaréwno matka Bahati, jak i matka Kamba sg figurami Zbawiciela. Matka
Bahati w ogniu wybawia swoje dziecko od $mierci. Zostaje strasznie oparzona i
oszpecona przez zywiol. Inni, nie wylaczajac jej rodzonej corki — Bahati, wy-
$Smiewaja si¢ z niej. Paralelg biblijng tego opowiadania jest fragment z Ksiegi
proroka lzajasza: ,,Nie miat On wdzigku ani tez blasku, aby na Niego popatrzec,
ani wygladu, by si¢ nam podobal. Wzgardzony i odepchnigty przez ludzi, Maz
bolesci, oswojony z cierpieniem, jak ktos, przed kim si¢ twarz zakrywa, wzgar-
dzony tak, iz mieliSmy Go za nic. [...] Lecz On byt przebity za nasze grzechy,
zdruzgotany za nasze winy. Spadta Nan chtosta zbawienna dla nas, a w Jego ra-
nach jest nasze zdrowie” (1z 53, 2-3.5).

Cztonkowie zachodnionigeryjskiej grupy etnicznej Joruba przekazuja inne
opowiadanie oparte na autentycznych faktach, pod tytutem: Ofiara biatej kury.

Byt sobie mtody nigeryjski chtopak, ktéremu byto na imi¢ Olu. Miat on bialg
kure, ktora bardzo lubit. Stali si¢ oni wielkimi przyjaciétmi i nierozerwalnymi
towarzyszami. Pewnego dnia kura znikneta, a Olu za nig ptakat i ptakat. Po trzech
tygodniach kura wroécita, ale nie sama. Przyprowadzita ze soba siedem pigknych
biatych kurczatek. Maty Nigeryjczyk nie posiadat si¢ z radosci. Matka bardzo
dobrze troszczyta sie o swe kurczeta.

Pewnego dnia w czasie pory suchej starsi chtopcy rozpalili poza wsig pier-
Scien ognia. Wszyscy stali na zewnatrz pierScienia, podczas gdy ogien palit si¢ do
$rodka. Celem tych chtopigcych harcow bylo wyptoszenie matych zwierzat ta-
kich, jak kroliki i mtode antylopy na zewnatrz okrggu. Wowczas czekajace noze
mysliwskie dosiggaty swej ofiary. Gdy rzez dobiegta kofica, a ogien si¢ wypalit,
Olu wraz ze swymi przyjaciotmi przechodzili wsrdd tlacych i zarzacych sie jesz-
cze wypalonych chaszczy. Chlopiec nagle zauwazyt kupke zweglonych pior i
poczul won pieczonego migsa. Wygladato to na szczatki ptaka, ktory nie zdotat
uciec przed ogniem. Wowczas Olu, jakby w jakim$ horrorze, zdat sobie sprawe z
tego, ze to byla jego przyjaciotka — biata kura, teraz cala czarna i spalona na
$mier¢. Nagle jego uszom dat si¢ slysze¢ szczebiot kurczat. Kwoka przykryta je
wlasnym ciatem. Byly zywe i nic im si¢ nie stato. Matka oddata zycie za swe
dzieci. Zgineta, by mogly zy¢™.

J. Healey i D. Sybertz w odpowiedzi na wierzenia afrykanskie twierdza, ze
Jezus tak jak kwoka idzie ,,cata drogg”. Cierpiat i umarl na krzyzu, abysmy mogli
zy¢. ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyja-
ciot swoich” (J 15, 13). Wiasnie tu lezy istota tajemnicy chrzescijanstwa. Przy-
stowie Suahili mowi: ,,Dawac to zbieraé, to znaczy nie wyrzucac”. Przystowie
zambijskiej grupy etnicznej Lozi mowi: ,,Dawanie nie jest traceniem, to trzyma-
nie na jutro”. William Lane, komentujgc glebsze, bo chrzescijanskie znaczenie

14 Tamze, S. 72.
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tego przyslowia w Zambii, stwierdza, ze Afrykanczycy moga by¢ bardzo szla-
chetni i zdolni do poswiecen w kazdej dziedzinie, ale tylko wowczas, gdy widza
w tym nadziej¢ na otrzymanie przysziej nagrody, lub tez widza jakakolwiek inng
korzysc¢ dla siebie. Wedtug Williama Lane’a widzenie wtasnego interesu w dawa-
niu i w braniu jest czym$ zUpeiie normalnym, bo jest podstawa dzielenia si¢ z
innymi. Jednak Chrystus wskazuje nam wyzszy stopien naszego zachowania. ,,Bo
kto chce zachowa¢ swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu,
ten je zachowa” (Lk 9, 23). I to jest wyzywajacy warunek nasladowania Chrystu-
sa przez Afrykanina.

Jak dotad, przeanalizowali$my rézne afrykanskie opowiadania i mity zbaw-
cze, bedace podstawa chrystologii afrykanskiej, ktora jest czg$cig narracyjnej teo-
logii inkulturacji. W powyzszych trzech przyktadach, matka Bahati, matka u
Kamba oraz kwoka sa postaciami, ktore ,,ratuja” zycie niewinnych istot, nie z
whasnej winy popadajacych w klopoty™.

Sarong, opisujac zastosowanie praktyczne antropologii i inkulturacji w Gha-
nie, uzywa pewnych wydarzen historyczno-kulturowych u ludu Aszanti (Akan) w
celu wyartykutowania roli Jezusa Chrystusa — Zbawiciela. Poréwnuje on Jezusa z
dwoma stawnymi przodkami: Osei Tutu — zatozycielem krolestwa Aszanti i z
Tweneboa Kodua — bohaterem narodowym. Obydwaj Aszanti poniesli Smier¢ za
innych, biorac na siebie ich nieczysto$ci, niegodziwosci i cierpienia. Ich imiona
zostaty uwiecznione w piesni i w jezyku bebnow. Taka egzemplifikacja utatwia
Afrykanom méwienie o koniecznos$ci $mierci Jezusa i pomaga zrozumie¢ dlacze-
g0 1 za co powinni by¢ Chrystusowi wdzigczni.

Innym podejs$ciem do teologii zbawienia jest odkrywanie specjalnych jakos$ci
lub atrybutow afrykanskich figur Chrystusa Zbawiciela. Charakterystyczna cecha
pokory ukazana zostata w opowiadaniu etnicznej grupy Mossi z Burkina Faso pod
tytutem: Dlaczego Spiewam. Jest to sprawozdanie historyczne z XVII wieku, z
czasu, w ktorym lud Mossi byt znaczaca potega polityczna. Jak to czynig mocne
etniczne grupy wojownicze, lud Mossi podbit i wchiongt wigkszos¢ ludow sa-
siednich. Innym ludem wmieszanym w wydarzenia, o ktérych ponizej, byta et-
niczna grupa Kasena.

Moro Naba — imperator ludu Mossi — podbit lud Kasena. Regularnie wytu-
dzat on haracz od tej mocnej etnicznie grupy na podbitym przez jego armie potu-
dniu. Jednego roku podczas zbidrki danin, imperator popeknit btad. Wystat po
odbior haraczu swego syna Nabiiga — ksigcia i prawowitego nastepce. Gdy Kase-
na ujrzeli ksigcia w otoczeniu niewielkiej liczby strazy przybocznej, pokonali
grup¢ 1 wzi¢li nastgpce tronu do niewoli. Zdarto z niego szaty krolewskie. Jedy-
nym odzieniem, jakie mu pozostawiono, byta opaska wokot bioder. Jako wigzien
otrzymywal jeden positek dziennie. Takze codziennie zmuszano go do prac polo-
wych. Praca fizyczna uwlaczata godnosci ksigcia. Kasena, dajac mu motyke do

15 Tamze, s. 72-73.
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reki, zabawiali sie jego kosztem. Przechodzace obok kobiety umniejszaty jego
mesko$¢, zarzucajac mu, ze nie jest prawdziwym mezczyzng. Dzieci przychodzity
I rzucaty w niego kamieniami. Ciagle wystawiano go na posmiewisko. Ale ku
zdziwieniu wszystkich obserwujacych dzien po dniu t¢ sceng, ksigze $piewat i
pracowat. Spiewal wesoto, glos miat mocny, plecy od $witu do nocy zgiete, a w
dloniach trzymal motyke. Na poczatku jego delikatne ksiazece dlonie nie przy-
zwyczajone do twardego i szorstkiego sztyla motyki pokryly si¢ pgcherzami i
zaczely krwawi¢. Bardzo schudl, ale nie tracilt radosci i nie przestawal §piewac.
Starszyzna ludu Kasena byta zaklopotana jego $§piewem i petnig optymizmu. Py-
tali: ,,Jak on moze $piewaé, skoro $pi na ziemi, dostaje bardzo mato strawy i jest
przymuszany do ciezkiej pracy? Nasze kobiety i dzieci drwig z niego, a on ciagle
$piewa!” Po miesigcu takiego obchodzenia si¢ z nim postawiono go przed zgro-
madzeniem. Stat posrodku dumny i wyprostowany, jedynie z przepaska na bio-
drach. Najstarszy rzecznik ludu Kasena zapytal go publicznie o powod takiego
postepowania. ,,Dlaczego $piewasz?” Nabiiga odpowiedzial: ,,Prawda jest, ze
zdarliscie ze mnie moje delikatne odzienie. Kazdy widzi, ze zmusiliscie mnie do
pracy, ze dajecie mi bardzo mato jedzenia, ze sprawiliicie, ze $pi¢ na ziemi w
zwyczajnej chacie. Probowaliscie okras¢ mnie z dumy i moich ziemskich wtasno-
$ci. Doprowadziliscie mnie do wielkiego wstydu. A teraz pytacie mnie, dlaczego
pomimo wszystko $piewam. Spiewam, poniewaz nie mozecie odebra¢ mi mojego
tytulu. Jestem pierworodnym synem wladcy Moro Naba i nie potrzebuj¢ reago-
waé na wasze bezwstydne zachowanie!”*®,

Ludzie czgsto uwazajg pokore za defekt, za wade charakteru. Ale Pismo
Swicte uwaza jg za cnote. W blogostawienstwach Jezus méwi: ,,Blogostawieni
cisi, albowiem oni na wlasno$¢ posiada ziemi¢” (Mt 5, 5). Na innym miejscu
Chrystus poucza: ,,Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie sie ode Mnie, bo jestem
cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych” (Mt 11, 29).
J. Healey i D. Sybertz znajdujg wiele interesujacych paraleli pomiedzy Nabiiga a
Chrystusem. Obydwaj przypominaja przedstawienie cierpigcego stugi u Izajasza.
W ich specjalnym czasie cierpienia i proby, obaj odpowiedzieli w ten sam ufny i
pokorny sposob. Kazdy z nich zdat sobie sprawe z ogromnego przywileju bycia
synem pierworodnym. Przywileju, ktory nie moze by¢ odebrany, poniewaz jest
jedyna w swoim rodzaju relacja do ojca. Nabiiga mowi: ,,Spiewam, poniewaz nie
mozecie odebra¢ mi mojego tytulu. Jestem pierworodnym synem witadcy Moro
Naba i nie potrzebuj¢ reagowa¢ na wasze bezwstydne zachowanie!” Chrystus
wota z krzyza: ,,Ojcze, w Twoje rgce powierzam ducha mojego” (Lk 23,46). Spo-
sob, w jaki lud Kasena potraktowat prawowitego nastepce tronu Nabiiga w histo-
rycznym opowiadaniu z Burkina Faso, podobny jest do tego, w jaki dzierzawcy
potraktowali dziedzica w Chrystusowej przypowiesci o przewrotnych rolnikach
(zob. Mt 21,33-41; Mk 12,1-12; £k 20,9-19).

16 Tamze, s. 73-74.
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Te afrykanskie sylwetki podobne w swej zbawczej misji do Chrystusa, bedac
Jego figurami na afrykanskim gruncie kulturowym, otwarly chrystologii katolic-
kiej nowe horyzonty. Wspotczesna chrystologia przyglada si¢ figurom Chrystusa
wystepujacym w innych religiach, takze w tradycyjnej religii afrykanskiej.

5. ZA KOGO WY, AFRYKANCZYCY, MNIE UWAZACIE?

Pomimo iz gtéwny element nauki chrystologicznej pozostat nienaruszony, od
samego poczatku chrzescijanie postugiwali si¢ w stosunku do Chrystusa roznymi
wzorcami interpretacyjnymi'’. Chrystologia afrykanska jest waznym tematem
stluzacym poglebianiu i poszerzaniu znaczenia istoty metafory ,,pigta ewangelia”.
Edward Schillebeeckx wnikliwie stwierdza: ,,Uwzglednienie zycia chrzescijan we
wspotczesnym im $wiecie jest piatg ewangelia, ktora réwniez przynalezy do rdze-
nia chrystologii™*®. Tak jak opowiadania i sprawozdania z postugiwania, zycia,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa byly przez wspdlnoty pierwszych
chrzescijan ustnie przekazywane innym, a nastgpnie formalnie spisane w ksiggach
kanonicznych, tak samo opowiadania i sprawozdania ze wspotczesnej dziatalno-
$ci i aktywnosci Jezusa Chrystusa takze wpierw kraza po wspolnotach i kulturach
chrzescijan konca XX wieku, a nastgpnie formalnie zostaja utrwalone w licznych
wersjach tzw. ,,piatej ewangelii”. Jezus Chrystus prawdziwie objawia si¢ czto-
wiekowi w wydarzeniach i do§wiadczeniach zycia codziennego. I to sg wspotcze-
sne znaki czasu, a ludzkie doswiadczenie jest zasadniczym locus theologicus na-
szych czasow.

Schillebeeckx, opisujac relacje zachodzaca pomiedzy Duchem Swietym a pa-
migcig wspolnoty chrzescijanskiej, uzywa okreslenia: ,,nowe wspomnienie Jezusa”.
Stad historia Jezusa, zyjacego Chrystusa, trwa w indywidualnej historii bytow ludz-
kich (w naszym wypadku bioragc pod uwage przede wszystkim histori¢ Afrykan-
czykéw) jako zywa chrystologia funkcjonalna. A zatem historia Jezusa przedhuza
si¢ w historii kazdej wspdlnoty chrzescijanskiej, ktora Go nasladuje, wlaczajac tak-
Ze pisang na biezaco histori¢ wspotczesnych wspolnot chrzescijanskich.

Faktycznie, Jezus Chrystus przed kazda kultura, plemieniem, wspdlnota, czy
tez indywiduum stawia pytanie: ,,A wy (Afrykanczycy, Europejczycy, Amerykanie,
Azjaci) za kogo Mnie uwazacie?” (por. Mk 8, 29). W odpowiedzi na to pytanie
kazdy nardd, kazda grupa etniczna, kazda wspdlnota chrzescijanska i kazdy po-
szczegblny cztowiek pisze swojg ,,piatg ewangelie”. Nigeryjscy teologowie katolic-
cy stwierdzaja: ,,Wyznanie Piotra zaprasza afrykanskich chrzescijan do ich wyzna-
nia wiary w Chrystusa, wiary, ktora wyplywa z ich doswiadczenia w ich wlasnym

Y 70b. Jezus Chrystus jedyny Zbawiciel $wiata, wezoraj, dzis i na wieki. Oficjalny dokument
Papieskiego Komitetu Obchodoéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, przet. z j. wloskiego A. Lis,
Katowice 1997, s. 47.

18 Cyt. za J. Healer, D. Sybertz, dz.cyt., s. 75.
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srodowisku [...]. A zatem jest potrzebg afirmacji ludzkiego rozumienia Chrystusa w
ich wtasnym kontekscie kulturowym™. Biskup z Gaborone z Botswany Boniface
Tshosa mowi: ,,Odpowiadamy, jeste$ jednym z nas, dzielisz nasz bol i prowadzisz
nas w afrykanskim tancu nowego zycia””. Afrykanczycy sami osobiscie doswiad-
czaja, ze tylko Jezus jest droga, prawda i zyciem. I tylko jedno jest imi¢ Jezusa
Chrystusa i jedno prawdziwe oblicze Boga (zob. 1J 5,20-21; Dz 4,12).

Afrykanscy chrzescijanie odkrywaja Boga w kontekscie swoich osobistych i
wspolnotowych opowiadan. Dobrym tego przyktadem jest zdarzenie, ktore opisu-
jaJ. Healey i D. Sybertz. Jego tytut lle Zon i dzieci mial Jezus?

Opowiadajg histori¢ o misjonarzu, ktory udat si¢ w odlegly obszar pothocnej
Tanzanii, aby glosi¢ Ewangelie wsrod Masajow, bedacych stawnymi wojowni-
kami. Pewnego razu wyjasnial on grupie dorostych Masajow zbawcze postannic-
two Jezusa Chrystusa — Syna Bozego. Wyjasniat im, w jaki sposob Jezus jest
Zbawicielem i Odkupicielem rodzaju ludzkiego. Gdy skonczyl, starzec Masaj
wolno wstat i zwrocit si¢ do misjonarza tymi stowami: ,,Dobrze mowites, ale
chciatbym dowiedzie¢ si¢ czego$ wigcej o tej znamienitej postaci Jezusa Chrystu-
sa. Mam trzy pytania odnoszace si¢ do Niego: pierwsze — czy kiedykolwiek zabit
lwa? drugie — ile miat krow? i trzecie — ile miat zon i dzieci?”?".

Opowiadanie to jest krytycznym przypadkiem misyjnej praktyki pastoralnej.
Afrykanska chrystologia inkulturacyjna musi stawi¢ czota tym trzem pytaniom ma-
sajskiego starca. Zabicie Iwa w pojeciu Masajow jest bardzo waznym symbolem
meskosci, mestwa, wladzy i przewodnictwa. Prawdopodobnie Chrystus nigdy nie
zabit zadnego lwa w swoim zyciu, ale pokazat swoja meskos¢, mestwo, wladze i
przewodnictwo w inny sposob. Pokonat grzech i $mieré. Jednym z popularnych
chrzescijanskich imion Chrystusa u Sukuma jest — ,,Zwyci¢zca $mierci”. Imi¢ to w
bardzo dosadny i mocny sposob dziata na odczucia Afrykanczykow, ktorzy bardzo
boja si¢ $mierci. Chrystus odniost tryumf nad $miercig (zob. 1 Kor 15, 55-57). Za-
bicie Iwa jest jedynie dziecigcg igraszka w porownaniu ze zwyciestwem nad $miercia.

Zwyciezenie $mierci dla Masajow, ktorzy nie wierza w zycie pozagrobowe,
ma specjalne znaczenie i wyrazisto$¢. U Masajow ciata zmartych pozostawia si¢
na pustkowiu na pokarm dla dzikich zwierzat. Tak wigc, wedlug Healeya 1 Sy-
bertza, zwyciestwo Chrystusa nad $miercig jest dla Masajéw i dla wielu innych
afrykanskich grup etnicznych zadziwiajgcg wiadomoscig. Uwazajg oni, ze chrze-
Scijanskie nauczanie na temat $mierci, zmartwychwstania i zycia wiecznego jest
najwazniejszym wktadem chrzescijanstwa do tradycyjnej religii afrykanskiej®.

W pasterskim stylu zycia Masajow bydlo jest najwazniejszym znakiem bo-
gactwa, powodzenia i prestizu spotecznego. Wedlug ich wierzen Bozy dar bydta

° Tamze, s. 76.

2 Cyt. tamze, S. 76.
2 Tamze, . 76-77.
22 70b. tamze, s. 77.
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umozliwia ludziom jedyny posrod stworzen styl zycia. Wiele waznych rytow i
ofiar potaczonych jest z zabijaniem krow. Krowy jednak moga by¢ skradzione,
pozarte przez dzikie zwierzeta lub zjedzone przez ludzi, moga zachorowa¢ lub
zdechngé¢. Gdy sg martwe, Masajowie juz nie sg w stanie wzig¢ ich z sobg w dal-
sza wedrowke ich koczowniczego trybu zycia. Tak wiec, wedtug Healeya i Sy-
bertza, bydto tak jak i inne dobra materialne, sg tylko bogactwem doczesnym.
Chrystus nie miat zadnych krow, ale dzigki swej $mierci i zmartwychwstaniu
przyniost calemu rodzajowi ludzkiemu bogactwa wieczne — pehnig zycia wiecz-
nego (zob. 2 Kor 4, 18; Mt 6, 20).

W kulturze afrykanskiej matzenstwo i duza rodzina sg bardzo wazne. W ta-
kich grupach etnicznych jak Masajowie, duza liczba Zon i dzieci jest znakiem
btogostawienstwa, bogactwa i pomyslnosci rownie dobrze jak ciggtos¢ dziedzicz-
nos$ci i rodu. Jak stwierdza Hillman: ,,W kontek$cie oszacowan wysokiej $Smier-
telnosci dzieci, uwazane one sg za gwarant zapewniajacy przyszios¢ Masajow i
rodzaju ludzkiego w ogolnosci™®.

Healey i Sybertz uwazaja, ze powyzsze stwierdzenia mozna uzna¢ za praw-
dziwe w odniesieniu do kultury zydowskiej sprzed dwoch tysigey lat. Rowniez
dla Chrystusa, jako cztowieka, to ze si¢ nigdy z nikim nie ozenit i nie miat zad-
nych dzieci, oznaczato ofiarg. Dlatego w Kosciele celibat uznawany jest za bar-
dzo wazny charyzmat zobowiazania na wzor Chrystusa®’. Ludzie w rézny sposob
wezwani sg do wypelniania swoich zobowigzan wzgledem Boga. Obok narodzin
fizycznych istnieje jeszcze ich inny rodzaj, ktéry mozna nazwa¢ narodzinami du-
chowymi (zob. 1P 1,13; Jk 1,18). W popularnej terminologii chrzescijanskiej cze-
sto uzywa sie za §w. Pawlem okreslen takich jak ,,duchowe dzieci” lub ,,Kosciot
rodzi” itp. Takze w kulturze afrykanskiej o relacji, jaka zachodzi pomig¢dzy wroz-
bitg, ktory czesto jest tradycyjnym uzdrawiaczem, a jego uczniem mowi sie, ze
,mistrz rodzi swego ucznia”?.

Dzigki Jezusowi Chrystusowi cztowiek zyskal wieczng nie$miertelnos¢ i
dzigki przynaleznosci do Kosciota zawsze bedzie si¢ o nim pamietaé. Afrykan-
czycy uwazaja, ze pami¢¢ o danej osobie przekazywana jest jedynie przez jej po-
tomstwo, ewentualnie jej rod i przyjaciot. Wedtug tradycyjnej afrykanskiej kon-
cepcji czasu, najblizsi pamietajg o kims jako o ,,zywym zmartym” do czwartego
albo pigtego pokolenia. Nastepnie cztonek ,,zywych-zmartych” staje sie naprawde
martwy i zupetnie wykluczony z ludzkiej niesmiertelno$ci. Stanistaw Pitaszewicz
podaje taka oto definicje ,,zywych-zmartych”: ,,Sa to duchy pozostajace w pamig-
ci potomnych. Proces ich umierania nie jest jeszcze zakonczony. Tworzg silng

28 Cyt. tamze, s. 78.

24 7ob. A. Poledrini, A Letter of the Apostolic Pro-Nuncio in Zambia to Archbishop Adam
Kozlowiecki, 2™ April 1969, w: Annunciare e celebrare la fede nello Zambia: Un costante sforzo di
inculturazione, oprac. G. Lewandowski, t. 2, Roma 1994, nr 071, s. 176-178; Zambia Episcopal
Conference. Pastoral Letter Concerning the Celibacy, 1975 December 17", w: tamze, nr 073, s. 180.

% 70b. J. Healey, D. Sybertz, dz.cyt., s. 78.
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wiez taczacg ludzi ze Swiatem duchowym. Sa dwujezyczni: mowig jak ludzie,
wsrod ktorych niedawno zyli, i1 jezykiem duchow, z ktorymi obcuja. Afrykanie
wierza, ze zywi-zmarli odwiedzajg swe ziemskie rodziny i symbolicznie spozy-
wajg z nimi positki, interesujg si¢ ich losem i przestrzegaja przed grozacym nie-
bezpieczehstwem”?,

Dzieto Chrystusa jest wieczne, tak jak i czyny, ktorych dokonat. Wedtug in-
nych wierzen afrykanskich o tzw. ,,zywych-zmartych” pamigta sie dzieki ich do-
brym czynom, ktére tu na ziemi byly ich udziatem. Jednakze najblizsi pamigtaja
te dobre czyny swoich zmartych jedynie przez pewien okres. Nawet czyny staw-
nego wojownika Masajow, w najlepszym przypadku, sa pamietane jedynie przez
kilka nastepnych generacji. Zairska grupa etniczna Luba nazywa Chrystusa ,,\Wo-
dzem Wodzow” i ,,Bohaterem, ktory nigdy nie ucieka przed wrogiem”. Afrykanie
uwazaja, ze Jezus jest ,,Wielkim Bohaterem”, o ktorym pamigta si¢ juz dwa tysia-
ce lat i nieprzerwanie, takze w Afryce, bedzie si¢ juz na zawsze pamigtac. Zmarly
Masaj w koncu staje si¢ jednym z zapomnianych przodkow. Chrystus zyje jako
najlepiej pamigtany przodek. Akan nazywaja Go ,,Wielkim, Najwickszym Przod-
kiem”, a Suahili nazywaja Go ,,Tym, ktory wstawia si¢ za nami’?’.

Afrykanska chrystologia inkulturacyjna nie tylko odpowiada na pytanie, w
tym przypadku, postawione przez masajskiego starca, ale daje odpowiedz na wie-
le innych pytan wspotczesnych Afrykanoéw. Tych zyjacych w miastach, wyksztal-
conych, migrantow, doswiadczanych przez gtod i wojny. Sidbe Sempore opisuje,
w jaki sposob ludzie w Beninie do$wiadczaja Jezusa Chrystusa. Widza Go jako
,,Ubezpieczajacego Bohatera” lub ,,.Bohatera Opiekunczego”, podkreslajac przy
tym bardziej Jego czyny cudotworcze anizeli samo nauczanie ewangeliczne. Dla
chrzeécijan z Beninu, ktorzy nieustannie stawiaja czota problemom takim, jak
choroba, gldd i czary oraz cuda uzdrowienia, rozmnozenie chleba i egzorcyzmy,
wystarcza faktow, aby zaja¢ si¢ osoba Chrystusa i scharakteryzowaé Jego postan-
nictwo. Jezus, ktory pocigga za sobg i1 przy sobie zatrzymuje, jest tym, ktorego
wzywaija i ktorego oczekuja®.

Jestem $wiadomy tego, ze kto§ wychowany na teologii europejskiej, wzgled-
nie ja uprawiajgcy moze uzna¢ powyzsze mity i opowiadania za niezbyt adekwat-
ne czy niezbyt glebokie, ale taki jest ,,Afrykanski Stary Testament”. Zaréwno
Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswigconego Afryce, jak i Jan Pa-
wel 11 podkreslajg w swych wypowiedziach, Ze nie nalezy — w zadnym wypadku
— lekcewazy¢ tradycyjnych form przekazu spotecznego. W wielu srodowiskach
afrykanskich nadal okazujg si¢ one bardzo przydatne i skuteczne, sg zarazem
mniej kosztowne i tatwiej dostepne. ,,Srodki te to migdzy innymi $piew i muzyka,

% 3. Pitaszewicz, Zywi-zmarli, w: Stownik religii i mitologii Czarnej Afivki, red. B. Dziedzic,
Warszawa 1996, s. 204.

2" Zob. J. Healey, D. Sybertz, dz.cyt., s. 79.

%8 Tamze.
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pantomima i teatr, przystowia i opowiesci. Wyrazaja one madro$¢ i ducha narodu,

sg zatem cennym zrodlem tresci i inspiracji takze dla nowoczesnych $rodkow

przekazu™?.

AFRICAN CHRISTOLOGICAL MYTHS

Summary

Every theological discipline has some proposal for the use of narrative as a means for rethink-
ing the nature, task, and methods thereof. This article presents a ,,narrative Christology” in the Afri-
can milieu; it actually deals with Christ and culture on the African continent. Contemporary African
theologians explain the African culture and then they use that culture with its traditional oral wis-
dom to share the Gospel of Jesus Christ. African theologians do an admirable job relating the rich
culture of Africa. In their studies they display knowledge of the culture with which they are dealing
and, in the process, they respect that culture by adapting the Gospel to it. The narrative is not merely
ornamental in African Christology, but constitutive. Modern African Christology should not be
separated from narrative description or argumentation, because Christology involves the ,,recasting”
of the Christian story. Some theologians recognize that Christology may lead to a new reading or
recasting” of the narrative(s), they recognize that closer attention to the African traditional myths,
and the stories, proverbs, songs and tales may also result in a reinterpretation of Christology. There
are attempts to formulate Christology not in terms of the classical categories of nature, substance,
and person, but in categories derived from African narratives that give Jesus his African identity as
the Christ.
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Stowa kluczowe: chrystologia, chrystologia afrykanska, chrystologia narracyjna, teologia afrykan-
ska, inkulturacja, Afryka, misjologia.
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