Tomasz Galkowski

Obowiazki czlowieka w
"Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka" oraz w spotecznym
nauczaniu Kosciota

Seminare. Poszukiwania naukowe 25, 143-157

2008

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



SEMINARE
25 #2008 *s. 143-157

O. TOMASZ GALKOWSKI CP
Wydziat Prawa Kanonicznego UKSW, Warszawa

OBOWIAZKI CZL.OWIEKA
W «POWSZECHNEJ DEKLARACJI PRAW CZLOWIEKA»
ORAZ W SPOLECZNYM NAUCZANIU KOSCIOLA

W 1974 roku Papieska Rada lustitia er Pax opublikowata dokument pt. «Ko-
$ciot i prawa czlowieka».! Zawarta jest w nim synteza dotychczasowego naucza-
nia Kosciota w dziedzinie praw cziowieka. W «Stowie wprowadzajacym» kard.
M. Roy wyjasnia motyw powstania dokumentu, ktérym byla 25 rocznica uchwa-
lenia «Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka». W roku 2008 mija kolejna,
okragta rocznica tego faktu, ktéra stworzy okazj¢ do kolejnych refleksji na temat
wspdtczesnej problematyki praw cztowieka i ich ochrony. Oryginalno$¢ watykan-
skiego dokumentu, w stosunku do juz istniejacych swieckich katalogéw praw
cztowieka i obywatela, przejawia si¢ w tym, co zostalo sformulowane na samym
poczatku, a mianowicie, ze ,,dokument pragnie podkreslic podstawowa wage
nierozerwalnej i niezbednej wi¢zi zachodzgcej mig¢dzy prawami
i obowiazkami cztowieka™ (podkr. T.G.). Scharakteryzowanie istniejacej
wigzi przez sformulowania «nierozerwalna» i «niezb¢dna» wskazuje, ze dwa
elementy stanowia o jednej rzeczywistosci, jeden istnicje dla drugiego i zaden nie
moze istnie¢ bez innego. Oddzielenie tych elementéw od siebie prowadzi do sy-
tuacji, w ktérej moze nastapi¢ przewaga jednego elementu nad drugim, a w kon-
sekwencji mozliwa jest dominacja i ich wzajemne podporzadkowanie. Stwierdze-
nie dokumentu, dotyczace nierozerwalnej i niezb¢dnej wigzi zachodzacej migdzy
prawami i obowigzkami czlowieka, jest nader istotne w kontekscie podejscia do
problematyki praw czltowieka, zawierajacego elementy zachodnich tradycji hu-
manistycznych, w ktérym wi¢z pomi¢dzy prawami i obowigzkami cztowieka nie
byla wyraznie obecna. W okresie bezposrednio poprzedzajacym powstanie do-

! Papieska Rada lustitia et Pax, La Chiesa e i diritti dell’'uomo (10.12.1974), w: Enchiridion
Vaticanum 5, n. 849-1008; tt. pol. Kosciét i prawa czlowieka, w: ,,Chrzescijanin w $wiecie” 50
(1977), 5. 5-55. Dokument ten dalej cytuje: Koscidl i prawa czlowieka.

2 Tamze, n. 3.
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kumentu D. Colard pisat, ze wspétczesne definicje praw czlowieka nie zawieraja
pojecia obowiazkéw.?

OBOWIAZKI CZL.OWIEKA W POWSZECHNE] DEKLARACIT PRAW CZLOWIEKA

Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka z 1948 roku w artykule 29,1 stwier-
dza: ,, Kazdy cztowiek ma obowiazki wobec spotecznosci, w ktérej to jedynie jest
mozliwy swobodny i petny rozwdj jego osobowosci”.* Wyrazna wzmianka
o obowiazkach cztowieka znajduje si¢ dopiero w przedostatnim numerze Dekla-
racji. Dokument w tym miejscu wspomina o obowiazkach cztowieka, ale nie czy-
ni tego w kontekscie skorelowanych z nimi praw. Ponadto nie wymienia poszcze-
g6lnych obowiazkéw, jakie czlowiek posiada, analogicznie do praw, ktdre sa
wymienione w poszczegllnych artykutach Deklaraciji. Chociaz obecnie podnosi
si¢ wage tego sformulowania, podkreslajac, Zze deklaracja na réwni z prawami
moéwi 0 obowiazkach, to jednak sam fakt rozlozenia akcentéw i obszernosci mate-
rialu dotyczacego obowiazkéw raczej nie uprawnia do takiego stwierdzenia. Sam
tytut Deklaracji méwi, ze bedzie ona poswigcona prawom czlowieka. Nie naleza-
toby w takim razie poszukiwa¢ w niej tematyki dotyczacej obowiazkow i rosci¢
pretensje, ze poswigcono im zaledwie fragment jednego artykulu, sformutowany
zreszta bardzo ogdlnie.

7 pewnoscia za uktadem tresci i wyraznym wyartykulowaniem praw czlo-
wieka w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, wobec niewyraznego istnienia
w niej réwnoczesnie obowiazkow, przemawia sytuacja historyczna, w ktérej De-
klaracja powstata jako silna reakcja na wydarzenia i tragizm Il wojny swiatowe;,
spowodowany systemami totalitarnymi bazujacymi na slepym postluszenstwie.
Demokratyczne systemy panstwowe postuzyty do przejecia wladzy przez rezimy
skrajnie antydemokratyczne, oparte na ideologii nazizmu i faszyzmu. Sytuacja ta
pokazata, ze spoleczenstwa zyjace zgodnie z prawem moga pozbawic¢ si¢ catko-
wicie swoich uprawnien i odda¢ wtadz¢ w rece jednego cztowieka. Absolutyzo-
wanie wartosci sity i postuszenstwa, obecne w panstwach totalitarnych, pozbawi-
to obywateli warto$ci wolnosciowych i demokratycznych, praw i wolnosci. Reak-
cja spotecznosci migdzynarodowej w postaci Powszechnej Deklaracji Praw
Cztowieka nastapita w celu przywrdcenia utraconych wartosci i zapobiezenia na
przysztos¢ powstawaniu totalitarnych systemow.

W kontekscie sytuacji, w ktérej Deklaracja powstata oraz w kontekscie catej
jej tresci, jednozdaniowe stwierdzenie o obowiazkach cztowieka nie wydaje si¢
by¢ czyms$ znaczacym na tyle, by z tego sformutowania mozna wyciagnaé¢ wnio-

3 Por. D. Colard, Essai sur la problématique des devoirs de I’homme, ,Revue des droits de
I’homme” 5 (1972), s. 335.

4 Tekst Deklaracji cytuje za K. Motyka (opr.), Prawa cztowicka. Wprowadzenie. Wybdr zrédet,
Lublin 1999, s. 73-78.



OBOWIAZKI CZLOWIEKA W POWSZECHNE] DEKLARACII PRAW CZLOWIEKA 145

sek, ze Deklaracja Praw Czlowieka nie zapomina o jego obowiazkach i dlatego
przedstawia je w samodzielnym artykule. Punkt pierwszy art. 29 dotyczacy obo-
wigzkow nalezy odczytywaé w szerszym kontekscie catego sformutowania arty-
kutu. Ponadto sformutowanie wczesniejszego art. 28 naprowadza na taka droge
interpretacji. Art. 28 brzmi nastgpujaco: ,.,Kazdy cztowiek jest uprawniony do
takiego porzadku spolecznego i migdzynarodowego, w ktérym prawa i wolnosci
wylozone w niniejszej Deklaracji moga by¢ w pelni realizowane”. Po przedsta-
wieniu poszczegdlnych praw cztowieka w catej Deklaracji, co artykul wyraznie
podkresla, jest w nim nastgpnie mowa o nalezytym porzadku spotecznym i mig-
dzynarodowym, w ktérym prawa i wolnosci moga by¢ w pelni realizowane.
Cztowiek ma prawo do takiego porzadku wspdtzycia spotecznego, ktéry bedzie
gwarantowal korzystanie z praw i wolnosci jemu przystugujacych. Porzadek
wspdtzycia oparty jest na wzajemnym uznaniu i akceptacji posiadanych przez
wszystkich praw, zaréwno ze strony wspdlnoty, jak i poszczegblnych jej czlon-
kéw. Ten porzadek wprowadza koniecznosciowo obowiazek uznania, poszano-
wania i akceptacji praw wszystkich i poszczegélnych oséb. Problematyka po-
rzadku wspdtzycia spotecznego opartego na obowigzku uszanowania praw czlo-
wieka, wprowadzona przez art. 28, podejmowana jest w kolejnym artykule. Dla-
tego tez punkt pierwszy artykulu 29 stanowi pozytywne sformutowanie, dotycza-
ce obowiazkéw spoczywajacych na czlowieku wobec spotecznosci. Sformutowa-
nie tego artykutu stanowi przejscie od art. 28 do kolejnych punktéw art. 29.

W tym kontekscie sformutowanie pierwszego punktu omawianego artykutu,
wydaje si¢ nie mie¢ na celu promocji obowiazkéw czlowieka, lecz stanowi forme
ograniczenia dla ewentualnych mozliwosci wynikajacych z naduzycia praw,
0 czym wspominaja dwa kolejne numery (2, 3) artykutu 29 Punkty te wyraznie
formutuja zasady, na ktérych nalezy si¢ opiera¢ w przypadku ewentualnej ko-
niecznosci ograniczenia praw i wolnosci. Naleza do nich: zapewnienie odpowied-
niego uznania i poszanowania praw i wolnosci innych, uczynienie zados¢ stusz-
nym wymogom moralnosci, porzadku publicznego i powszechnego dobrobytu
w demokratycznym panstwie (punkt 2) oraz cele i zasady Organizacji Narodéw
Zjednoczonych (punkt 3). Sformutowanie dotyczace obowiazkéw cztowieka zo-
stato wlaczone do tekstu artykutu, ktéry méwi o mozliwosciach ograniczenia ko-
rzystania z praw, w celu ukazania zwiazku pomi¢dzy prawami i wolnosciami,
ktére cztowiek posiada, i wymogami porzadku spotecznego. Artykut 29,1 Po-
wszechnej Deklaracji Praw Cztowieka nalezy odczytywaé kontekstowo oraz nie
nalezy czyni¢ z niego rzeczywistosci samej w sobie, wyrwanej z szerszego kon-

5 Art. 29,1: ,,W korzystaniu ze swoich praw i wolnosci kazdy cziowiek podlega jedynie takim
ograniczeniom, ktére sa ustalone przez prawo wyltacznie w celu zapewnienia odpowiedniego uzna-
nia i poszanowania praw i wolnosci innych oraz w celu uczynienia zados¢ stusznym wymogom
moralnosci, porzadku publicznego i powszechnego dobrobytu w demokratycznym spoteczefistwie”.

Art. 29,2: ,Niniejsze prawa i wolnosci nie moga w zadnym wypadku by¢ wykorzystane w spo-
s6b sprzeczny z celami i zasadami Organizacji Narodéw Zjednoczonych”.
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tekstu i od niego niezaleznej.® Gdyby autorzy Deklaracji chcieli podkreslié wage
obowigzkéw czlowieka w taki sposob, jak to uczynili z prawami, mogli byli
uczyni¢ to przynajmniej w osobnym artykule poswigconym obowigzkom czlo-
wieka, istniejacym na réwni z jego prawami.

Gl6éwny redaktor Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka R. Cassin zwraca
jednak uwagge, ze obowiazki zawarte w Deklaracji nalezy odczytywac nie z art.
29, ale z art. 1: ,,Wszyscy ludzie rodza si¢ wolni i réwni w swej godnosci i swych
prawach. Sa oni obdarzeni rozumem i sumieniem i powinni postgpowac wobec
innych w duchu braterstwa”. Punktem odniesienia dla obowiazkéw jest godnosé
osoby ludzkiej i idea braterstwa. Duzy wplyw na takie sformutowanie miaty kon-
takty i silne zwiazki gléwnego redaktora Deklaracji z 6wczesnym nuncjuszem
apostolskim we Francji G. Roncalli, pézniejszym papiezem Janem XXIII, ktéry,
jak pisze Cassin, w duzym stopniu inspirowat tres¢ Deklaracji. Szczegélny wptyw
na powstanie Deklaracji miat takze J. Maritain. Chrzescijanskie inspiracje Dekla-
racji byly wyraznie podkreslane przez jej gléwnego redaktora, o ktorym méwio-
no, ze chociaz pozostal wierny tradycji zydowskiej, to w duszy i sercu byl,
w etymologicznym tego stowa znaczeniu, katolikiem, czlowiekiem uniwer-
salnym, dla ktérego historyczna rola i misja Kosciola nadawaty uniwersalny wy-
miar nauczaniu prorokéw Izraela.”

R. Cassin zwraca uwagg, ze pojeciu godnosci ludzkiej nadano w Deklaraciji
interpretacje¢ laicka, oparta na rozumie, wolnej woli i sumieniu. Nie mozna jednak
traktowac takiego ujgcia godnosci jako antyreligijnego. Motywem i celem takiego
sformutowania byla dostrzegalna mozliwos¢ zaakceptowania Deklaracji przez
panstwa o roznych tradycjach, religiach i ideologiach. Idea braterstwa wyrazona
na poczatku Deklaracji, zdaniem R. Cassin’a, wyraza ewangeliczng zasad¢ mito-
sci blizniego oraz wskazania Dekalogu, ktére zostaly ujete w jezyku laickim. Te
dwie rzeczywistosci stanowia podstawg obowiazkow czlowieka istniejacych
w nim na réwni z jego prawami. Powinno$¢ postgpowania w duchu braterstwa
wyraza obowiazek takiego postgpowania, ktéry spoczywa na wszystkich ludziach
i odpowiada biblijnemu nakazowi mitosci blizniego jak siebie samego. Analogia
pomi¢dzy biblijnymi sformutowaniami a tekstem Deklaracji nie budzi sprzeci-
wow, gdyz Dekalog przekazuje seri¢ obowiazkéw spoczywajacych na cztowieku,
ktére znajduja swoja powszechna akceptacj¢ nie tyle jako wyraz zwigzkéw czlo-
wieka z Bogiem, ale jako humanistyczna wartos¢, akceptowana przez wiele in-
nych religii i porzadkéw wspotzycia spolecznego, na ktdrej one si¢ opieraja. De-
kalog stanowi zbior obowiazkéw do wypelnienia. Sa to obowiazki, jakie spoczy-

6 Por. A. Verdoodt, Naissance et signification de la Déclaration universelle des droits de
I’home, Louvaine 1964, s. 262-271.

7 Por. R. P. Riquet, Les sources judéo-chrétiennes de la Déclaration des Droits de Homme,
w: Actualité de la pensée de René Cassin. Actes du colloque international organize par
I’Association pour la fidélité a la pensée de René Cassin, Paris 14-15.11.1980, Paris 1981, s. 66.
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waja na czlowieku wzgledem Boga, wzgl¢dem rodziny oraz wzglgdem wszyst-
kich innych ludzi.® Sformutowanie obowiazkéw wystepujacych w Dekalogu
w formie negatywnej nie oznacza, ze posiadaja one charakter represyjny czy pe-
nalny. Stanowia one pewne warunki, ktére umozliwiaja wzajemne wspétzycie
oparte na braterstwie i zaufaniu. Obowiazki, wyrazone w formiec zakazéw, znaj-
duja si¢ w korelacji do przystugujacych innym cztonkom wspélnoty praw, ktére,
wyrazone w formie pozytywnej, wskazuja na obowigzek istnienia i dzialania.
Swoje analizy R. Cassin podsumowuje stwierdzeniem, ze Deklaracja, bardziej niz
wyraza w sposOb wyczerpujacy prawa i obowiazki cztowieka, czyni syntez¢ praw
cztowieka i skorelowanych z nimi obowiazkéw.’

Na podobng zalezno$¢ migdzy sformutowaniami Biblii i Deklaracji zwraca
uwage J. Halperin i wskazuje jednoczesnie na odniesienia istnicjace pomi¢dzy
obydwoma tekstami. Oto wybrane przyktady:™

1. ,,Jednakowoz bedziecie sadzic i przybyszéw, i tubylcéw, bo Ja jestem Pan,
Bog wasz” (Kpt 24, 22) oraz ,,Wszyscy ludzie rodza si¢ réwni w swej godnosci
i w swych prawach” (art.1). Obydwa teksty podkreslaja rownos¢ praw wszystkich
ludzi.

2. ,Nie bedziesz uciskat cudzoziemcéw, gdyz znacie zycie cudzoziemcow,
bo sami byliscie cudzoziemcami w ziemi egipskiej” (Wj 23, 9) oraz ,Kazdy
cztowiek jest uprawniony do korzystania z wszystkich praw i wolnosci prokla-
mowanych w niniejszej Deklaracji, bez wzgledu na réznice rasy, koloru skory,
plci, jezyka, religii, pogladéw politycznych lub innych przekonan, narodowosci,
pochodzenia spotecznego, majatku, urodzenia lub jakiekolwiek inne” (art. 2).
Teksty podkreslaja rownosé oséb bez wzgledu na réznice migdzy nimi, warunki
i okolicznosci zycia, w ktorych si¢ znajduja. Gwarantuja wszystkim mozliwos¢
korzystania z przystugujacych im praw z tego wzgledu, ze sg ludzmi.

Idea braterstwa juz wczesniej byta zawarta we francuskiej Deklaracji Praw
Cztowieka i Obywatela z 1789. W art. 1. czytamy: ,,wszyscy ludzie [...] powinni
postgpowa¢ wobec innych w duchu braterstwa”. Poczawszy od tej uroczystej
i dumnej deklaracji, historia dostarczyta wielu przyktadow, gdzie hasta wolnosci,
réwnosci 1 braterstwa nie wytrzymaly wobec préby czasu i migdzyludzkich na-
pi¢¢. Czy zatem sama idea braterstwa jest wystarczajaca racja, do ktérej mozna
si¢ odwota¢ méwiac o obowiazkach cztowieka?

8 Por. R. Cassin, Religions et droits de I'homme, w: Amicorum discipulorumque, Paris 1972,
t. 4,s. 98-99.

® Por. tenze, La tradition liberale occidentale des droits de ’homme, ,Enseignement des droits
de I’homme” 4 (1985), UNESCO, s. 63.

1 por. I. Halperin, La Thora: une pédagogie de !intelligence, de la liberté et de la
responsabilité, w: Universalité des Droits de I’homme et diversité des cultures. Les Actes du 1°
Colloque Interuniversitaire, Fribourg Suisse 1984, s. 82.
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Niewystarczalnos¢ idei braterstwa zostata dostrzezona przez Koscidt, ktéry
patrzy na rzeczywisto$¢ ludzkich stosunkéw migdzyosobowych inaczej i o wiele
gl¢biej, co wynika z obrazu cztowieka, ktérego broni i promuje. Idea braterstwa
nie jest wystarczajaca, by uswiadomi¢ sobie dogi¢bnie obowiazki spoczywajace
na cztowieku wzgledem innej osoby. Zwrdcit na to uwage Jan XXIII w encyklice
«Pacem in terris». Podkreslit w tym kontekscie potrzebg mitosci, ktéra sprawi, ze
potrzeby drugiego cztowieka beda odczytywane jak potrzeby wiasne." Funda-
mentem tej, wlasciwej dla chrzescijanina, postawy jest fakt, ze kazdy ,,cztowiek
jest prawdziwie widzialnym obliczem niewidzialnego Boga i bratem Chrystusa,
chrzescijanin w kazdym cztowieku znajduje samego Boga i Jego absolutny wy-
még sprawiedliwosci i mitosci”.”> Wspélnota bazujaca jedynie na sprawiedliwo-
sci, aczkolwiek jest to podstawowy wymog wspolistnienia, bedzie jak organizm
funkcjonujacy bez ozywiajacego go ducha, ktérym jest mitos¢. Ku takim rozwig-
zaniom spolecznej organizacji zycia zdaje si¢ zmierza¢ wspélczesny s$wiat,
w ktérym podkreslane sa wartosci samodzielnosci i wystarczalnosci ludzkiego
istnienia. Nie zawsze jednak czlowiek jest na tyle samowystarczalny czy samo-
dzielny, by méc godnie zy¢ i dziataé. Przyktadem takiej postawy sa chociazby
nierozwiazane problemy sytuacji gtodu i niesprawiedliwych wojen. Rozwiazania
polityczno-prawne bazujace na braterstwie sa niczym kropla wody w morzu po-
trzeb. Z drugiej strony wspomniane sytuacje wyzwalaja w ludziach postawe cha-
rytatywna, ktéra nie opiera si¢ jedynie na litosci i chgci niesienia pomocy, lecz
réwniez na mitosci do drugiego czlowieka. Brak koniecznosciowego odniesienia
do drugiego czltowieka moze prowadzi¢ wprost do sytuacji, w ktérych summum
ius moze stac si¢ summa iniuria. Pomigdzy prawem a mitoscia pojawiaja si¢ za-
tem pewne zaleznosci, o ktérych w sposéb stanowczy méwi Biblia: ,.kto bowiem
miluje blizniego wypelnil prawo [...] mitos¢ jest doskonatym wypelnieniem pra-
wa” (Rz13, 8-10). Prawo jednak nie moze nakaza¢ mitosci, gdyz jego celem jest
prowadzenie do zycia w sprawiedliwosci. Ale z drugiej strony, jak mawiat Cyce-
ron, twierdzac ze ,,natura propensi summus ad diligendos homines, quod funda-

' Diatego spotecznosé posiada prawidtowy ustréj, dziata skutecznie i odpowiada czlowieczej
godnosci wéwczas, gdy rzadzi si¢ prawda, jak napomina $w. Pawet Apostol: «Dlatego odrzuciwszy
ktamstwo: niech kazdy z was méwi prawdg do blizniego, bo jestescie nawzajemn dla siebie czlonka-
mi». Nastapi to rzeczywiscie, jesli wszyscy uznaja w petni nie tylko swoje prawa, lecz réwniez
i swe obowiazki wobec innych. Ponadto wspélnota ludzka staje si¢ taka, jaka wyzej naszkicowali-
Smy, wtedy gdy obywatele, kierujac si¢ sprawiedliwoscia, staraja si¢ i o poszanowanie praw innych,
i 0 wypelnianie swoich wiasnych obowiazkéw; jesli ozywia ich taka mitos¢, ze odczuwaja potrzeby
innych jak swoje wilasne, dziela si¢ z nimi swoimi dobrami i staraja si¢ o to, aby wszystkich ludzi na
Swiecie laczyly najszlachetniejsze pragnienia serc i umystow. Ale to jeszcze nie wszystko. Spotecz-
nos¢ ludzka bowiem wzmacnia si¢ poprzez wolno$¢ — gdy stosuje si¢ metody odpowiadajace god-
nosci jej obywateli, ktérzy, bedac z natury swej obdarzeni uzywaniem rozumu, sa z tej racji odpo-
wiedzialni za swe czyny”, Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris (11.04.1963), tt. pol., ,,Znak” 34
(1982), nr 7-9, n. 35.

12 Kosciot i prawa czlowieka, n. 52.
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mentum iuris est” (De legibus, I, 15, 43), prawo nie powinno ignorowaé¢ mitosci
jako wartosci. Sytuacje ignorowania statych wartosci moga prowadzi¢ do wy-
ksztatcenia si¢ nowych zachowan, nowych wzorcéw, ktére w konsekwencji moga
przyjac posta¢ praw cywilnych czy nawet praw czlowieka. Jesli prawa beda bez
podstaw, to nie bedzie pomigdzy ludzmi miejsca na obowiazki." Z podobna sytu-
acja musieli si¢ zmierzy¢ prekursorzy (Hobbes, Locke) francuskiej Deklaracji
Praw Czlowieka i Obywatela, ktérzy, opierajac si¢ na idei réwnosci i wolnosci
czlowieka, nie potrafili uzasadni¢ obowiazku przestrzegania praw. W konsekwen-
cji doprowadzito to do koniecznosci wyzbycia si¢ czgsci wlasnej wolnosci na
rzecz drugiego cztowieka i panstwa.

Ogolne sformutowanie Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka dotyczace
obowigzkéw cztowieka nie wytrzymuje proby czasu i jawi si¢ jako niewystar-
czajace. Swiadcza o tym coraz czesciej pojawiajace si¢ srodowiskowe karty i de-
klaracje obowiazkéw czlowieka, ktére w sposéb szczegélowy zwracaja uwage
i podkreslaja rolg obowiazkéw czlowieka na réwni z jego prawami. Pierwsza de-
klaracja, ktéra poswigca caly rozdzial obowiazkom cztowieka (rozdziat I1, artyku-
ty 29-38)'* jest przyjeta w Bogocie, w tym samym czasie co Powszechna Dekla-
racja Praw Cziowieka, Deklaracja Amerykanska Praw i Obowiazkéw Czlowieka.
Wyszczegdlnione sa w niej nastgpujace obowiazki czlowieka: obowiazki wzgle-
dem spoteczenstwa, wobec dzieci i rodzicéw, obowiazki edukacji, glosowania,
postuszenstwa prawu, obowiazek stuzby spoteczenstwu i narodowi, obowiazki
dotyczace zabezpieczenia dobrobytu i bezpieczenstwa socjalnego, placenia po-
datkéw, pracy, powstrzymywania si¢ od dziatalnosci politycznej w obcym pan-
stwie.

W 1981 roku zostata przyjeta Afrykanska Karta Praw Cztowicka i Narodow,
ktéra po przedstawieniu praw czlowieka w drugim rozdziale przedstawia jego
obowiazki."> Fakt powstania deklaracji taczacej w sobie prawa i obowigzki na
terenie afrykanskim ma swoje zrodto w specyfice afrykanskich form zycia.
W sposéb odmienny od zachodniego krggu kulturowego traktowana jest jednost-
ka ludzka, ktéra scisle laczy w sobie element materialny i duchowy we wszyst-
kich aspektach jej istnienia. Cechg charakterystyczna zaleznosci pomigdzy jed-
nostka a wspdlnota jest to, ze nie znajduja si¢ one w opozycji do siebie. W spote-
czenstwach afrykanskich wspdlnota stanowi dialektyczna catos¢, ktdrej czescia

1 Wystarczy przyjrzeé si¢ dyskusji dotyczacej np. prawa do usuniecia ciazy. Zwolennicy pra-
wa do aborcji podkreslaja zawsze prawo kobiety. Aspekt mitosci macierzynskiej, traktowanie kobie-
ty jak matki, ktéra darzy mitoscig dziecko nie odgrywa roli przy ustanawianiu prawa. Licza si¢ dwie
niezalezne jednostki ludzkie.

" Tekst tego rozdziatu w: Les devoirs de I'homme. De la réciprocité dans les droits de
Uhomme. Les Actes du V° Colloque interdisciplinaire de Fribourg 1987, Fribourg-Paris 1989,
s. 162-163.

15 Por. E. R-Mbaya, Symétrie entre droits et devoirs dans la Charte Africaine des droits de
’home, w: tamze, s. 35-55.
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jest osoba. Konsekwencja takiej formy zycia jest fakt, ze prawa i obowiazki jed-
nostki sa prawami i obowiazkami wspélnoty. Do tego dochodzi moralny wymiar
zycia czlowieka, ktory tworzy si¢ w calo§ciowej wizji probleméw zZyciowych.
Afrykanska Karta, w poréwnaniu do Deklaracji Amerykanskiej, zawiera dodat-
kowe obowigzki: obowiazek niedyskryminaciji i tolerancji, obowiazek solidarno-
sci oraz obowiazki $cisle powigzane ze srodowiskiem afrykanskim, tj. obowiazek
troski o trwato$¢ i wzmocnienie pozytywnych, afrykanskich wartosci kulturo-
wych oraz obowiazek zaangazowania si¢ w promocj¢ i realizacj¢ afrykanskiej
jednosci.'®

Dwa lata po Afrykanskiej Karcie zostata ustanowiona Azjatycka Deklaracja
Podstawowych Obowiazkéw Narodéw i Panstw Azjatyckich.'” Po raz pierwszy
na tak szeroka skal¢ tytul Deklaracji nawiazuje tylko do obowiazkéw cztowieka,
aczkolwiek znajdujemy wymienione w niej takze i prawa. Podstawa takiego uj¢-
cia znajduje si¢ w silnych uwarunkowaniach kulturowych i religijnych narodéw
azjatyckich. Podkresla si¢ w nich wartosci wspdlnotowe, ktére zajmujg uprzywi-
lejowane miejsce w stosunku do wartosci indywidualnych, spoteczng harmonie
i konieczng réwnos¢ cztonkéw wspdlnoty oraz wskazuje si¢ na warto$¢ transcen-
dencji zycia ziemskiego poprzez akceptacj¢ obowiazkéw wzgledem Boga.'®

Przytoczone przykltady, chociaz podkreslaja wage jednego z aspektow Zycia
ludzkiego — praw lub obowiazkow cztowieka — sa wyrazem potrzeby réwnowagi
pomi¢dzy prawami i obowiazkami czlowieka. Wszystkie cztery wspdtczesne
przyktady deklaracji sa wyrazem srodowiskowego i kulturowego zréznicowania
spoteczenstw oraz warunkéw spoteczno-ckonomicznych, w ktérych zaleznosé
pomigdzy prawami i obowigzkami cztowieka ksztaltowata si¢ i ktéra wyraza spe-
cyfike tychze wspdlnot.

KOSCIOL WOBEC PRAW I OBOWIAZKOW CZEOWIEKA

Na samym poczatku dokumentu «Kosciét i prawa czlowieka»'® podkreslona
zostata waga obowigzkéw, ktére spoczywaja na chrzescijanach ,jako na czton-
kach spotecznosci swiatowej i ludziach wierzacych” w dziedzinie praw cztowicka
(n. 1) oraz odpowiedzialnosci i gotowosci ,,do podjgcia dziatan na rzecz rozwoju
praw czlowieka” (n. 2). Tytut dokumentu wyraznie sugeruje, ze bedzie w nim
mowa o prawach czlowieka. Jednak jego dwa pierwsze numery podkreslaja, ze
o prawach cztowieka nalezy méwi¢ w kontekscie obowiazkéw i odpowiedzialno-
$ci, ktére pozostaja w scistej wigzi z prawami. Z tego wzgledu juz w trzecim nu-

16 Por. Rozdziat 1, artykut IT Deklaracji poswigcony obowiazkom w: tamze, s. 164-165.

17 Por. tekst obszernych fragmentéw Deklaracji w: tamze, s. 166-172.

18 por. K. Vasak, Proposition pour une Déclaration universelle des devoirs de I’homme,
introduction er rext, w: tamze, s. 10.

19 Por. przypis 1.
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merze czytamy, ze ,,dokument pragnie podkresli¢ podstawowa wage nierozerwal-
nej i niezbednej wigzi zachodzacej migdzy prawami i obowigzkami cztowieka”.
W przestaniu z okazji 25. rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Prawa
Cztowieka, Pawet VI zwraca uwagg, ze stwierdzenia dotyczace praw cztowieka
zawierajag w sobie stwierdzenia dotyczace jego obowigzkéw. Kosciét, gdy postu-
guje si¢ sformutowaniem «prawa czlowieka» traktuje je zawsze tacznie z obo-
wigzkami. Méwienie o prawach jest réwnoczesnie méwieniem o obowiazkach.”
Cel dokumentu zostat okreslony. Mozna wigc postawié pytanie: czy nierozerwal-
na wig¢z zachodzaca migdzy prawami i obowiazkami cztowieka jest statym wy-
miarem Katolickiej nauki spotecznej; czy stanowi pewne novum w stosunku do
dotychczasowej doktryny i w stosunku do swieckiej doktryny praw cztowieka?

Katolicka nauka spoteczna zawsze zwracata uwagg na scista zalezno$¢é mig-
dzy prawami i obowigzkami cztowieka. Prawa cztowieka jako prawa-obowigzki
sa specyficzna cecha chrzescijanskiej wizji i nauczania w dziedzinie praw czto-
wieka.” Te¢ specyfike podkreslit Jan XXIII w encyklice «Pacem in terris» oraz
mocno akcentowat Jan Pawet 11, ktory wyraznie stwierdzit, ze ludzka godnos¢ jest
zrédtem praw i obowiazkow: nienaruszalnych, uniwersalnych i niewyzbywal-
nych.”> Te¢ korelacje dostrzegamy u poczatkéw katolickiej nauki spotecznej,
u Leona XIII, ktéry, w «Rerum novarum», w odniesieniu do stosunkéw pracy,
formutuje prawa i obowiazki pracownikéw i pracodawcéw wynikajace nie tylko
Zumowy o prace, lecz siggajace glebszego fundamentu, jakim jest godne zycie
pracownika i jego rodziny.” Pius XI podkresla, ze prawa i obowiazki czlowieka
maja swe zrodto w ludzkiej naturze i wyrazaja si¢ poprzez porzadek swiata. Pra-
wa jednostki maja swoje odniesienie do ostatecznego celu Zycia cztowieka, jakim
jest zbawienie. W celu osiagni¢cia zbawienia taska Boza wyposazyta cztowieka
w przywileje w postaci naturalnych uprawnien. Wszelkie zatem prawa podpo-
rzadkowane sa podstawowemu obowiazkowi cztowieka, dazeniu do osiagnigcia
zbawienia. W kontekscie ostatecznego celu zycia czlowieka papiez stwierdza, ze
,pierwszym prawem czlowieka jest czynienie jego obowiazku” (tt. T.G.).**

2 por. Pawel VI, Poussé par la conscience (10.12.1973). Przestanie do L. Benites w XXV lecie
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, w: Insegnamenti di PaoloVI, Cinta del Vaticano, 1973,
t.11,s.1188.

2 Por. G. Ambrosetti, I diritti umani nella visione cristiana, w: I diritti umani. Dottrina
e prassi, Opera collettiva diretta da G.Concerti, Roma 1982, s. 618.

2 Por. Jan Pawet II, The signal occasion (2.12.1978). Przeslanie do sekretarza generalnego
ONZ K. Waldheima, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, Vaticano 1979, t. 1, s. 254.

B Zagadnienie korelacji praw i obowiazkéw w Katolickiej nauce spolecznej oméwilem
w: Prawo-Obowiqzek. Pierwszenstwo i wspolzaleznosé w porzqdkach prawnych: kanonicznym
i spotecznosci swieckiej, Warszawa 2007, s. 243-281.

# il primo diritto & quello di fare il proprio dovere”, Pius XI, Encyklika Non abbiamo bisogno
(29.06.1931), w: La doctrine sociale de I'Eglise & travers les siécles. Documents pontificaux du
XVéme au XXeme siécles (text originaux et traductions). Publiés et introduits par A.F. Utz, Bale-
Rome-Paris 1970, t. 3, n. 196.
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Encyklika Jana XXIII «Pacem in terris» zostata nazwana kodeksem praw
i obowigzkéw czlowieka.” W tej encyklice po raz pierwszy nauczanie Kos-
ciota odnosi si¢ tez bezposrednio do Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka.
Stanowi ona niejako bezposredni punkt odniesienia do §wieckich sformutowan
i katalogéw praw czlowicka. Nauczanie poprzedniego papieza — Piusa XII,
zwlaszcza w jego przestaniach radiowych z okazji Bozego Narodzenia, szeroko
poruszato kwesti¢ praw cztowieka, ale po ogloszeniu Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka, przez 10 kolejnych lat, do niej nie nawiazywato. Motywy takie-
g0 sceptycznego podejscia mozemy odnalezé w «Pacem in terris», gdzie Jan
XXIII stwierdza, ze ,niektore rozdziaty tej Deklaracji wzbudzaja gdzieniegdzie
pewne shuszne zastrzezenia™®, ktére dotyczyty przede wszystkim braku funda-
mentu ontologicznego ogloszonych praw, o czym wspominat Pius XII.*” Naucza-
nie spoteczne Jana XXIII przejawia dwie podstawowe nowosci. Pierwsza z nich
jest, co podkreslit G. Alberigo, ,,uzycie ewangelicznej kategorii znakéw czasu,
ktéra przekracza dedukcyjny schemat typowy dla nauki spotecznej, dajac tym
samym solidne odniesienie historyczno-empiryczne dla ewangelicznej aktualiza-
cji Ewangelii”.” Druga nowoscia jest bezposrednie odniesienie si¢ do Powszech-
nej Deklaracji Praw Czlowieka, ktéra papiez cytuje podkreslajac, ze jest ona
spewnym stopniem i krokiem naprzéd w kierunku ustalenia prawnego
i politycznego ustroju wszystkich istniejacych na ziemi narodéw”.” Nie jest na-
tomiast nowoscia, w stosunku do dotychczasowego nauczania spotecznego Ko-
sciota, podkreslenie wi¢zi istniejacej mi¢dzy prawami i obowigzkami czlowieka.
O nowosci takiego podejscia mozemy méwi¢ w stosunku do Powszechnej Dekla-
racji Praw Czlowieka.

Papiez zaczyna encyklike «Pacem in terris» od przedstawienia porzadku pa-
nujacego we wszechswiecie, w czlowieku i pomi¢dzy ludzmi. Porzadek ziemski
stanowi podstawowy kontekst papieskich rozwazan. Pelni on rol¢ stuzebna wobec
jednostki i jest podporzadkowany realizacji jej absolutnego celu.”® W tym obiek-
tywnym porzadku, istniejgcym pomi¢dzy ludzmi, zawarte sa prawa i obowiazki
spoczywajace na czlowieku. Na podobienstwo istniejacych deklaracji praw czto-
wieka, papiez najpierw méwi o prawach cztowieka, ktérych zrédto znajduje sig¢
w ludzkiej godnosci. Po zdefiniowaniu praw, ktére przystuguja czlowiekowi jako
jego prawa nienaruszalne i niezbywalne, papiez snuje refleksj¢ na temat obowigz-

B Por. F. J. Mazurek, Prawa czlowicka w nauczaniu spotecznym Kosciota (od papieza Leona
X1l do papieza Jana Pawta 1), Lublin 1991, s. 51.

* Jan XXIIL, Pacem in terris, n. 144.

7 Por. V. Messori, Przemysle¢ historig, Milano 2006, s. 334.

% G. Alberigo, Papa Giovanni (1881-1963), Bologna 2000, s. 197.

® Jan XXIIL, Pacem in terris, n. 144.

3 Por. J. Fuchs, I diritti dell’uomo. Commento alla Lettera enciclica “Pacem in terris” di
Giovanni XXIII, w: tenze, Sussidi 1980 per lo studio della teologia morale fondamentale, Roma
1980, s. 68.
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kéw, o ktérych nie wspominaja dotychczasowe $wieckie deklaracje praw czto-
wieka. Pisze: ,.kazdemu z praw, wymienionych tu przez Nas i wyptywajacych
znatury, odpowiadaja w tym samym cztowieku i obowiazki. Prawa te
i obowiazki, udzielane czy tez nakazywane przez prawo naturalne, z niego biora
swdéj poczatek, treéé i bezwzglednie obowigzujaca moc”.”!

Uwaga papieza zwrdcona jest przede wszystkim na nierozlaczng zaleznose,
jaka istnieje pomiedzy prawami i obowigzkami cztowieka (n. 28-29), ktérych
zrodtem jest jedna i ta sama osoba. Papieskie stwierdzenie dotyczace nieroze-
rwalnego zwiazku pomigdzy prawami i obowiazkami odnosi si¢ przede wszyst-
kim do ukazania fundamentu tej zaleznosci, ktérym jest ludzka natura. Inaczej
zatem niz Deklaracja z 1948 roku, ktéra podkresla godnosé osoby ludzkiej jako
zrodto praw cztowieka, papieskie stwierdzenie si¢ga do natury ludzkiej, ktora jest
zrodtem praw i obowiazkéw. W ludzkiej naturze, jak réwniez w celu zycia ludz-
kiego, ktérego poczatkiem i kresem jest sam Bog, cztowiek jest w stanie dostrzec
spoczywajace na nim obowiazki na réwni z jego prawami. Jan XXIII ukazuje
zatem nie tylko trosk¢ o poszanowanie osoby ludzkiej z jej prawami, lecz takze,
na réwni z nia, wskazuje na konieczno$¢ uznania pochodzenia i wspoétistnienia
praw i obowiazkéw czlowieka.

Prawa-obowiazki, obecne jednoczesnie w jednej osobie, nie posiadaja jedy-
nie wymiaru indywidualnego. Obecny jest w nich takze wymiar spoteczny, ktory
ukazuje zwiazek istniejacy pomi¢dzy prawem jednostki a obowigzkiem innych do
uznania go i poszanowania, poniewaz w spotecznosci ludzkiej ,.kazdemu prawu
naturalnemu jednego cztowieka odpowiada obowiazek innych ludzi [...] uznania
i poszanowania tego prawa. Kazde bowiem prawo czlowieka czerpie swa moc
i sit¢ z prawa naturalnego, ktére je wyznacza i wiaze z odpowiadajacym mu obo-
wiazkiem”.*? Papiez méwi o wspétzaleznosci praw i obowiazkéw réznych ludzi
(n. 30). Formulujac wyraznie t¢ zaleznosc¢, encyklika wyr6znia si¢ sposréd wspot-
czesnych deklaracji praw cztowieka.

Jan XXIII, podkreslajac zalezno$¢ mi¢dzy prawami i obowigzkami cztowie-
ka, zwrdcit uwagg, ze sa one wartosciami duchowymi. Ich przestrzeganie bowiem
prowadzi cztowieka ku prawdzie i sprawiedliwosci, a w konsekwencji do Boga
jako Najwyzszego Dobra.™

Papieskie stwierdzenia o zaleznosci pomigdzy prawami i obowiazkami czlo-
wieka nie spotkaly si¢ z wyraznym odzewem ze strony organizacji mi¢dzynaro-
dowych czy politycznych. Nic zatem dziwnego, ze Pawel VI, w swoim orgdziu
7 okazji 25. rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, zwré-
cit uwage¢ na koniecznos$¢ poglebienia swiadomosci, ze moéwienie o podstawo-
wych prawach cztowieka oznacza, iz jednoczesnie proklamuje si¢ jego obowiaz-

3 Jan XXIII, Pacem in terris, n. 28.
2 Tamze, n. 30.
* Por. tamze, n. 86-93.
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ki.** Taka jest stata linia spotecznego nauczania Koiciota w dziedzinie praw
i obowiazkéw. Do papieskich obserwacji oraz do encykliki «Pacem in terris» na-
wiazuje cytowany dokument Papieskiej Rady lTustitia et Pax pt. «Kosciot i prawa
czlowieka», w ktorym czytamy, ze ,.encyklika przedstawia nam genez¢ stosunku
prawo-obowigzek w jego aspekcie psychologicznym stwierdzajac, ze w miarg jak
czlowiek staje si¢ swiadomy swych praw jest rzecza konieczna, by jednoczesnie

stawat si¢ $wiadomy swych obowiazkéw”.*

Pawet VI, podkreslajac z wielka stanowczoscia wspétzaleznosé praw i obo-
wigzkOw czlowieka, zwraca jednoczesnie uwage, ze kazda przewaga praw nad
obowiazkami prowadzi do nieréwnowagi, a ta z kolei wptywa negatywnie na zy-
cie spoteczne. Pisze: ,.kazdemu z tych praw odpowiadaja réwnie wazne obowiaz-
ki, ktére glosimy z jednakowa sita i jasnoscia; przeciez jakakolwiek przewaga
praw w stosunku do odpowiadajacych im obowigzkéw bylaby elementem braku
réwnowagi, ktéry odbijatby si¢ negatywnie na zyciu spolecznym. Dlatego trzeba
przypomnied, ze rzecza zasadniczg jest wspdtzaleznos¢ pomigdzy prawami i obo-
wigzkami — z jednych wyptywaja drugie i odwrotnie [...]” (. T.G.).* To przeko-
nanie nie jest wynikiem jedynie racjonalnego myslenia wyplywajacego
z obserwacji zjawisk spotecznych. Papiez stwierdza stanowczo: ,Powtarzajac
znaczenie tych zasad jestesmy poruszeni tylko motywami humanitarnymi: nasza
wiara daje nam argumenty jeszcze wazniejsze. W misterium Stowa Wcielonego
uznajemy zasade najwyzszego szacunku i oceny cztowieka, zas w catej Ewangelii
odnajdujemy najbardziej wiarygodna proklamacje jego praw i obowiazkéw. Po-
niewaz «Stowo stato si¢ cialem i zamieszkato miedzy nami» (J 1, 14), i pozosta-
wilo nam przykazanie wzajemnej mitosci wzorowanej na Jego mitosci jako przy-
kazanie nowe (J 15, 12), Kosciét potrafi i powinien przypomnie¢ wszystkim, ze
kazdy zamach na prawa cztowieka i kazde niewypetnienie odpowiednich obo-
wiazkéw to takze naruszenie tego najwyzszego prawa. W kazdej istocie ludzkiej,
cierpiacej z powodu deptania jej praw, czy tez dlatego, ze nie zostata wychowana

3 Por, Pawet VI, Poussé par la conscience, s. 1188,

% Koscidt i prawa czlowieka, n. 5.

36 A ciascuno dei diritti corrispondono altrettanti ed altrettanto importanti doveri, e noi li
proclamiamo con uguale forza e chiarezza, perché qualsiasi prevalenza dei diritti in confronto dei
rispettivi doveri sarebbe un elemento di squilibrio che si rifletterebbe negativamente nella vita
sociale. Per questo, & da ricordare che la reciprocita tra diritti e doveri & esenziale: dai primi
scaturiscono i secondi e viceversa [...]”, Pawet VI, L’annuale celebrazione (11.IV.1976). Przemd-
wienie na Swiatowy Dzien érodkéw spolecznego przekazu, w: Pontificio Consiglio Della Giustizia
e della Pace, I diritti dell’uomo nell’insegnamento della Chiesa. Da Giovanni XXIII a Giovanni
Paolo VI. Racolta di testi del Magistero della Chiesa cattolica (1958-1998), red. G. Filibeck, Citta
del Vaticano, 2001, s. 157.
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do rozumienia wlasnych obowiazkéw, odkrywa si¢ me¢ke Chrystusa, przedtuzza-
jaca si¢ poprzez czasy [...]” (. T.G.).”

Brak odniesienia do obowigzkéw cztowieka we wspolczesnym swiecie zostat
niedawno podkreslony przez Jana Pawta II. W oredziu na Swiatowy Dzien Poko-
ju w 2003 roku zauwazyl powazne zaniedbanie w tym temacie piszac: ,,Wsp6lno-
ta mi¢dzynarodowa, ktéra od roku 1948 dysponuje Deklaracja Praw Czlowieka,
na ogo6t nie dbata o to, by odpowiednio upomniec si¢ 0 wynikajace z niej obo-
wiazki. W samej rzeczy to wlasnie obowigzek ustala granicg, w jakiej prawa mu-
sza si¢ utrzymac, by nie przerodzi¢ si¢ w uprawianie samowoli. Wigksza swia-
domo$¢ powszechnych obowiazkéw cztowieka przyniostaby ogromne korzysci
sprawie pokoju, gdyz wyposazylyby ja w moralne podstawy podzielanego przez
wszystkich porzadku rzeczy, ktéry nie zalezy od woli jednostki czy pewnej gru-
py”.”® Papiez w swojej wypowiedzi zwraca uwagg, ze w Deklaracji sq zawarte
obowiazki cztowieka. Dostrzega jednak zaniedbania wspélnoty migdzynarodowej
polegajace na tym, ze o nie si¢ nie upominata. Nie upominata si¢ dotad o cos, co
istniato, lecz nie bylo nalezycie dostrzegane i podkreslane. Skoro jednak Deklara-
cja, jak zwyklo si¢ podkreslaé, tylko w jednym punkcie méwita o obowiazkach,
mozna si¢ domyslaé, ze papieskie odczytywanie zawartosci Deklaracji jest inne.

W kontekscie catosci spolecznego nauczania Kosciota na temat wzajemnosci
praw i obowiazkow cztowieka, papiez odczytuje Deklaracje w optyce chrzesci-
janskiej wizji czlowieka, jego powolania i ludzkiej natury, ktéra stanowi zrédio
zarOwno praw jak i obowigzkéw czlowieka. Sigga w ten sposéb do chrzescijan-
skich inspiracji Deklaracji, o ktérych wspominali jej tworcy, wskazujac jednocze-
$nie na sposob interpretaciji praw i obowiazkéw czlowieka poprzez odniesienie si¢
do idei braterstwa i ludzkiej godnosci, o ktérych moéwi pierwszy artykut Deklara-
¢ji. W ten sposob papiez podkresla osobowy wymiar korelacji praw i obowigz-
kow czltowieka. W cytowanej powyzej papieskiej wypowiedzi mozna dostrzec
nawigzanie takze do art. 29, ktéry wyraznie wspomina o obowiazkach czlowieka
w ich wymiarze spolecznym. Obowiazki w wymiarze spolecznym maja na celu
przede wszystkim zagwarantowanie wlasciwego korzystania z praw tak, by nie

37 Né ribadendo I’importanza di questi principi, siamo sollecitati solo da motivi umanitari: la
nostra fede fornisce ragioni ancora pili valide. Nel mistero del Verbo incarnate noi riconosciamo il
fulcro della suprema stima e valutazione dell’uomo mentre in tutto il Vangelo troviamo la procla-
mazione pill autorevole dei suoi diritti e doveri. Poiché il Verbo si é fatto carne e ha posto la sua
dimora tra di noi (Gv 1, 14), e ci ha lasciato come comandamento nuovo quello dell’amore scam-
bievole sul modello del suo stesso amore, (Gv 15, 12) la Chiesa sa e deve a tutti ricordare che ogni
attentato ai diritti dell’uomo ed ogni omissione dei corrispondenti doveri sono anche una violazione
di questa legge suprema. In ogni essere umano che soffre perché I suoi diritti sono conculcati,
o perché non é stato educato al senso dei propri doveri, si scopre la passione di Cristo che prosegue
attraverso i tempi [...], Tamze.

% Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzierr Pokoju (1.01.2003), ,,L’Osservatore Romano”
2003, nr 3,s.4-8,n. 5.
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prowadzito to do naduzy¢ przeradzajacych prawa, wszystkim w ten sam sposéb
przystugujace, w samowol¢. Mozna by zatem sugerowaé, ze ta dalsza czg$¢ pa-
pieskiego stwierdzenia umiejscawia si¢ na linii wzajemne;j interpretacji artykutow
28 i 29, w ktérych mowa o obowiazkach czlowieka, jest forma ograniczenia dla
ewentualnych mozliwosci wynikajacych z naduzycia praw.

Motywacje takiej interpretacji w odniesieniu do Deklaracji i w przypadku
papieza rdznig si¢ miedzy soba. Papiez odwotuje si¢ do obiektywnego porzadku
moralnosci, niezaleznego od woli jednostek czy grup spotecznych. W sformuto-
waniu o moralnych podstawach podzielanego przez wszystkich porzqdku rzeczy
mozna dostrzec odwotanie si¢ do naturalnego tadu wspétzycia spotecznego i pra-
wa naturalnego rozumianego jako lex naturalis, ktore jest zrédtem praw i obo-
wigzkow cztowieka. Deklaracja natomiast odwoluje si¢ do stusznych wymogow
moralnosci, ale takich, ktérych istnienie i uznanie uzaleznione jest od demokra-
tycznego spoteczenstwa, ktére moze zapewnic¢ porzadek publiczny i powszechny
dobrobyt. Wypowiedz papieska dotyczaca wzajemnosci praw i obowiazkéw jest
zatem umiejetnym potaczeniem wzajemnej interpretacji artykutéw 1, 28 i 29 Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. W swojej motywacji sigga jednak glebiej,
odwotujac si¢ do porzadku istnienia $wiata i cztowieka, niezaleznego tylko od
niego samego.

PODSUMOWANIE

Charakterystyczne dla spotecznej nauki Kosciota w dziedzinie praw czlowie-
ka jest state podkreslanie wspoélistnienia praw i obowigzkéw cztowieka oraz uwy-
puklenie braku odpowiedniej swiadomosci we wspolczesnym $wiecie odnosnie
do wspomnianej wspdtzaleznosci. Nie jest to zatem kwestia troski jedynie o pro-
klamowanie czy uznanie konkretnych obowiazkéw cztowieka na wzér przystugu-
jacych mu praw, ale przede wszystkim troska o nabycie §wiadomosci ich wspét-
istnienia. Przyczyny oporu wobec uznania Powszechnej Deklaracji Praw Czlo-
wieka istniejace u Piusa XII i podkreslane przez Jana XXIII wydaja si¢ odnosié
takze do kwestii korelacji praw i obowiazkéw cztowieka. Jesli w przypadku ogto-
szonych praw czlowieka wspomniani papieze méwili o braku ich fundamentu
ontologicznego, to wida¢ wyraznie, ze uznanie tego fundamentu w spotecznym
nauczaniu Kosciota podkresla to, co w swieckich deklaracjach jest niezauwazal-
ne, a mianowicie wspdtzaleznos¢ pomi¢dzy prawami i obowiagzkami cztowieka.
Nabywanie $wiadomosci wspdtzaleznosci praw i obowiazkéw cztowieka wspot-
istnieje z uznaniem fundamentu ontologicznego tych praw. Czy wystarczy w tym
miejscu odwotanie si¢ do ludzkiej godnosci jako fundamentu praw czltowieka?
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,»Nie wystarcza opiewac wielkimi stowami godnosci czlowieka, jesli potem samo

prawodawstwo jawnie jej zaprzecza”.”

MANKIND’S RESPONSIBILITIES
IN «UNIVERSAL DECLARATION OF HUMAN RIGHTS»
AND SOCIAL DOCTRINE OF THE CHURCH

Summary

In 2008 will be 50 anniversary of passing of Universal Declaration of Human Rights. In 25
anniversary of its passing, Pontifical Council lustitia et Pax published a document «The Catholic
Church and human rights», which includes synthesis of Church doctrine regarding human rights.
The main attribute of this doctrine shows correlation between rights and duties of human beings.
The author shows that Declaration mentiones about human rights at art. 29.1, which should be read
in a wider context of art. 28 and the next points of art. 29. He claims that Declaration says about
human rights at art 1 refering to an idea of brotherhood. Also, he idicates that refering to this idea is
not sufficient to motivate human beings rights. He stresses that correlation of human rights and
duties in social doctrine of Church exists on the basis of terms of love.

Nota o Autorze: O. DR HAB. TOMASZ GALKOWSKI CP jest adiunktem w katedrze Teorii pra-
wa koscielnego Wydziatu Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszynskiego w War-
szawie. W jego krggu zainteresowan i badan znajduja si¢ zagadnienia filozoficzne i teologiczne
prawa.

Stowa Kkluczowe: obowiazki cztowieka, Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, Katolicka
Nauka Spoteczna
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