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KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

INSPIRACJE DLA ZAGADNIENIA ROZWOJU
WYPLYWAJACE Z POJECIA COMMUNIO*

WPROWADZENIE ETYMOLOGICZNE

Communio wiaze si¢ z communis (starotaciniski comoinis), ktére z kolei wy-
prowadza sig z cum moenia — WSpOlIlC miejsce obronne, szarice, wspélne zada-
nia obronne, a nastgpnie cum munia — wspélne zadama obow1azk1

Na gruncie chrzescuansklm uzyto tego pojecia jako ttumaczenie greckiego
koinonia, WystqpujaLcego zardbwno w grece klasycznej w Arystotelesowskiej
analizie przyjazni, jak i przede wszystkim w listach Pawiowych®

Zaréwno etymologia tego pojecia, jak i jego chrzescijariski uzytek miesci
w sobie ideg uczestniczenia w jakiej$ wspdlnosci: wspdlnych zadan, wspdlne-
go migjsca, podobnej sytuaciji.

POJECIE COMMUNIO SOBORU WATYKANSKIEGO II

W dokumentach Soboru Watykanskiego II (facznie z nota wyjasniajaca do
Lumen gentium) communio wystgpuje 111 razy, ponadto znajdujemy tam spo-
krewnione pojecia communitas (15)2 razy) i communicare (63 razy)’. Bez wick-
szego trudu zauwazono dwa Kregi zastosowan tego pojecia’. W pierwszym
uzywa si¢ go jako ogdlnego okreslenia spolecznosm wspélnoty, powiazan spo-
tecznych, nie wyrazajgce) jeszeze zadnej tresci eklezjalnej. W drugim nato-
miast kregu zastosowan pojgcie to wyraza jakas tresc dotyczaca Kodciola, ja-
kis$ rodzaj tacznosci koscielne;.

* Referat wygtoszony podczas sympozjum interdyscyplinarnego urzadzonego przez
ATK w dniu 17. 3. 1975.

1H. Urs v. Balthasar, Communio — ein Programm, Intern. Theol. Zeitschrift
Communio 1 (1972) 5 nss. Por. F. A. Heinichens Lateinisch-deutsches Schulwirterbuch,
Leipzig' 1917, hasta: communis, moenia, munus; Stownik tacirisko-polski pod red.
M. Plezi, I, Warszawa 1959, hasto: communio.

2Y. Congar [W:] J. Feiner, M. Ldéhrer, Mysterium salutis. Grundriss
heilsgeschichtlicher Dogmatik. IV/1. Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln
1972 403. ;

8 0. Saier, ,Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils, Miinchen

1973, 1 (Miinchener Theol. Studien, III Kan. Abt. 32).

4 0. Saier, dz. cyt. 1.

17
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Trzeba stwierdzié, ze w pierwszym kregu pojecia tego uzyto do$é rzadko’.
Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota méwi o ,,powszechnej wigzi wspdlnoty
ludzkiej" (11, 1). Konstytucja pastoralna podkres§la znaczenie Objawienia jako
,wielce pomocny $rodek dla rozwoju wspdélnoty migdzy osobami” (23, 1). Kos-
ciét wedtug tej konstytucji ,,potrafi nawiaza¢ tacznos$é z ré6znymi formami kul-
tury” (58, 3). Lacznoéé¢ jest wtasnie ttumaczeniem tacifiskiego communio$, za$
aktywno$¢ ludzka ma na ziemi krzewi¢ ,,godnos$¢ ludzka, wspdlnote braterska
i wolnoéé" (39,3)7. Wreszcie wedlug tejze konstytucji malzenstwo stanowi
,pierwsza, formeg wspdlnoty oséb" (12, 4) i trwa jako ,potaczenie i wspdlnota
catego zycia" (50, 3).

Dla oznaczenia tre$ci mieszczacej si¢ W powyzszych zastosowaniach pojg-
cia communio, tzn. dla wyrazenia wigzi spo’(ecznych w wymiarze wytacznie
naturalnym, uzywa jednak Sobér znaczme czedcie] wyrazenia communitas lub
societas — tego ostatniego 142 razy’.

Communio natomiast w dokumentach Soboru Watykanskiego II oznacza —
poza powyzej podanymi 6 przypadkaml — wigzi zbudowane na podstawach
nadprzyrodzonych: migdzy Bogiem i ludZzmi oraz migdzy okreslonymi ludzmi’.
Pomiedzy tymi dwiema wigziami zachodzi zwiazek: wspdlnota migdzyludzka
jest zakotwiczona we wspdlnocie z Bogiem (Lumen gentium 13, 2), za$ pogle-
biona wspoélnota migdzyludzka prowadzi nas blizej Chrystusa (Lumen gentium
50, 3). Wigzy duchowe, takie jak wiara, nadzieja i mito$¢, oraz wigzy widzialne,
jak wyznanie wiary, sakramenty, postugi, scalaja jeden organizm: Kosciét —
wspolnote (Dekret o ekumenizmie 2, 2). Kosciét jest wspdlnota scalana przez
widzialne i niewidzialne wigzy. Okreslenie Kosciota jako communio wyraza
1) jednoczace w mm dziatanie Boze, 2) widzialna tacznos$é wierzacych (Dekret
o ekumenizmie 2, 2)".

Ko$ciét-wspolnota buduje na stowie i sakramencie''. Stowo rodzi wiare i tym
samym skierowuje do wspdlnoty. Swojq skuteczno$¢ znajduje "w sakramen-
tach. Chrzest lgczy z Chrystusem i z KoSciotem: zjednoczenie z Chrystusem
umegczonym i uwielbionym dokonuje si¢ w Ciele Jego (Lumen gentium 7, 2)."
Chrzest konstytuuje wspdlnotg, daje jej podstawq, ale jest dopiero jej zapo-
czatkowaniem wymagajacym dalszej realizacji”. Realizacja ta dokonuje sig
przez wyznawanie wiary, udziat w sakramentach i taczno$¢ hierarchiczna,.

Szczegdlne znaczenie przypada sakramentowi Eucharystii wyrazajacemu pet-
ne wszczepienie we wspolnotg (Dekret o ekumenizmie 22,2) i to zaréwno
z Chrystusem, jak i migedzy wiernymi (Lumen gentium .7,2) i majacej podsta-

5 0. Saier, dz. cyt. 2 ns.

6 Communionem cum diversis culturae formis inire valet".

? W oryginale taciniskim: ,bona humanae dignitatis, communionis fraternae et liber-
tatis".

) 8 Przyktadowe wyliczenia zastosowania communitas i societas O.” Saier, dz. cyt.
ns.

¢ Trzeba jednak zwrdci¢ uwagg, ze dla okreslenia wiezi mlqdzy Boglem a ludZmi uzyto
trzykrotnie pojecia societas ? ekret o formacji ka (fhmskze/ Konstytucja dogma-
tyczna o Objawieniu Bogym 11 i 2,1) — O. Saier, dz. cyt. 5.

1 Q. Saier, dz. cyt. 7.

1t Por, R. Sobanski, Stowo i sakrament jako czynniki ksztattujgce prawo koSciel-
ne, Prawo kan. 16 (1973) nr 1—2, 3—15.

2 Por, R, Sobanski, Chrzest Jjako czynnik  konstytuuj qcy Kosczol w dokumen-
tach Soboru Watykariskiego 11, Sl. Studia hist.-teol. 3 (1970’{ 3/

18 .chrzest stanowi sakramentalny wezet jednosci trwajacy mlqdzy wszystkimi prze-
zen odrodzonyml Wszelako chrzest sam przez sig jest jedynie pierwszym zaczatkiem,
jako ze catkowicie zmierza do osiagniecia peini zycia w Chrystusie. Zatem chrzest
ma prowadzi¢ do pelnego wyznawania wiary, do calkowitego wecielenia w zgodna
z wola Chrystusa instytucj¢ zbawienia, wreszcie do petnego wszczepienia w euchary-
styczna wspdlnotg” — (Dekret o ekumenizmie 22 ,2).
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wowe znaczenie dla budzenia $wiadomosci spotecznej wiernych (Dekret o posl. ’
kapi. 6, 5).

Ta wspdlnota wiernych jest zaréwno wspdlnota migdzy poszczegdlnymi
wiernymi wyrazana w dokumentach soborowych jako communio fidelium (De-
kret o ekumenizmie 2, 2) czy communio inter viatores (Lumen gentium 50, 3),
jak tez wspdlnota, migdzy poszczegdlnymi grupami wiernych. Najczgsciej cho-
dzi o stosunek Kosciotéw do siebie lub tez o wzajemny stosunek Kosciotéw
lokalnych do Kosciota powszechnego. W szczegdlnosci zas wyraza pojecie
communio — najczegsciej z dodatkiem hierarchica — wspdlnotg biskupdéw mig-
dzy soba, i z papiezem™.

Kosciét bowiem powszechny istnieje w Kosciotach partykularnych i sktada
sie z nich (Lumen gentium 23, 1)15, Koécidt jest znakiem powotania wszystkich
ludzi do jednos$ci — stad ,,pozostajgc ciagle jednym i jedynym winien si¢ roz-
szerza¢ na s$wiat caty" (Lumen gentium 13, 1), a rozszerzajac sig, ,wspiera
i przyswaja sobie uzdolnienia i zasoby oraz obyczaje narodéw, o ile sa dobre”
(Lumen gentium 12, 2). Tam wigc, gdzie Ewangelia zostaje przez jaka$ grupe
ludzi przyjgta, dochodzi do symbiozy daréw nadprzyrodzonych i naturalnych
waloréw ludzkich i powstaja, warunki do zaistnienia Kosciota lokalnego®. Ko¢-
cioty te wnosza, do Kosciota powszechnego i do innych Kosciotéw wtasne, nowe
wartoéci, ,wlasciwe sobie dary” (Lumen gentium 13, 3) i sa zarazem konkretna,
realizacja, Kosciota powszechnego. Bez Kosciotéw lokalnych nie ma Kosciota
powszechnego, ani tez bez Kosciota powszechnego nie ma lokalnych. Wspdl-
nota Kosciotéw lokalnych wyraza sie w trosce stojacych na ich czele biskupéw
o caty Koscidt (Lumen gentium 23, 2), ktérej zreszta, Dekret o pasterskich zada-
niach biskupow poswigcit caly trzeci rozdziatl zatytutowany: ,Wspdipraca bis-
kupéw dla wspdlnego dobra wigkszej ilosci Kosciotdw".

Pojecie communio zawiera wigc w stowie dwa momenty cklezjalne. Pierw-
szy to prawda, ze Koécidét jest wspdlnota Bosko-ludzkg: wspdlnota ludzi mig-
dzy soba ale zarazem tez wspdlnota ich z Bogiem. Drugi moment wyrazajacy
sig w tym pojeciu, to fakt, ze Kosciét Chrystusowy jest jeden, ale istnicje
w Kosciotach lokalnych i sktada si¢ z nich. Mozna wigc powiedziel, ze pojeg-
cie to syntetyzuje nicjako ztozono$é Kosdciota. Dzicki temu, ze ujmuje element
Boski i ludzki, element uniwersalistyczny i jego Kkonkretna realizacje, mozna
pojecia tego uzy¢ dla okre$lenia Kosciota i powiedzieé, ze Kosécidt jest wspdl-
nota’.

Ta nosnos$é¢ pojecia wspdlnota thumaczy ogromne nim zainteresowanie w li-
teraturze teologicznej, przy czym duza rolg¢ odgrywa jego nowotestamentowa
genealogia'®, jak tez mieszczaca sie¢ w nim dynamika'. Daje to zaréwno moz-
liwo$¢ powiedzenia, czym jest Kosciét w oparciu o jego wlasna wickowa
$wiadomos$é, jak tez pozwala przedstawié jego zbawcza funkcje w $wiecie
w sposéb zrozumiaty i przede wszystkim mobilizujacy™.

14 Omdéwienie odnoénych miejsc O. S aier, dz. cyt. 12 n.

BW. Aymans, Die Communio Ecclesiarum als Gestaltgesetz der einen Kirche,
Archiv f. kath. Kirchenrecht 139 (1970) 69—90; R. Sobanski, Migsce i rola Kosciola
lokalnego w Kosciele powszechnym, Sl. Studia hist.-teol. 5 (1972) 255—262.

18 O, Saier, dz. cyt. 143.

17 Por. J. Hamer, L'Eglise est une communion, Paris 1962.

18 Wybdr literatury p. P. C. Bori, Koinonia. L'idea della comunione nell'ecclesio-
logia recente e nel Nuovo Testamento, Brescia 1972.

1 Por. R. Sobanski, Chrzest jako podstawa jednosci Kosciola,1971, 189.

20 R. Sobanski, dz. cyt. 194.
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COMMUNIO JAKO WEZPLOWA IDEA PRAWA KANONICZNEGO

Na pojecie communio zwréocili uwage takze kanonisci. Stato sig ono okazja
do refleksji ogdlnej, dotyczacej roli prawa koscielnego, jak i jego celu. Wia-
domo, ze ksztatt prawa koscielnego i rozumienie Jego r011 zalezy od aktualnej
ekleZJologu Pojmowanie np. Kosciota jako 1mper1um czy jako spotecznosci
doskonatej wycisngto swoje pigtno na prawie koscielnym odnos$nych epok.
Jaki wigc wpltyw wywarta i wywiera na prawo koscielne idea Kosciola-wspol-
noty?

Nadanie Soborowi Watykaniskiemu II charakteru pastoralnego® zwrécito
uwageg na pastoralne cechy prawa koscielnego. Przypomniano wigc, ze zba-
wienie dusz jest najwyzszym prawem. Aby jednak zdanie to nie pozostato
czczym zawolaniem, trzeba byto zastanowi¢ sig nad jego trescia, boé przecie
zadna ustawa nie zbaw1a a zbaw1eme jest transcendentne w stosunku do ja-
kiegokolwiek porzadku prawnego . Wychodzac z roli prawa dla budowy do-
bra wspdlnego spoteczno$ci i przypominajac, ze najwyzszym dobrem osiagal-
nym we .wspdlnocie koscielnej jest uczestniczenie w cztowieczenstwie Chrys-
tusa, za$ czynnikami sprawczymi tego udziatu sa stowo i sakrament, zwrécono
uwage na orientacje prawa koscielnego ku stowu i sakramentom. Prawo kos-
cielne to ujgcie ksztattu Kosciota, w ktérym przez stowo i sakrament udziela
si¢ Chrystus, oraz wskazania dotyczape naszego uczestniczenia w cztowieczen-
stwie Chrystusa dokonujacego si¢ we wspodlnocie kosmelnef.

Ze wzgledu na $cista tacznos$é wspdlnoty bosko-ludzkiej ze wspdlnota, ludz-
ka, i wzajemna tych wspdlnot zalezno$§¢ mozna zadanie prawa koscielnego
okredli¢ po prostu jako budowanie wspdlnoty. Dlatego pojecie to stalo sig
ogromnie przydatne dla ujecia celu aktywnosci spotecznej Koscm’ra i tym
samym celu prawa kanonicznego. .

Tak wigc centralnym pojeciem prawa koscielnego stato sig to, ktére jest
tez kluczem do zrozumienia ustroju pierwotnego Kosciota®™. Juz w tym Kos-
ciele wyksztatcity si¢ formy prawne stuzace urzeczywistnianiu i wyrazaniu
wspolnoty: listy synodalne, listy polecajace, listy $wiateczne, dziatalno$¢ ko-
legialna, zwtaszcza na synodach, gloscmnos'é, pocatunek pokoju, koncelebracja,
z drugiej za$ strony ekskomunika™. Kto uczestniczyl we wspdlnocie lokalnej,
uczestniczyt we wspdlnocie catego Kosciola. Soborowe i posoborowe dyspozy-
cje prawne o charakterze wyraznie wspolnototwérczym sg wige nie tylko
teologicznie podbudowane i wyprowadzone z przestanek eklezjalnych, a nie
z aplikowanych do Kosciota kategorii filozoficzno-spotecznych, lecz takze
w tre$ci bardzo zblizone do prawa z ‘okresu, gdy Koséciét — liczebnie dosé
jeszcze malty — byl duza silta integracyjna i wyrdzniat si¢ profilem moralnym
egzystencji wiernych. Wtedy, jak i dzi$, struktury prawne Kos$ciota ustawione

21 Por. J. B. Sdgmiller, Die Idee von der Kirche als Imperium Romanum im
kanonischen Recht, Theol. Quartalschrift 80 (1898) 50—60.

22 Por. P. Felici, Dusgpasterski charakter II Powszechnego Soboru Watykariskie-
go, At. kapt. 65 (1962) 66—75.

22 R. Sobanski, ,Salus animarum'’ jako cel prawa kanonicznego (Wszczeta przez
Jana XXIII reforma K. Pr. K. w $wietle dyskusji o celu prawa ko$cielnego (maszyno-
pis).

24 R. Sobanski, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, Pr. kan.
18 (1975) nr 1-2, 3—24.

25 )., Wodka, Das Mysterium der Kirche in kirchengeschichtlicher Sicht. [W:]
F. Holbock, Th. Sartory (wyd.) Mysterium Kirche in der Sicht der theologischen
Disziplinen, Salzburg 1962, II, 380 ns.

26 Wyliczenie zaY. Comngar, dz. cyt. 404 ns.
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byty ku wspdlnocie. Wspdlnota jest zasada formalna struktur koécielnych
i wszystkich jego instytucji prawnych®.

Zasada ta znalazta swdj najdobitniejszy wyraz w przemowieniu Pawla VI
wygtoszonym 17.9.1973 do uczestniké4w II Kongresu Prawa Kanonicznego
w Mediolanie®™. Papiez podkre$la, ze porzadek prawny Ko$ciota skierowany
jest ku realizacji wspolnoty. Wtasnie wspdlnota jest normatywnym Kkryterium
prawodawstwa kos$cielnego. )

Przyjecie wspodlnoty jako zasady formalnej prawa kanonicznego wymaga
przemyslenia istniejacych instytucji kanonicznych juz nie z perspektywy idei
spotecznosci doskonaltej, owej acies bene ordinata, ale z punktu widzenia
wspélnoty”. Wlasnie w zwiazku z fenomenem kontestacji w Kosciele oraz to-
warzyszacymi mu glosami domagajacymi si¢ ingerencji dyscyplinarne]| przy
pomocy s$rodkéw prawnych i wzmocnienia tymi $rodkami autorytetu w Kos-
cicle podkreslono, ze skuteczno$é prawa zalezy od jego wewngtrznej jakosci,
a zjawiskom tym bedzie moglto tylko wtedy zaradzi¢, gdy bedzie wyrazad
wartoéci prawdziwie teologiczne®, gdy bedzie po prostu rzeczywiscie faktorem
wspolnototwdrczym. '

Trzeba zreszta powiedzieé, ze ta nowa ,komunijna” perspektywa jest wi-
doczna w dzialtalnos$ci ustawodawcy koscielnego. Sobdér bowiem nie tylko
przedstawit nauke o Kosciele — wspdlnocie, ale dat tez wskazania dotyczace
jej realizacji. A wigc gdy chodzi o wspdlnote wiernych z Bogiem i migdzy
soba, zalecenia soborowe i dyspozycje prawa posoborowego zmierzajace do
mocniejszego wydobycia ‘spotecznego charakteru FEucharystii, dzigki ktorej
wierni maja ,,z kazdym dniem doskonali¢ si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wza-
jemnie ze soba" (Komstytucja o liturgii 48)'. Gdy za§ chodzi o wspdlnote
Kosciotéw, znaleziono takie formy prawne, jak synod biskupéw®, udzial bis-
kupéw w pracach Kurii Rzymskiej”’ czy konferencje biskupéw (Dekret o pa-
sterskich obowiqzkach biskupéw 37, 1).

O konferencji biskupdéw dekret Christus Dominus postanawia: ,Swiety Sobor
uwaza za wielce wskazane, by wsze¢dzie w $wiecie biskupi tego samego naro-
du lub kraju grupowali si¢ w jeden zespdl, zbierajac si¢ w okreslonych ter-
minach, azeby przez $wiatta wymiang roztropnych sadéw i doswiadczen oraz
skoordynowanie planéw wytworzy¢ $wigte zespolenie sit dla wspdlnego dobra
Kosciotéw" (37). Wspdlnotowa orientacja tej instytucji jest szczegdlnie mocno
wyrazona w postanowieniu motu proprio ..Ecclesiae sanctae” o powiazaniach
migdzy konferencjami biskupimi, zwtaszcza sasiednich krajéw. Przypominaijg
nam si¢ stuzace wspodlnocie braterskiej formy Kosciota pierwotnego, gdy czy-
tamy w motu proprio o przekazywaniu wiadomosci odnos$nie do gléwnych wy-
tycznych dziatania, zwlaszcza duszpasterskiego, o przesytaniu akt lub pism
_—

27 AL Rouco Varela, E. Corecco, Sacramento e diritto:  antinomia  nella
Chiesa?,  Milano 1971, 52—62; E. Corecco, Kirchliches  Parlament  oder  synodale
Diakonie, Intern. Theol. Zeitschrift Communio 1 (1972) 52; W. Bertrams, Communio,
communitas vel societas in Lege Fundamentan Ecclesiae, Periodica 61 (1972) 563.

28 Osservatore Romano z 17/18. 9. 1973.

2 Prébe taka, podejmuje G. Leclerc, Ordinamento canonico e personalismo cristia-
no, Salesianum 35 (1973) 601—619. )

38 E. Corecco, Kritische FErwigungen zum Zweiten Internationalen Kongress fir
kanonisches Recht in Mailand vom 10. bis 15. 9. 1973, Archiv f. kath. Kirchenrecht 142
(1973) 578.

31 Por. O.Saier, dz. cyt. 88. '

2 Pawet VI, Motu proprio ,Apostolica sollicitudo” z 15. 9. 1965 — AAS 57 (1965)
775—780. Por. E. Sztafrowski, Synod biskupéw nowym organem kolegialnym,
Prawo kan. 16 (1973) nr 3—4, 111—170.

3B Pawel VI, Moru proprio ,Pro comperto sane” z 6. 8§ .1967 — AAS 359 (1967)
881—885. Por. E. Sztafrowski, Udzial biskupow w pracach odnowionej Kurii
Rzymskiej, Prawo kan. 16 (1973) nr 3—4, 171—190.
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ﬁaiwéc;ra;?pych decyzje, o sygnalizowaniu przedsiewzig¢é, niebezpieczenstw czy
¢dow™.

Soboér wyrazit tez zyczenie, by .,nowej mocy nabraty czcigodne instytucje
soborow i synodow" (Dekret o pasterskich obowiqzkach biskupéw 36, 2), o ktd-
rych pisze, ze juz od pierwszych wiekéw byty wyrazem braterskiej wigzi
(tamze 36, 1). Nie z innych przestanck wyrasta tez zasada kolegialnoéci, srodek
prawny do integracji wielu oséb w jeden podmiot dzialajacys.

Idea wspdlnoty Kosciotéw znalazta — za zaleceniami Dekretu o postudze
kaptariskie; (10, 1) 1 Dekretu o pasterskich obowiqzkach biskupow (6,2) —
prawny $rodek swej realizacji w nowych normach o inkardynacji i ekskardy-
nacji .

Nie mozna tez nie zasygnalizowaé, ze communio jest miara i genetycznym
kryterium praw podstawowych w Ko$ciele’. Ma to ogromne znaczenie ustro-
jowe dla Kosciota, gdyz jest zasada jego organicznej i hierarchicznej struktu-
ry. Pozwala nam zrozumieé ustréj wspélnoty, w ktoérej. wszyscy maja wspdlna
godnoséé cztonkéw wynikajaca z odrodzenia si¢ w Chrystusie i ze wspdlnego
powotania, a ktéra istnieje i spetnia swe zadanie dzigki postugom, w jakie
wyposazyt je Chrystus®. Stad i prawo w Kosciele we wszystkich wspdlno-
tach jest narzedziem stuzby a nie panowania®.

Ta ostatnia uwaga jest potrzebna dla przypomnienia wielowymiarowosci
pojecia communio i koniecznosci $rodkéw prawnych dla jej realizacji nie
tylko migdzy Kosciotami lokalnymi, ale takze w ramach Kos$ciota lokalnego,
co wynika zaréwno z istoty samego pojecia, jak i — co dla stanowienia pra-
wa nie jest przecie bez znaczenia — prakseologii: uniwersalistyczna perspek-
tywa wspdélnoty nie moze si¢ obej$¢ bez jej blizszej, na konkretnym terenie
realizacji. W tym kontekscie trzeba wspomnie¢ o odrodzeniu pojgcia prezbi-
terium i rad réznego rodzaju, do ktérych niepotrzebnie przymierza si¢ czasem
kategorie parlamentarne, a ktére przecie nie z przeciwienstwa intereséw, lecz
ze wsp6lnoty powotania i daréw wyrastaja™.

COMMUNIO A WSPOLNOTA LUDZKA

Aczkolwiek etymologia pojecia communio siega czaséw przedchrzescijan-
skich, to jednak mozna powiedzieé, ze chrzescijanstwo wypetnito je trescia
i wprowadzito w historie. Communio, koinonia, wspdlnota — to jest chrzesci-
janstwo. O to w chrzedcijanistwie chodzi. I w chrzedcijanstwie znajduje ono
cata, swoja ontologie. Ze wzgledu na to, ze wspdlnota w chrzesdcijanistwie opie-
ra sig nie tylko o predyspozycje ludzkie i ludzki wktad, ale jej zasada jest
Duch Swigty, trzeba powiedzieé, ze tylko w chrzescijanstwie mozliwa jest pet-
na wspodlnota. .

34 Nrd4l, §5.
~ BA. Aymans, Kollegium und kollegialer Akt im kanonischen Recht, Minchen
1969, 160 (Miinch. Theol. Studien, III Kan. Abt. 28).

8 Mo proprio  Ecclesine sanctae”, 1, 3. Por. T. Pieromnek, Préba dostosowania
norm prawa kanonicznego o inkardynacji i ekskardynacji do wspdtczesnych potrzeb
dusgpasterstwa, Prawo kan. 11 (1968) nr 1-2, 45-60.

s E. Corecco, Kritische Erwdgungen..., 580.

8 R, Sobanski, Posoborowy wyktad koscielnego prawa publicznego. Zarys pro-
blematyki, Prawo kan. 16 (1973) nr 3—4, 84.

% Por. M. G. Belgiorno (i i), Secondo congresso internagionale di  diritto
canonico ,, Persona e ordinamento nella Chiesa”, 11 Diritto eccl. (1974) 291 (sprawozdanie
z referatu L. de Luca).

40 E. Corec co, Kirchliches Parlament..., 41 m; R. Sobanski, Uwagi o strukiurze
ParafialnejRady Dusgpasterskiej, At. kapt. 81 (1973) 136.
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Struktura tej wspdlnoty ze wzgledu na scalajace ja elementy nadprzyrodzo-
ne nie utozsamia si¢ ze struktura spotecznosci doczesnych. Ale bedac znakiem
i narzedziem jedno$ci, ktéra ma nastapi¢ i objaé wszystkich ludzi (Lumen
gentium 1)3, ma ona tym samym istotne znaczenie dla naturalnych proceséw
uspotecznienia. Dokonujace si¢ w Kosciele uspotecznienie nadprzyrodzone nie
realizuje si¢ w izolacji od naturalnych spotecznych predyspozycji czlowieka.
Uspotecznienie w Kosciele ma zupetnie nowy wymiar. Ale to radykalne prze-
ksztatcenie egzystencji spotecznej, é$w nowy wymiar, nie dtawi ludzkiej natu-
1y, jej waloréw spotecznych, naturalnej daznosci ludzkosci do jednosci. Do-
konujace si¢ w Kosciele congregare in unum jest wtasnie najpetniejsza realiza-
¢ja, jednosci stojacej przed ludzkoscia jako zadanie. )

Doczesne przeto procesy socjalizacji nie powinny by¢ widziane w oderwa-
niu od obowiazku budowania wspdlnoty koscielnej — i odwrotnie. Mozna —
biorac pod uwage stosunek natury i taski — powiedzieé, ze budowanie wspdl-
noty ludzkiej jest niejako przygotowaniem wspdlnoty nadprzyrodzonej, jest
fragmentem wielkiego dziela jednoczenia. Taka tez perspektywe proceséow
uspotecznienia przyjmuje konstytucja Gaudium et spes: wspoOlnota ucznidw
zespolonych w Chrystusie ,,czuje si¢ naprawde S$cisle zjednoczona z rodzajem
ludzkim i jego historia" (1). Kosciét ,kroczy razem z cala ludzkoscia i do-
swiadcza tego samego losu ziemskiego co $wiat, istniejac w nim jako zaczyn
i niejako dusza spotecznosci ludzkiej" (40, 2). Mowa tu wigc jakby o wspot-
bieznosci czy raczej przenikaniu si¢ proceséw socjalizacji. Konstytucja po-
wiada zreszta, wyraznie, ze ,w oparciu o jedno$¢ rodziny synéw Bozych
w Chrystusie wyraznie si¢ dopetnia i umacnia jedno$¢ rodziny ludzkiej" (42, 1).
Koscidt popiera proces zdrowej socjalizacji i stowarzyszania si¢ obywatel-
skiego i gospodarczego, gdyz wiaze si¢ on ,z najglgbiej rozumiana misja
Kosciota" (42,3). :

Kosciét jako wspodlnote istniejaca i wciaz realizowana, — trzeba wigc widzied
na tle ogdlnego powotania ludzkos$ci do jedno$ci. Owo koScielne ,,nie masz
Zyda ani Greka" (Ga 3, 28) nie mogloby zreszta byé zrealizowane w porzadku
kosdcielnym, jesliby w porzadku doczesnym procesy przebiegaty w kierunku
odwrotnym. Dzisiaj juz rozumiemy, ze walka migdzy soba dwoch narodéw
chrzedcijanskich nie pozwala méwié o wspdlnocie migdzy nimi. Jest charak-
terystyczne, ze Wwzrost zainteresowania pojeciem communio nastapit po oby-
dwu wojnach $wiatowych®.

Jednak nie tylko wojna pociagnegta za soba rozbudzenie problemu jedno$ci
ludzko$ci. Procesy rozwojowe fascynujace ludzkos$é zdobyczami i sukcesami
okazuja si¢ ambiwalentne. Postgp cywilizacyjno-gospodarczy, rewolucja nau-
kowo-techniczna zrodzity mnéstwo niepokojacych problemdéw nie mniej nie-
bezpiecznych niz tak zwane zagrozenia konwencjonalne. Pojawiaja si¢ wiec
glosy przestrogi skierowane juz nie do jakiej$§ jednej grupy spotecznej czy
jednego narodu, ale do catej ludzko$ci. Problemy te bowiem sa nie do roz-
wiazania w ramach jednego paﬁstwa.”, zwtaszcza wobec — tak mocno z okazji

4 E Schillebeeckx, Kosci6t a ludzkosé, Concilium 1965/6, Poznan 1968, 34.

42 Por. J. Krucina, Dobro wspdlne Kosciota i jego stosunek do swiata, ZNKUL
13 (1970) nr 1, 47.

4@ Pp. C.Bori, dz. cyt.

#4 Por. J. Krucina, Syfuacja cztowieka w spoteczeristwie konsumpcyjnym jako
zadanie Kosciota. [W:] J. Krucina (red.), Verbum Crucis. Kardynatowi B. Kominkowi
w hotdzie, Wroctaw 1974, 249—268.

45 Powstaje dzi§ szereg waznych probleméw w dziedzinie nauki, techniki, zycia
gospodarczego i spotecznego, administracji oraz “kultury, ktére przerastaja czesto moz-
liwosci jednego tylko panstwa i z koniecznos$ci wymagaja wspdipracy wielu, a cza-
sem nawet wszystkich krajow $wiata” — Jan XXIII, enc. Mater et Magistra, cyt.
wg wyd. polskiego, Paris 1963, 104.

-
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kryzysu energetycznego ujawnionej — wzajemnej zaleznosci panstw'. ,Po-
step spoteczny, tad, bezpieczenstwo i pokdj w kazdym panstwie sa z koniecz-
no$ci zwiazane z takimi samymi zjawiskami w innych panstwach"’. Sytuacja
ta uswiadamia nam wspdolnote losu taczaca cata ludzkos$é. Stad dostrzegana
konieczno$¢ — i faktycznie podejmowane préby — proceséw integracyjnych
ludzkosci, w jedna familia humana8, ktérej to idei i sposobom jej realizacji
tak duzo poswigcaja uwagi ostatni dwaj papieze i soborowa Konstytucja o Kos-
ciele w Sswiecie wspéiczesnym?4,

Realizacja tej idei stanowi kryterium rozwoju’.

Dostrzezenie przez ludzko$é¢ koniecznos$ci budowania ogdlnoludzkiej, sigga-
jacej ponad wszystkie przedziaty i podziaty wspdlnoty, zbiegto sig wiec z no-
wym uswiadomieniem sobie przez Koscidt, ze jest wspdlnota i ze ma ona dla
rodziny ogélnoludzkiej znaczenie narzedzia i $wiadectwa. Réwnoczesnie Kos-
ciét zdaje sobie sprawe, ze moze tu duzo pomde. ,Koscidél uwaza, ze przez
poszczegdlnych swych cztonkdw i cata swoja spoteczno$é moze powaznie przy-
czyni¢ sig¢ do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaly si¢ bardziej ludz-
kie” (Gaudium et spes 40, 3). Jest tak przede wszystkim dlatego, ze ,, Ob ja-
wienie chrzescijanskie stanowi wielce pomocny $rodek dla rozwoju tej wspodl-
noty miedzy osobami, a zarazem prowadzi nas do glgbszego zrozumienia praw -
zycia spotecznego” {Gaudium et spes 23, 1). Stad Kosciét udziela ludzkosci
wskazan, ktére — jak tego jestesmy $wiadkami — zostaja powszechnie oce-
niane pozytywnie™.

W niniejszych rozwazniach nie chodzi jednak o wskazania Kosciota doty-
czace ksztaltu i rozwoju form zycia spotecznego. Chodzi o Kosciét bedacy
$wiadectwem 1 inspiracja jako realizacja wspdlnoty. Konkretnie za$ chodzi
o jego instytucje prawne: jaka ich rola w realizacji wspdélnoty koscielnej i czy
mozna z nich wyciagnaé jakie$ inspiracje dla problematyki rozwoju spotecz-
nego.

COMMUNIO TAKO INSPIRACJA WSPOLNOTY LUDZKIEJ

Problem ten stawiamy w przekonaniu, ze Kosciét kiedy$ wlasnymi struktu-
rami, ich obecnoscia w $wiecie, wnosit w zycie spoteczne nowe elementy.
Wiemy z historii Kosciota pierwotnego, ze wspdlnota jego byta tak intensyw-
na, iz byta w stanie integrowaé réznice polityczne, spoteczne czy kulturalne®.
Kosciét potrafit staé sie spdjnia Sredniowiecznej universitas. Nasuwa sig wigc
mys$l, ze Koscidét jest w stanie nie tylko stuzyé stownymi wskazaniami i prze-
strogami, ale takze ksztattem wtasnych struktur wniesé¢ co$ nowego w zycie
spoteczne. Bo przez dtugi czas obraz Kosciota byt z tej perspektywy po prostu
mato zachgcajacy: instytucja zepchnig¢ta na pozycje apologetyczne, broniaca
swych praw i roszczen, ktéra nawet wiasne struktury przedstawiata przez
analogie do struktur panstwowych™. Tak sztywno apologetycznie ustawiajaca

4 Enc. Mater et Magisira, tamze. Por. A. Verdross, Das bonum commune huma-
nitatis in der christlichen Rechisphilosophie. [W:] W. M. P1dchl, I. Gampl (red.),
Im Dienste des Rechtes in Kirche und Staat, Wien 1963, 33—37 (Kirche und Recht 4).

47 J an XXIII, Enc. Pacem in ferris, n. 130.

48 Tamze; Konst. Gaudium et spes 77.

9 Por. J. Kondziela, ,Familia humana” i jej spoleczno-moralne podstawy, Col- -
loquium salutis 2 (1970) 33—49.

50 Por. P a we VI, Enc. Populorum progressio, n. 43; 62; 66; 77—79.

51 Cz. Strzeszewski, Integralny rozwdj czlowieka wedtug wskazari encykliki
Pawta VI Populorum progressio, ZNKUL 12 (1969) nr 2, 17.

52 H. Fries [W:] Mysterium salutis, 226.

8 R, Sobamnski, O nowg koncepcje koscielnego prawa publicznego wewnefrzne-
go, Sl Studia hist.-teol. 4 (1971) 144.
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si¢ instytucja nie mogta by¢ inspiracja dla zycia spolecznego, tym bardziej
ze dominowaly w niej tendencje restauracyjne. Nic wigc dziwnego, ze rozwdj
zycia spotecznego toczyt si¢ niezaleznie od Kosciota, ktéremu, gdy zabierat
glos w tej dziedzinie, zarzucano werbalizm czy wrecz przypisywano cheé obro-
ny wlasnych tylko intereséw doczesnych.

Jesli wigc Koscidét wspdiczesny nie na przywilejach, uktadach czy podpo-
rach z tego $wiata sie opiera i z dotychczasowych pozyciji rezygnuje®™, znaczy
to, ze w sobie samym, w przezywanej w wierze. wspdlnocie znajduje funda-
menty swych struktur. Czy one nie moga by¢ sola ziemi i $wiattoscia $wiata?

Szukajac odpowiedzi na to pytanie, musimy z gory powiedzieé, ze stosowa-
nie pojecia commiunio na oznaczenie tresci pozakoscielnych moze by¢ tylko
analogiczne. Nie ma tam tych nadprzyrodzonych wigzéw, ktére scalaja wspodl-
not¢ w mistyczne ciato Chrystusa. Réwnoczednie jednak nalezy pamigtal, ze
ani Sobor Watykanski II, ani ostatni papieze nie wahali si¢ mowi¢ o wspdlno-
cie, gdy mieli na mys$li inne niz Ko$ciét spotecznosci. Nie wolno tez zapomi-
na¢ o uniwersalnym powo%aniu do jednosci. ,Powszechna jedno$¢ ludzi —
koinonia — jest darem Bozym i wola Boga™. A wiemy, ze faska moze takze
poza granicami Kosciota znalezé $rodki wyrazu®

Prowadzi nas to do pytania: jakie wigzy spo%eczne s, osiagalne na p’rasz-
czyznie $wieckiej? Biorac przy tym pod uwage kontekst i cel naszych rozwa-
zan, mozemy pytanie to ograniczy¢ do spotecznosci skali panstwowej oraz
superStruktur ponadpanstwowych. Czy wigzy scalajace sa tam tylko zewnqtrz-
ne, akcydentalne, jak to podkreslaja teoretycy wspodlnoty koscwlnej?

Ale przeciez i w Kosciele integrujace go wiezy nadprzyrodzone nie dziataja
niezaleznie od naturalnych predyspozycji czlowieka. Jesli jeszcze zwrdcimy
uwage na przyjete na gruncie chrzedcijanskiej filozofii spotecznej racje ludz-
kiego uspotecznienia, zauwazymy, ze takze wigzy, o jakie opiera si¢ panstwo,
sa znacznie glebsze niz tylko zewngtrzno-prawne. Dlatego wydaje sig, ze
w tym kontek$cie nie od rzeczy bedzie zerknigcie do struktur Ko$ciotdéw
partykularnych.

Prawodawstwo dotyczace tych Kosciotdéw zmierza nie do zwarcia szeregéw,
ale do wspdlnoty biskupa — prezbiteréw — wiernych. Czy wydobyte z tego
prawa cechy wspdlnototwércze, przyktady niektérych instytucji i wyprowa-
dzone z nich uogdlnienia charakteryzujace prawo ko$cielne nie mogtyby
wzbogaci¢ nauki o prawie i wnie$¢ do niej nowych elementéw? Dlaczegdz to
rézne systemy filozoficzne i teorie spoteczne wptynety na teori¢ prawa, a od
klasycznych dekretalistéw nie czyni tego praktycznie prawo kanoniczne, za$
w podrecznikach historii doktryn prawnych mozna nie reJestrowac wp’rywow
koscielnych od czaséw tych dekretalistéw i Tomasza z Akwinu?™

W $lad za stosowaniem — rzecz jasna analogicznym — k0501elnego pojgcia
wspdlnoty do spoteczno$ci $wieckiej — ,,wspdlnota polityczna"™ — mozna
by pomysle¢ nad koncepcja wychodzaca z idei wspdlnoty. Tu jest chyba droga
do idei prawdziwie chrzedcijaniskich, pozwalajacych widzie¢ jego sens glebiej
niz w legalizmie i wytacznie zewnegtrznej koordynacji spotecznodci. Na gruncie
takiej teorii lepiej i gtebiej wykorzystaé by mozna witasciwa prawu roleg inte-

-

54 Konst. Gaudium et spes 76, 5.

55 E. Schillebeeckx, art. cyt. 29.

5 E. Schillebeeckx, art. cyt. 34.

57 E. Corecco, Kritische Erwdgungen..., 582.

5% Tak np. J. Baszkiewicz, Fr. Ryszka, Historia doktryn politycznych i praw-
nych, Warszawa 1969. Gdy chodzi o doktryny, autorzy ci niestusznie pomingli Fr. Suare-
za, na ktérym jednak konczy sig¢ rozwdj katolickiej doktryny o praw1e ‘— por.
A. Stiegler, Der kirchliche Rechtsbegriff. Elemente und Phasen seiner Erkenn-
tnisgeschichte, Miinchen 1958, 163.
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gracyjna’®. Jest oczywiste, ze wykorzystanie tych instytucjonalnych inspiracji
kanonicznych domaga si¢ uwzglednienia przy konkretnych rozwiazaniach nauki
spotecznej Kosciota. Wydaje si¢ ponadto uzasadniona uwaga, ze kryterium dla
instytucji jako czynnikéw inspirujacych jest i praktyczna realizacja, ich fak-
tyczna efektywno$é jako czynnikéw wspdlnotowych w samym Koséciele®.

Mozliwosci i koniecznos$ci pogtebiania ludzkiej wspodlnoty dowodza histo-
ryczne procesy integracyjne narodu polskiego. Do w. XVIII pojetie naréd
obejmowato jedynie stan szlachecki. Nowoczesne pojecie narodu pojawia sig
dopiero z rozpadem spoteczenstwa stanowego, w ktérym tylko szlachta byta
nosicielem polskosci (,,nardd szlachecki”). Naréd — w rozumieniu wprowa-
dzonym przez konstytucje 3 Maja — jest wigc wyzszym stopniem integracji
w stosunku do spoteczenstwa stanowego, gdyz obejmuje takze mieszczanstwo
i chtopéw. Ten wyzszy stopien integracji wiaze si¢ z pojawieniem si¢ warstwy
inteligenckiej, ktéra nie miesdcita si¢ w ramach spoteczenstwa stanowego
i miata charakter bardziej ogdélnonarodowy. Nie dazyta ona do unicestwienia
stanowos$ci spoteczenstwa, lecz do polaczenia standéw i warstw spotecznych
wtasnie w jedna spoteczno$é narodowa. Zasade integracji znalazta w idei
narodu i w idei kultury narodowe;j®.

Wyprowadzajac konkluzje z dotychczasowych wywoddéw, wysuwamy Wwy-
pracowana w Kosciele i realizowana przez Kosciét ideg wspodlnoty jako czyn-
nik integrujacy.

Oczywiscie sytuacja wspdtczesnego $wiata nie pozwala nam ograniczaé apli-
kacji pojecia wspdlnoty do narodu czy. panstwa, lecz trzeba je dzi§ odniesé
do ludzkosci catej, jak to wobec bolesnych doswiadczen ludzkos$ci czynia do-
kumenty papieskie czy soborowe. Integracja narodowa jest niewystarczajaca
i szuka si¢ nowych zasad organizacyjnych.

Najpierw jednak powiedzmy, ze wspdlnota narodowa i wspodlnota ogdlno-
ludzka wcale si¢ nie wykluczaja, lecz wzajemnie warunkuja. Wprawdzie do-
swiadczenie historyczne poucza, ze tak integrujacy faktor, jak naréd, moze
by¢ tez czynnikiem dezintegrujacym (faszyzm), ale mozna tez przytoczyé przy-
ktady — np. Ameryka Poétnocna — integracji ponadnarodowej przy pielegna-
cji wtasnej kultury poszczegdlnych grup etnicznych®.

Wydaje si¢, ze wtasnie w tej dziedzinie struktury ko$cielne maja duza wy-
mowe. Spotecznoé¢ migdzynarodowa ,jest w pierwszym rzedzie spotecznoscia
panstw, a dopiero posrednio spoteczno$cia ludzi bedacych ich obywatelami"®.
Ko$cidt to wspdlnota Kosciotéw wyrazajaca sie we wspolnocie biskupdéw. Zor-
ganizowane zycie miedzynarodowe, w ktérym zreszta Kosciot bierze udziat®,
jest niewatpliwie faktem. Faktem sa organizacje migdzynarodowe dazace do
wspdlnego rozwiazania probleméw. Faktem jest ONZ, a takze réznego rodzaju
formy pomocy migdzynarodowej. Ale réwnoczesnie faktem o tragicznych nie-
raz skutkach jest krzyzowanie si¢ najrézniejszych intereséw przestaniajacych

% Na temat integrujacej roli prawa koscielnego p. R. Sobanski, Das erste
polnische Plenarkonzil — seine Bedeutung fiir den Integrationsprozess der Bevilkerun
Ii’géenisgwischen den beiden Weltkriegen, Osterr. Archiv f. Kirchenrecht 26 (197§

80 Warto przypomnieé, ze Jan XXIII dajac ludzkos$ci w enc. Mater et Magistra wska-
zania majace stuzy¢ jej ratowaniu, widziat sobdr jako czynnik wewnetrznej odnowy
uzdalniaﬂ@cej Koécidt do 'realizacji zadan zawartych w encyklice — Komentarz do

i

Encykliki Mater et Magistra. [W:] Papiez Jan XXIII. Enc. .. Mater et Magistra,
Paris 1963, 124.
6 J. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy, (War-

szawa) 1974, 264 n.

62 J Burszta, tamze 374 n.

88 ] Kondziela, Familia humana..., 42. 3
8 Por, H. de Riedmatten, Obecnos¢ Stolicy Swietej w organizacjach mie-
dzynarodowych, Concilium 6—10/1970, Poznan 1971, 131—145.
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Zlementarny przecie fakt, ze mimo wszystkich réznic ludzko$¢ to }edna familia
umana

Czy wigc instytucje kanoniczne stuzace wspolnocie Kosciotéw, o ktérych
to instytucjach mozna wprawdzie powiedzie¢, ze maja ,,0dp0w1edmk1 W Zy-
ciu $wieckim, nie mog ?]by witasnie dzigki temu teoretycznemu podbudowaniu
stuzy¢ jako inspiracja dla teorii prawa miedzynarodowego? Czy faktyczna re-
alizacja przez Kosciét wspoélnoty pojetej jako jednos¢ w wielosci nie mogtaby
pocmgnap za sobq wciagnigcia tego pojgcia w kategorie prawa migdzynarodo-
wego?

REFLEKSJA KONCOWA

Uwagi powyzsze sa mewqtphww teoretyczne. Ale wobec wspdlczesnego
Swiata 1 probleméw, jakie nan sprowadzit rozwdj dokonujacy si¢ po II wojnie
Swiatowej, wierni Kosciota majacy wspdlnote jako dar 1 zadanie maja obo-
wiazek dazy¢ do tego, by wptyw Kosciota byt nie tylko teoria. Wydaje Sl(;, ze
W pojeciu communio znalezliSmy $rodek wiladny ukierunkowaé rozwdj spo-
teczny ku dobru catej ludzkoéci.



