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WYBRANE ZAGADNIENIA ASZANCKIEGO POJECIA
BLISKOSCI I ODDALENIA ISTOTY NAJWYZSZEJ

Aszantowie, stanowiac czgs¢ kultury Akan, przynaleza do swiata Afryki
Zachodniej. Zamieszkuja tereny centralnej 1 poludniowej Ghany 1 potudniowo-
-wschodniego Wybrzeza Kosci Stoniowej. Postuguja si¢ dialektem twi asante je-
zyka akan. Naleza do matrylinearnych, scentralizowanych ludow rolniczych ob-
szarow lesnych. Stolica omawianego ludu jest Kumasi, tam znajduje si¢ patac kro-
lewski Asantahene 1 stynny Ztoty Tron. System religijny charakteryzuje si¢ wiarg
w Istot¢ Najwyzsza — boga Onyame. Jest on uwazany za stwodrcg 1 pana catego
swiata, od niego wywodzi si¢ tez wielka rzesza bostw 1 duchéw. Rodzima religia
posiada wyraznie ancestralny charakter.

Wedtug Afrykanow, idea Bozej transcendencji musi by¢ zrOwnowazona po-
przez Jego immanencj¢. Te atrybuty paradoksalnie wzajemnie si¢ dopetniaja’.
Bog jest tak ,,daleki”, czyli transcendentny, iz ludzie nie moga Go dosig¢gnac,
a jednoczesnie tak ,,bliski”, czyli immanentny, Ze pozostaje z nimi. Zagadnienie
to Iaczy si¢ logicznie z prawda o istnieniu Boga. Bog nietranscendentny nie bytby
Bogiem rzeczywistym, lecz tworem ludzkiej wyobrazni lub umystu. Bog catko-
wicie oderwany od swiata — dzieta swej wszechmocy, bylby rowniez bytem ogra-
niczonym?.

Przedstawimy nature 1 funkcje Istoty Najwyzszej Onyame oraz aszancki spo-
sOb pojmowania jej transcendencji 1 immanencji, jak jest rozumiana w swej natu-
rze (in se) 1 jak objawia si¢ wobec ghanskiego ludu (propter nos).

Oddalenie (transcendencja) Istoty Najwyzszej

Nieafrykanscy badacze tradycyjnych religii Afryki subsaharyjskiej czesto kta-
dli zbyt mocny akcent na oddalenie Istoty Najwyzszej wzgledem ludzi 1 Swiata,
zaniedbujac jej dynamiczna obecnos¢. Btad wynika z rozumowania w konwencji
euroatlantyckiej, a nie afrykanskiej oraz na analitycznym rozdzielaniu obu ptasz-

'V. Tovagonze, God Concept: Supreme Being in African Tribal Religions, ,Journal of
Dharma” 1992, 17, s. 127.

2 W.Granat, Bég VI. B. Transcendencja i immanencja Boga, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2,
Lublin 1976, kol. 949.
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czyzn. Opis natury Boga opierano na terminach oddalenia (deus remotus) 1 bez-
czynnosci (deus otiosus).

Jedynos$¢ 1 realnos¢, wszechwiedza oraz wszechmoc to atrybuty uznawa-
ne przez badaczy za konstytutywne przymioty transcendentnej natury Istoty
Najwyzszej?. Te trzy atrybuty boga Onyame Aszantowie zawarli w triadzie:
Onyankopon Kwame, Anansi Kokroko oraz Odomankoma.

Wyjatkowos¢ Istoty Najwyzszej podkreslana jest przez Aszantow w nazy-
waniu jej imionami Onyame 1 Onyankopon. Drugie imi¢ jest thumaczone jako
,Jjedyny, wielki Onyame”. Wystepujaq trzy hipotezy objasniania imion Onyame
1 Onyankopon. Najstarszym sposobem tlumaczenia jest wywodzenie imienia
Onyankopon od nyanko — ,,przyjaciel” 1 pon — ,,wielki, najwigkszy”*. Brytyjski
antropolog Robert Sutherland Rattray stowo: onya — stanowiace rdzen imienia
Istoty Najwyzszej — tlumaczy jako ,,posiada¢”. Onyame, wedtug jego aszanc-
kich respondentdw, pochodzi od onya — ,,posiada¢” i me — ,,by¢ pelnym, sytym™>.
Joseph Buakye Danquah tlumaczy imi¢ Onyame jako ,,btyszczacy”, wywodzac
je od nyam?®.

Za absolutng transcendencjq Istoty Najwyzsze] przemawiataby krytyka eks-
plikacji imienia Onyankopon jako ,,wielkiego przyjaciela”, podnoszona przez
Danquaha: ,,Nyanko lub nyonko nie oznacza »przyjaciela, lecz »sasiada« lub
»rodaka«. Przyjaciel jest osoba ztaczong z kims trwatymi wigzami, rodak zas tyl-
ko towarzyszem lub sasiadem mieszkajacym obok. Wydaje si¢ nieprawdopodob-
ne, aby Onyame mogt nagle przyjac postac¢ sasiada, stajac si¢ kims zwyczajnym,
rezygnujac zarazem z bycia bogiem”™”.

Wielos¢ interpretacji imion Istoty Najwyzszej wskazuje na bogactwo jej nie-
zmierzonej natury. Trudno zatem w jednoznaczny sposob opowiadac si¢ za praw-
dziwoscig jednego, odrzucajac pozostate jako nieprawdziwe. Rozwiazaniem by-
loby podwojne tlumaczenie imienia Onyankopon. Wyjasniany jako bog ,,daja-
cy satysfakcje 1 spetnienie” reprezentowalby funkcjonalne rozumienie Istoty
Najwyzszej. Pojmowany jako ,,blyszczacy” sugerowatby rozwazanie natury Onya-
me w aspekcie ontologicznym?.

Termin Onyame oznacza ogdlnie pojeta boskos¢, podczas gdy imie¢ Onyanko-
pon czyni z Istoty Najwyzszej juz nie abstrakcje, lecz osobowos¢ 1 adresata kul-

3 Zob. E. B. Id o wu, Afiican Traditional Religion. A Definition, New York 1973, s. 149; J. S.
Mbiti, The Concepts of God in Africa, London 1970, s. 4, 5, 9.

* K. Dickson, Introduction to the Second Edition, [w:] . B. Danquah, The Akan Doctrine
of God, 2 ed., London 1968, s. XII.

> R.S.Rattray, The Primitive Ethics of a Savage People. Translated From the Original with
Grammatical and Anthropological Notes, Oxford 1916, s. 19.

¢ J.B.Danquah, The Akan Doctrine of God, 2 ed., London 1968, s. 45.

7 Tamze, s. 44 n.

8 Zob. E. A sante, Toward an African Christian Theology of the Kingdom of God. The Kingship
of Onyame, New York 1994, s. 88 n. Pojecia te nie oddaja natury Onyame w petni, gdyz nie ukazuja
jego karzacego wymiaru (wskazuja na ,,dajacego satysfakcj¢”) ani tez obecnosci w §wiecie (akcen-
tujac transcendencje przez uzywanie okreslenia ,,blyszczacego ponad ziemia”).
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tu’. Tym samym pojawia si¢ istotna roznica pomi¢dzy Onyame a Onyankopon.
Nie sg to dwaj rozni bogowie, lecz Onyankopon jest osobowym aspektem niepo-
jete Istoty Najwyzszej Onyame. Wskazuje na to przypisywane mu imi¢ Kwame
— ,,powigzany z sobotg” . Kofi Busia z imienia Kwame wnioskuje, ze Istota
Najwyzsza jest konkretna, mozliwa do poznania osoba, ,,jedynym wielkim, ktéry
ukazal si¢ w sobotg”!!. Onyankopon Kwame byltby zatem immanentnym wymia-
rem transcendencji Onyame. Jest to oryginalne, aszanckie rozwiazanie paradok-
su, o ktérym pisze John Samuel Mbiti, ze rdéznica migdzy tymi dwoma atrybutami
polega na tym, 1z w teorii Bog jest transcendentny, a w praktyce immanentny '2.
E. Bolaji Idowu dopowiada, ze Afrykanie nie znaja Boga, ktory nie bytby imma-
nentna istota 3.

Wszechwiedza jest powszechnie przyjmowanym atrybutem Istoty Najwyzszej.
Wyraza si¢ poprzez nig przekonanie o jej transcendentnym charakterze, ze jest ona
ponad wszystkim 1 wszystko podlega jej ogladowi. Wszechwiedza, obok wszech-
obecnosci 1 wszechmocy, odroznia Boga od stworzenia 1 wskazuje na to, ze On
jest poczatkiem 1 fundamentem wszystkich rzeczy'*. Wszystkostyszenie tacznie
z wszystkowidzeniem stanowi o doskonatej wszechwiedzy Onyankopon .

Potwierdzeniem wszechwiedzy Istoty Najwyzszej jest boska sprawiedliwos¢
1,,gniew bozy”'*. Wyptywa to z faktu, ze Istota Najwyzsza nie poprzestaje na przy-
gladaniu si¢ ludzkim uczynkom, lecz stosuje rowniez nagrody lub kary. Pojgcie
»gniewu” zyskuje manifestacj¢ w skojarzeniu nieszczescia z burza. Dla Aszantow
sa to neolityczne topory (Nyame akuma) znajdowane w sanktuariach; zawieszo-
ne na ,,bozym drzewie” (Nyame dua), jako przedmioty kultu reprezentujace na-
rzgdzia kary!’.

Aszantowie oryginalnie wyrazaja przekonanie o transcendentnej wszechwie-
dzy Onyame. Nazywajq go Anansi Kokroko, co oznacza ,,najwigkszy sposrod pa-

® K. Dickson, Introduction..., s. XVIII. Zob. réwniez S. K. Ak esson, The Secret of Akom,
,,African Affairs” 1950, 49, s. 245.

10 K. Dickson, Introduction..., s. XVIII. Zob. tez H. St. John Evans, The Akan Doctrine of
God, [w:] African Ideas of God. A Symposium, ed. E. W. Smith, London 1966, s. 246.

K. A.Busia, The Ashanti of the Gold Coast, [w:] African Worlds. Studies in the Cosmological
Ideas and Social Values of African Peoples, ed. D. Forde, Oxford 1976, s. 192.

12.].S. M biti, Afivkanskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 53; tenze, The Concepts of God
in Africa...,s. 12. Zob. tez H. Z i m o n, Religie ludow pierwotnych, [w:] Religia w swiecie wspotcze-
snym. Zarys problematyki religiologicznej, red. tenze, Lublin 2000, s. 214 n.

3 E. B.1d owu, African Traditional Religion..., s. 155.

4], S. Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia..., s. 49. Zob. réwniez dyskusje i badania Petta-
zzoniego nad wszechwiedza bostw uranicznych. R. Pettazzoni, On the Attributes of God,
,2Numen” 1955, 2, s. 1-27; tenze, Wszechwiedza bogow, Warszawa 1967.

5 R.Pettazzoni, Wszechwiedza bogéw..., s. 21 n.

16 Wedtug A. J. Sheltona (On Recent Interpretations of Deus Otiosus: The Withdrawn God in West
African Psychology, ,Man” 1964, 64, s. 53 n.) mitologiczna interpretacja Boga oddalonego od spraw
swiata 1 cztowieka (deus otiosus) jest spowodowana przenikajaca wszystkie czyny i mysli cztowie-
cze moralng wszechwiedza Istoty Najwyzszej. Dlatego Afrykanie mieli wypracowac pojecie Boga
dalekiego, chcac w ten sposdb uniknaé poczucia winy 1 Bozego gniewu.

7 E.B.1d o wu, Afiican Traditional Religion..., s. 164. Takze obserwacja wlasna w sanktuarium
w Adarko Jachie.
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jakow” '8, Aszantowie dostrzegli trzy zdolnosci pajakow, przez ktore powiazali
je z madroscig — snucie sieci niejako z niczego, z aktywnoscia — przepowiadanie
zmian pogody oraz ze znajomoscia otaczajacej przestrzeni — pozostawanie w cen-
trum pajeczyny .

Imi¢ Odomankoma oznacza, ze Bog jest nieskonczony, wszechmocny 1 wi-
doczny poprzez swe dzieta. Triada — Onyame, Onyankopon 1 Odomankoma —
symbolizuje wtadce wszech§wiata?®. Onyame jest fundamentem wszystkiego,
Onyankopon Kwame jest osobowa manifestacja wladzy nad wszystkim, a Odo-
mankoma jest tym, ktéry wszystko nieustannie powotuje 1 utrzymuje w istnieniu?'.
Odomankoma jest wiecznym kreatorem, architektem 1 wynalazca, ktory stworzyt
wszech§wiat oraz zycie 1 Smier¢?. Jednoczesnie pozostaje wzgledem nich trans-
cendentnym. Odomankoma oznacza istot¢ wszechmocna, a zarazem absolutnie
transcendentng wobec swiata.

Bliskos¢ (immanencja) Istoty Najwyzszej

Dziatalno$¢ Boga jest istotnym wymiarem Jego bliskosci 1 ostatecznie odbi-
ciem Jego natury?. Jesli transcendencja Boga nie bytaby dopetniona Jego imma-
nencja, nie bytloby mozliwe nawiazanie z Nim kontaktu. Istota Najwyzsza objawia
si¢ w swiecie przez swe funkcje stworcze, wladcze 1 opiekuncze.

W Afryce stworzenie jest powszechnie uznanym dzietem Boga?. Temu faktowi
Germaine Dieterlen przypisuje fundamentalne znaczenie dla religijnosci Czarne;j
Afryki®. Tytut Borebore, nadawany Bogu przez ludy Akan, znaczy ,,kopacz”,

8 J.S. M biti, African Names of God, ,,Orita 1977, 6, s. 11. Zob. réwniez E. L.R. Meyer o-
w itz, The Sacred State of the Akan, London 1951, s. 74.

9], 0. Kayode, Understanding African Traditional Religion, lle-Ife 1984, s. 27. Ruchliwo$¢
pajaka naprawiajacego wieczorem paj¢czyng¢ ma zapowiadaé dobrg pogode, bezczynnos¢ przeciw-
nie. (K. M oszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 1: Kultura materialna, wyd. 2, Warszawa 1967,
s. 58). R. Karsten (The Origins of Religion, London 1935, s. 76) pisze: ,,Niewatpliwa zdolnos¢ wie-
lu owadow, ptakow 1 innych zwierzat przewidywania pogody moze by¢ jedna z przyczyn sktania-
jacych ludy pierwotne do przypisywania im zdolnosci jasnowidzenia”. K. Gyekye, An Essay on
African Philosophical Thought. The Akan Conceptual Scheme, 2 ed., Philadelphia 1995, s. 83. ,,B6g
jest wspolnota powiazan” — tak Istote Najwyzszg okreslit dr Abraham Akrong z Instytutu Studiéw
Aﬁykanistycznych uniwersytetu w Legon. Wywiad z dnia 22 VIII 2001 r.

20 J.B. Danquah, The Akan Doctrine of God..., s. 28. Nie jest to triada rtownoznaczna z chrze-
scijanska Trojca Swieta, ktorej pojecie jest czyms$ zupetnie oryginalnym dla kultury aszanckie;.
P. K. Sarpong, Dear Nana. Letters to my Ancestor, Takoradi 1998, s. 32;J. B. Danquah, The
Culture of the Akan, ,,Africa” 1952, 22, nr 4, s. 360.

21 J.B.Danquah, The Akan Doctrine of God..., s. 69. Onyame reprezentuje substancje wszech-
swiata, Onyankopon uosabia sil¢ zyciowa lub zycie (kra), a Odomankoma — widzialny §wiat. E. L. R.
Meyerowitz, The Sacred State of the Akan..., s. 81 n.; J. B. Danquah, The Culture of the
Akan..., s. 360.

22 J.B.Danquah, The Gold Coast Akan, London 1945, s. 30. Zob. tezBrookman-Amis-
sah, Akan Proverbs about Death, ,,Anthropos” 1986, 81, s. 83 n.

2 ].S. M biti, Afrykanskie religie i filozofia..., s. 58.

24 Tamze, s. 60. Zob. tez J. B. Dan quah, The Akan Doctrine of God..., s. 28 i 30.

2 G.Dieterlen, Textes sacrés d’Afrique Noire, Paris 1962, s. 21 n.
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»zezbiarz”, ,,stworca”, ,,wynalazca”, ,,budowniczy”?. Aszantowie utrzymuja, ze
wszechswiat wziat swoj architektoniczny porzadek 1 form¢ od Boga, zwanego ,,na-
czelnym projektantem”?’. Kosmogonie definiuja Boga przez Jego uczynki, nie po-
dajac doktadnego opisu Jego wygladu. Cztowiek postrzegany jest jako stworzenie
Boze. Czgsto ta relacja opisywana jest na wzor wigzi faczacej ojca z synem?,

Podkresleniem immanencji Boga sa opowiesci o ztotym wieku ludzkosci®.
W Afryce znany jest obraz Boga zyjacego wsrdd ludzi lub od czasu do czasu ich
odwiedzajacego®. Mowi o tym tez aszancki mit, ktory opisuje bliskos¢ Onyame
1 naruszenie jej z winy czlowieka:

,,Bog poczatkowo zyl w niebie, ale bardzo blisko ludzi. Matka tych ludzi
nieustannie uderzata Go stgporem w czasie thuczenia potrawy fufu. By unikna¢
tego szturchania, Bog przeniost si¢ wyzej. Kobieta poleciata swym synom ze-
bra¢ wszystkie mozdzierze, ustawic¢ je w kolumne 1 po niej zblizy¢ si¢ do Boga.
Synowie postuchali matki, ale nie mogli dosiggna¢ Boga, bo zabraklo im mate-
rialu budowlanego. Poniewaz konieczna do wypetienia luka wymagata juz tylko
jednego mozdzierza, matka poradzita dzieciom, by wypetnili ja mozdzierzem po-
tozonym najnizej, na samym spodzie kolumny. Postuszni synowie postapili tak,
a wowczas cata kolumna si¢ zawalita 1 wielu z nich zgineto. Pozostali przy zyciu
porzucili mysl o towarzyszeniu Bogu™3'.

Immanencja Boga realizuje si¢ takze we wnetrzu cztowieka. Wedtug aszanckie;j
koncepcji, cztowiek sktada si¢ z czterech elementdéw: okra, sunsum, ntoro 1 mogya.
Okra jest niesmiertelng czastka pochodzaca bezposrednio od Stworcy*. Przez nia
Bog jest stale obecny w cztowieku. Okra sprawia, ze cztowiek jest istota zyjaca,

26 K. A. O p oku, West African Traditional Religion, Accra 1978, s. 15. Zob. réwniez J. S. M bit1,
The Concepts of God..., s. 45; E.L. R. M eyerowitz, The Sacred State of the Akan..., s. 82;J. B.
Danquah, The Akan Doctrine of God..., s. 58; J. S. M biti, Afrykanskie religie i filozofia...,
s. 60.

27 J. S. Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia..., s. 60. Zob. tez J. B. Danquah, The Akan
Doctrine of God..., s. 28.

2 H. Z1m o1, Koncepcja Istoty Najwyzszej u wybranych ludéw afiykanskich, ,,Zeszyty Naukowe
Ul. Studia Religiologica” 2000, z. 33, s. 182.

2 H. Baumann, Schépfung und Urzeit des Menschen im Mythus der afrikanischen Vélker,
Berlin 1936, s. 328 n. Ztoty wiek ludzkosci i jej rajska egzystencja wynikaty z tego, ze pierwotnym
miejscem pobytu cztowieka bylo niebo — kraina Istoty Najwyzszej. S. Pitaszewicz, Religie
Afryki, wyd. 2, Warszawa 2000, s. 32 n.; tenze, W cieniu krzyza i potksiezyca. Rodzime religie i ,, fi-
lozofia” ludow Afryki Zachodniej, Warszawa 1986, s. 30 n.

39 E. B. Id o wu, Olodumare. God in Yoruba Belief, London 1962, s. 20 n. Zob. réwniez W. T.
Harris, H. Sawyerr, The Springs of Mende Belief and Conduct, Freetown 1968, s. 8 n.

3L R. S. Rattray, The Primitive Ethics..., s. 20 n. Zob. réwniez K. A. O p ok u, West African
Traditional Religion..., s. 28 n.; J. S. M biti, Afrykanskie religie i filozofia..., s. 127; K. A. Busia,
The Ashanti of the Gold Coast, [w:] African Worlds. Studies in the Cosmological Ideas and Social
Values of African Peoples, ed. D. Forde, Oxford 1976, s. 192; P. K. Sarp on g, Ghana in Retrospect.
Some Aspects of Ghanaian Culture, Accra 1974, s. 10. Aszantowie dostrzegaja w tym micie analogi¢
do opowiadania o wiezy Babel, co Baumann ttumaczy wptywami misji chrzescijanskich (Schopfung
und Urzeit..., s. 258).

32 Okra tlumaczona jest jako dusza ludzka, czasem jako duch opiekuniczy czlowieka, a czasem ja-
ko mata czastka Istoty Najwyzszej, zyjaca w ciele kazdej osoby. E. Tken ga-M e tuh, Comparative
Studies of African Traditional Religions, Onitsha 1992, s. 106.
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a opuszczenie przez nia ciala oznacza Smier¢*. Dzigki niej ludzkie wngtrze staje
si¢ miejscem spotkania paradoksu transcendencji 1 immanencji Istoty Najwyzsze;j.
Ta bliskos$¢ zostata zapoczatkowana przez dzieto stworzenia.

Przystowie: ,,Onyame jest krolem” (Onyame ne hene) wyraza aszanckg wia-
r¢ w krolowanie Boga. Jego absolutna wiadza obejmuje bdstwa (abosom), przod-
koéw (nsamanfo) 1 ludzi. W ten sposdb aszanckie pojmowanie niewidocznej Istoty
Najwyzszej przechodzi z teorii do praktyki, od transcendencji do immanencji*.
Imiona, ktorymi jest obdarzana Istota Najwyzsza w modlitwach, sugeruja, ze
Aszantowie postrzegaja Onyame za najwyzszego suwerena ludzkiego spoteczen-
stwa, towarzyszacego ludziom na ich drogach zycia.

Wiladanie Onyame ma swe zrodto w przekonaniu, ze: 1) Onyame jest Stworca
wszechswiata (Oboade) 1 dlatego ma absolutng wtadz¢ nad wszystkim, co istnieje.
2) Onyame to wielka matka (Ena), tworczyni pokrewienstwa klanowego (abusua),
ktore okresla system wtadzy .

Istota Najwyzsza jest nazywana krélem, poniewaz wszystko stworzyta 1 powo-
tala do istnienia klanowe pokrewienstwo (abusua), ktére ustanawia wtadzg kré-
lewskq posrod Aszantow. Gdyby Aszantowie nie uznali Boga za Zrédto abusua,
nie mogliby obdarzy¢ go mandatem wtadzy nad swym spoteczenstwem, w ktorym
rzady 1 krélowanie sa nie do pomyslenia poza klanowymi relacjami. Jesli Onyame
byltby poza uktadem owej wigzi, mdgiby by¢ uwazany za Istotg Najwyzsza, lecz
niekoniecznie za kréla, tak jak aszancki ojciec jest uwazany za przetozonego swej
zony 1 dzieci, lecz nie ma praw spotecznych, by by¢ uznanym za wodza czy krdla
w klanie swej zony i dzieci. Dlatego niezaleznie od krolewskiej mocy nad aszanc-
kim spoteczenstwem, do ktorej Onyame jako stworca akanskiego sytemu dzie-
dziczenia wtadzy ma pelne prawo, Istota Najwyzsza ma rowniez absolutng wia-
dz¢ nad calym stworzeniem. Roéwnoczesnie takie pojmowanie Istoty Najwyzszej
wprowadza ja posrodku spraw i sytuacji zyciowych Aszantow, czyniac z niej bli-
skiego boga. Transcendencja zostaje dopetniona immanencjq. Bliskos¢ ta zarazem
nie deprecjonuje swigtosci Onyame, podnosi jedynie godnos¢ cztowieka.

W antropologicznej teologii zachodnioafrykanskiej Bog jest wyobrazany ja-
ko potezny opiekun, zsytajacy nagrode lub karg3e. W opiekunczej funkc;ji Istoty
Najwyzszej najpelniej wyraza si¢ immanencja Boga. Dzigki opatrznosci, o ktorej
sa przekonani Aszantowie, Onyame postrzegany jest jako bog bliski 1 zaangazo-
wany w sprawy 1 potrzeby ludzi. Wyrazaja to przystowia, imiona teoforyczne, od-
czytywanie znakdw naturalnych (stonca, deszczu) 1 wydarzen historycznych jako

3 E.A.Mettle-Nuno o, West African Traditional Religion, Paper 1, Legon 1999, s. 11.

* J.S. Mbiti (Afrykariskie relzgze i filozofia..., s. 67 n.) zauwaza: ,,W roli zarzqdcy $wiata Bog jest
uwazany za krola, wtadce 1 pana. Akanowie mow1ac ze Bog jest wladcq nieba, ziemi 1 zaswiatow.
Jako krol Bog jest takze panem. Jako wtadca jest On »oddzielony« lub «odsunlgty» od dzieta stwo-
rzenia, a jako pan jest w to dzieto wiaczony™.

3P Ak o1, The Sacral Kingship, [w:] Contributions to the Central Theme of the VIIIth Inter-
natzonal Congress for the History of Religions (Rome, April 1955), Leiden 1959, s. 141 n.

® H. B. Browne, Theological Anthropology: A Dialectic Study of the Afrzcan and Liberation
Traditions, London 1996 s. 95.
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wskazujacych na jego dynamiczna i zatroskang obecnos¢. Te fenomeny aszanckie-
go zycia sg swiadectwem ufnosci, z jaka cztowiek zwraca si¢ do Istoty Najwyzszej
w swych potrzebach 1 cierpieniach, szukajac u niej wyjasnienia i pomocy w ich
przezwycigzeniu.

Afrykanskie mity kosmogoniczne prébuja da¢ odpowiedz na pytanie o poczat-
ki najbardziej rozpowszechnionych doswiadczen ludzkich. Jest to owoc rozpo-
znania, ze boska opatrznos$¢ rozciaga si¢ na kazda sfer¢ stworzonego porzadku?’.
Wszechobecnos¢ Boga postrzega si¢ jako chroniaca, podtrzymujaca, zbawcza
1 uzdrawiajaca®®. Aszantowie dostrzegaja w Nim opiekuna, straznika, protekto-
ra 1 obronce. Istota Najwyzsza opiekuje si¢ swiatem i ludzmi za posrednictwem
bostw .

Uderzajaca cecha tradycyjnych religii afrykanskich jest pojmowanie Istoty
Najwyzszej jako ,,architekta przeznaczenia”, ktéry decyduje 1 przypieczetowuje
predestynacje poszczegolnej osoby. Czuwanie nad wypetlieniem przez cztowieka
owego przeznaczenia powierzone zostaje nadnaturalnym istotom, ktore sq uzna-
wane za emanacje Istoty Najwyzszej*. Akanowie mowia, ze Bog podtrzymuje zy-
cie ludzkie tak, ze bez Niego ludzkos¢ by zgineta*'. Przyktadem takiej wiary moze
by¢ zwyczaj noszenia na plecach przez aszanckie kobiety drewnianej figurki (aku-
aba) na sposOb noszenia niemowlgcia przez matke .

Wiele aszanckich przystow, na swoj sposob mowigc o Onyankopon, wskazuje
na jego opatrznos¢ nad cztowiekiem 1 wszystkimi swymi stworzeniami, np.: ,,Jesli
Bog dat ci puchar wina, a ztosliwy cztowiek go przewroci, On napetni go ponow-
nie”*. Onyame jest pomocq dla nieszcz¢sliwych 1 dlatego Akanowie powiadaja:
,,B0Og sam przygotowuje (ubija) fufu dla jednorekiej osoby”*. Osobiste zaanga-
zowanie Istoty Najwyzszej w szczgsliwe zycie swoich stworzen plastycznie wy-
raza przystowie: ,,BOg troszczy si¢ o zwierzgta pozbawione ogona, odganiajac od
nich muchy”#.

Swiadectwem afrykanskiej wiary w opicke Boga jest interpretacja fenome-
now naturalnych, jak stonce 1 deszcz. Sa one postrzegane za znaki opieki Istoty

37 E.1kenga-Metuh, Comparative Studies..., s. 39 n.

38 1. S. M biti, Afirvkanskie religie i filozofia..., s. 64.

3% R.A. Lystad, The Ashanti, New York 1958, s. 163 n.; P. Mercier, The Fon of Dahomey,
[W:(] African Worlds, ed. D. Forde, London 1954, s. 224.

%M. 1. Manoukian, Akan and Ga-Adangme Peoples of the Gold Coast, Oxford 1950, s. 55.

1. S. M biti, Afrykanskie religie i filozofia..., s. 63.

2 A.E.Donkor, Afiican Spirituality. On Becoming Ancestots, Trenton 1998, s. 35 n. Zob. D. H.
Ros, Akan, [w:] The Dictionary of Art, ed. J. Turner, Ohio 1996, vol. 1, s. 503. Koresponduje to
z tradycja ludu Kiga (Uganda), ktéry Istote Najwyzsza nazywa Biheko, co znaczy ,,ten, ktory kaz-
dego nosi na swych plecach” (M. M. Ed el, The Chiga of Western Uganda, Oxford 1957, s. 160).
Imig to plastycznie opisuje Boga jako opiekujacego si¢ z macierzynska troska 1 czutosciag ludem, po-
dobnego do matki niosacej dziecko na swych plecach (H. Z i m o 1, Koncepcja Istoty Najwyzszej...,
s. 181).

4 J.B.Danquah, The Akan Doctrine of God..., s. 194; K. A. O p o k u, Hearing and Keeping.
Akan Proverbs, vol. 2, Pretoria 1997, s. 5.

# K. A. Opoku, Hearing and Keeping..., s. 3.

* Tenze, Aspects of Akan Worship, ,,Ghana Bulletin of Theology” 1972, 4, nr 2, s. 13.
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Najwyzszej nad swiatem*. Cz¢stym tego przyktadem jest kojarzenie Istoty
Najwyzszej ze Swiatlem stonca*’. Najszerzej uznawanym swiadectwem opatrzno-
sci Bozej jest deszcz*. Dla ludow afrykanskich jest on blogostawienstwem, a do-
starczanie go jest jedna z najwazniejszych czynnosci Boga®.

Opatrznos¢ Onyankopon dostrzegana jest rowniez w wydarzeniach dotycza-
cych catej spotecznosci Akandéw. Wyraza to przystowie: ,,Poniewaz Onyankopon
zechcial nas uratowac, pozwolit Macarthemu wyladowa¢ w miejscu zwanym »ura-
tuj nas«”.

Mitosierdzie Boga odczuwane jest w sytuacjach niebezpieczenstwa np. choro-
by, kiedy ratunek przypisuje si¢ Jemu. Ludy Akan mdéwia o Nim jako o Bogu po-
cieszycielu, uzywajac w tym celu roznych tytutéw; np. Nyaamanekose (,,ten, kto-
remu zwierzasz si¢ ze swych klopotow, ktore na ciebie przychodza”) 1 Abommu-
buwafre (,,ten, do ktorego zwracasz si¢ w niebezpieczenstwach 1 biedzie)>'.
Szczegdlnie dwa imiona Istoty Najwyzszej oddaja przekonanie o jej opiece nad
cztowiekiem: Odomankoma (ten, ktory peten jest wspotczucia 1 mitosierdzia)
oraz Tweaduampon (drzewo, o ktdére mozesz si¢ oprze¢ i nie upas¢) — Nieza-
wodny .

Afrykanie sq przekonani, ze moga nawigzac kontakt z Bogiem. Skoro Bog ob-
jawia si¢ czlowiekowi w przedmiotach 1 zjawiskach przyrody, wigc mozna Mu
sktada¢ hotd na kazdym miejscu 1 w kazdym czasie**. Znajomos¢ imienia Boga
rodzi nadziej¢ na wystuchanie ludzkich prosb zanoszonych do niego: ,,Gdy méwi-
my Onyankopon, mamy wtedy na mysli kogos najwigkszego lub najwyzszego, kto
jest nam tak bardzo drogi, iz gdy my poktadamy w nim nasza nadziej¢, on nas nie

% W. Dupre, Religion in Primitive Cultures. A Study in Ethnophilosophy, The Hague 1975,
s. 69.

" E.G.Parrinder, West African Religion, London 1954, s. 22.

0 zaleznosci warunkow zycia w Afryce od klimatu zob. R. Mydel, J. Grochel, Przeglqdo-
wy atlas swiata, Afryka, Krakéw 1998, s. 56 n. O roli zaklinaczy deszczu zob. H. Z1im o1, Deszcz,
[w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 1202-1203; tenze, Zaklinacze deszczu i ceremo-
nie sprowadzania deszczu na wyspie Bukerebe w Tanzani (na podstawie etnograficznych badan te-
renowych w 1968 roku), ,,Lud” 1976, 60, s. 189 n.; N. B arley, Niewinny antropolog. Notatki z gli-
nianej chatki, Warszawa 1997, s. 170 n. Utozsamianie opadu deszczu z Istota Najwyzsza zob. E. W.
Smith, The Secret of African. Lectures on African Religion, London 1929, s. 30 n.

¥ E.lkenga-Metuh, Comparative Studies..., s. 89.

0 J.B.Danquah, The Akan Doctrine of God..., s. 56. Jest to wspotczesna maksyma. Odnosi
si¢ do Sir Charlesa Macarthy’ego — generalnego gubernatora ziem brytyjskich w Afryce Zachodniej,
ktéry wyladowat w Sierra Leone w 1824 r., aby walczy¢ z Aszantami. Macarthy (zwany w akanskiej
gwarze Mankata) stracit glowe podczas swojej drugiej ekspedycji przeciw Aszantom w bitwie pod
Dodowa w dniu 7 VIII 1826 r. K. A. Busia, The Ashanti..., s. 190.

1 C. G. Baéta, The Akan High God, Wyktad na uniwersytecie w Ife (Nigeria) w czasie kon-
ferencji na temat ,,Najwyzsze bostwa w Afryce”, zorganizowane] w styczniu 1965 r. Dickson,
Introduction, s. XV, przyp. 1.

2. S.Pitaszewicz, W cieniu krzyza..., s. 21; E. ITken ga-M e tuh, Comparative Studies...,
s.79,105; R. S. Rattray, Ashanti, Oxford 1923, s. 148.

33 J.S. M biti, Afirvkanskie religie i filozofia..., s. 52 n.; J. U rb an, Doswiadczenie Boga u ludoéw
Bantu, Warszawa 1987, s. 53; G. Guariglia, L’Etre Supreme, le culte des esprits et des ancestres
et le sacrifice expiatoire che les Bigos du sud-est Nigeria, ,,Cahiers des Religions Africaines” 1970,
4, nr 8, s. 239 n.
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zawiedzie”. Z tej racji wypltywa wyjatkowy charakter aszanckiego kultu Istoty
Najwyzszej oraz istnienie oltarzy poswieconych jej czci. Odwotujg si¢ w nim do
opieki 1 troski Onyankopon w sprawach codziennych przed jego ottarzem — ,,bo-
zym drzewem” (Nayme dua)®.

Proby wyjasniania

Dylemat rownoczesnej transcendencji 1 immanencji Istoty Najwyzszej probo-
wato rozwigza¢ wielu autoréw. Charles A. Long szukal rozwigzania socjo-histo-
rycznego w kulturowej ewolucji ludow afrykanskich. Za zrédto paradoksu uwa-
zat przejscie od kultury prerolniczej (ktéra oddawata czes¢ bogu uranicznemu) do
kultury rolniczej, czczacej konkretne bostwa*¢. Robin Horton przyjat podejscie so-
cjofilozoficzne. Postrzegal on tradycyjne wierzenia za proby wyjasniania, przepo-
wiadania 1 kontrolowania wydarzen czasowo-przestrzennych. Nad catos$cia mial-
by czuwac bdg odlegly, a w szczegotach dominowac bog bliski’. Z kolei Mircea
Eliade wyjasnia, ze cztowiek nie moze pojaé transcendentnej 1 abstrakcyjnej na-
tury Istoty Najwyzszej 1 dlatego wprowadza zastgpcze formy boskosci, pomnie;j-
sze bostwa, ktorych naturg potrafi juz ogarna¢ 1 dopasowac¢ do swych potrzeb .
Raffaelle Pettazzoni wyjasnienie oddalenia (otiositas) Istoty Najwyzszej znajduje
w jej stworczej roli. Oddalenie to przynalezy do natury Stwércy, gdyz raz powo-
tany do istnienia Swiat nie wymaga obecnosci swego Stworcy, a Jego ingerencja
moglaby zachwia¢ ustanowionym porzadkiem *.

Hipotezy te nie sa adekwatne w rodzimych religiach Afryki subsaharyjskiej®.
Immanencja w przeciwstawieniu do transcendencji okresla przebywanie 1 dzia-
tanie Boga w calym wszechswiecie stworzonym, szczegdlnie w istotach rozum-
nych jako dawcy zycia, twdrcy zycia nadnaturalnego i partnera cztowieka. Funkcja
Stworcy swiata widzialnego 1 niewidzialnego wprowadza Onyame w sama istote
wszelkich bytéw. Pozycja absolutnego krola wtadajacego z faktu stworzenia §wia-
ta jak 1 bycie prakrolowa-matka wszystkich klanow Aszantow staje si¢ fundamen-
tem 1 przestrzenia dla nawigzywania kultycznych relacji. Jest zarazem zrodiem
bycia przez nig ostatecznym kryterium i autorytetem moralnym. Rola troskliwego
opiekuna daje nadziej¢ 1 godnos¢ cztowiekowi, ktory jest nieustannym przedmio-
tem rodzicielskiego czuwania Nana Tweaduampon.

% Wywiad z kaptanka Adua Badu z dnia 27 VIII 2001 r. w sanktuarium Adarko-Jachie.

> H.St.John Evans, The Akan Doctrine...,s. 241 n.; S. Pitaszewicz, W cieniu krzyza...,
s. 22.

% Ch. A. Long, The West African High God, ,History of Religions” 1962, 3, nr 2, s. 334;
R. Horton, African Traditional Thought and Western Science, ,,Africa” 1976, 37, nr 1/2, s. 86.

37 R. Horton, African Conversion, ,,Africa” 1971, 2, s. 41.

8 M. Eliade, Patterns in Comparative Religion, London 1958, s. 52.

¥ R.Pettazzoni, Essays on the History of Religion, Leiden 1954, s. 32 n.

0 E.lkenga-Metuh, Comparative Studies..., s. 120.
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Podsumowanie

Twierdzenie o wierzeniu ludow Afryki, ze Stworca, uczyniwszy swiat, pozo-
stawil go samemu sobie 1 we wladaniu mniejszych bostw, znajdywane tak czesto
w literaturze, musi by¢ rozpatrywane jako okreslone przez europejski sposob po-
dejscia do rodzimych religii Afryki®'. Rownie krytycznie nalezy oceni¢ mysle-
nie o Istocie Najwyzszej Aszantow w kategoriach deus remotus 1 deus otiosus .
Niepoprawnos¢ aplikacji terminu deus remotus do idei Onyame jest zauwazalna
szczegbdlnie w aszanckim zawotaniu: ,,Onyame jest krélem”. Zasadnos¢ stosowa-
nia terminu deus otiosus w wypadku Onyame Aszantdw podwazaja tresci rozwa-
zanych funkcji Onyame jako stworcy 1 opiekuna. To, ze Bog po swym odejsciu
znalazt si¢ poza zasiggiem ludzi, nie oznacza, 1z czlowiek przestat by¢ w zasiggu
wplywoéw Boga .

Onyame nie jest dla Aszantow bogiem oddalonym. Pomocny slad dla zrozu-
mienia paradoksu tradycyjnej religii afrykanskiej zawieraja mity kosmogoniczne.
Kazdy z tych mitéw podkresla, ze Bog jest odpowiedzialny za stworzenie 1 pod-
trzymywanie porzadku w catym kosmosie, podczas gdy organizacja szczego-
tow 1 kontrola wydarzen dnia codziennego powierzona zostaje bostwom *. Istota
Najwyzsza nie jest oddalona z tego powodu, 1z jest ignorowana przez cztowieka
w jego rytuatach, lecz dlatego, 1z jej pozycja Stwdrcy 1 opiekuna przekracza ry-
tualny kontekst. Jakkolwiek, w sytuacjach kryzysowych, kiedy wszystkie inne
srodki zawodza, ma miejsce odwotanie do Istoty Najwyzszej, jako stworcy 1 pana
wszechswiata .

Paradoks oddalenia 1 bliskosci Boga dobrze oddaje aszancki mit o usunigciu si¢
Istoty Najwyzszej. Na uwage zastuguje fakt, ze Onyame nie pogniewat si¢ na ,,sta-
ra kobiete” za jej niepostuszenstwo 1 ze jej nie ukarat. Onyame nie odszedt obrazo-
ny. On tylko usunat si¢ w niebiosa, aby nie by¢ wcigz uderzanym przez niewiastg.
Chciat w ten sposob podkreslic, ze gotow jest pozostawac z cztowiekiem w zazytej
relacji, jesli tylko cztowiek zaprzestanie swych ztych uczynkow. Tymczasem Bog
pozostaje na niebiosach, skad doglada ziemskich spraw. Opatrznos¢ swa sprawuje
samodzielnie lub przez swych przedstawicieli, jakimi sq bostwa 1 przodkowie .

Zyjac w kontekscie konkretnego $wiata, doswiadczajac wielosci znakéw do-
cierajacych z otaczajacego ich srodowiska 1 poddajac swoje istnienie autorefleksji,
Aszantowie odkryli bliskg i1 dynamiczng obecnos¢ Istoty Najwyzszej. Cho¢ nadal

' F.S.Herskovits, Dahomey: an Ancient West African Kingdom, vol. 1, New York 1938,
s. 289.

2 D. Westermann, Africa and Christianity, Oxford 1937, s. 79.

0 E.lkenga-Metuh, Comparative Studies..., s. 118.

64 R. Horton (Kalabari Word View: an Outline and Interpretation, ,,Africa” 1962, 32, nr 3, s. 197)
stwierdza: ,,Kalabari odczuwaja mata potrzeb¢ wyrazania w praktycznych terminach poje¢ zwiaza-
nych z otaczajacym ich kosmosem, dlatego nie potrzebujq zgtebiac istoty wszechrzeczy”.

6 E.lkenga-Metuh, Religious Concepts in West African Cosmogonies, ,,Journal of Religion
in Africa” 1982, 13, s. 22.

% P.K.Sarpong, Ghana in Retrospect..., s. 10.
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pozostaje ona transcendujacym wszystko Onyankopon Kwame, rownoczesnie jest
postrzegana jako bog bliski 1 zainteresowany cztowiekiem. Poprzez stworzony
swiat, zjawiska naturalne, wydarzenia historyczne 1 troskliwe czuwanie nad ludz-
mi objawia si¢ cztowiekowi jako zywo zaangazowana w sprawy ziemskie imma-
nentna Istota Najwyzsza. Dla petni 1 prawdziwosci obrazu jej transcendencja musi
by¢ dopelniona immanencja:

,, Iranscendentna natura Istoty Najwyzszej zaktada jej immanencje, gdyz [...]
zle rozumiana transcendencja prowadzi do agnostycyzmu, a skrajnie pojmowana
immanencja graniczy z panteizmem, dopiero zharmonizowanie ich z soba daje po-
jecie (cho¢ niedoskonate) o bytowej 1 poznawczej dalekosci Boga, a zarazem Jego
bliskosci, dzigki temu, ze wszystkie byty uczestnicza w Jego dobru; Bog zas jest
przyczyna pierwszg ich powstania, dzialania i1 zachowania w bycie” ¢’.

Problem transcendencji 1 immanencji Boga w tradycyjnej religii Aszantow nie
jest czyms wyjatkowym. Jest raczej przyktadem tego, co Edward Evan Evans-
Pritchard nazywa: ,nierozwigzywalnym paradoksem 1 dwuznacznos$cig” znajdo-
wanym w rdznych systemach religijnych, okreslajac to paradoksem ukrytego Boga
w niebiosach (deus absconditus) 1 Boga objawiajacego si¢ w cztowieczych spra-
wach (deus revelatus) . Dlatego zasadne wydaje si¢ traktowanie wielosci inter-
pretacji atrybutow aszanckiej Istoty Najwyzszej Onyame za dopetniajace si¢ wza-
jemnie. Rozstrzyganie o istnieniu jedynie stusznej eksplikacji grozi zubozeniem
przedstawienia idei Istoty Najwyzszej. Kazda precyzacja boskiej natury poprzez
nadanie jej imienia czy tytulu jest tylko cze¢sciowo prawdziwa 1 nigdy nie wyraza
catej prawdy. Z tych racji wskazane jest podejscie krytyczne, korygujace 1 kom-
plementarne. Zadne z imion, analizowane oddzielnie, nie oddaje w peti natury
1 funkcji, transcendencji 1 immanencji Istoty Najwyzsze;j.

SOME CHOSEN QUESTIONS OF ASHANTI PERCEPTION
AND THEIR EXPRESSIONS OF REMOTENESS AND CLOSENESS
OF THEIR SUPREME BEING

Summary

The article presents an indigenous way of Ashanti perception and their expressions of
remoteness and closeness of their Supreme Being — Onyame. Attributes of uniqueness,
omniscience and omnipotence point to God’s transcendence. The Ashanti reveal these
ideas by using three honorary names for calling Onyame: Onyankopon Kwame, Anansi
Kokroko and Odomankoma. This confirms absolute transcendence of Onyame’s nature.
At the same time these West African peoples acknowledge permanent and immanent pre-
sence of Supreme Being among their life matters. This knowledge comes from the func-

"' W.Granat, Bég V1. B. Transcendencja i immanencja Boga..., kol. 951.
% E.E.Evans-Pritchard, Nuer Religion, Oxford 1956, s. 136.
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tions which Onyame plays as creator, king and protector of the Ashanti. Direct worship
to Supreme Being is an exceptional consequence of this. Attributes of transcendence and
immanence are paradoxically complementary. That 1s why one ought to treat them both
as corrective and complex values. Only in that way one can build an adequate idea of the
Ashanti Supreme Being.



