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PRZESLANIE TORY W PERSPEKTYWIE SYNCHRONICZNEJ

Zadaniem artykutu jest proba takiego spojrzenia na Pigcioksiag Mojzesza, kto-
re pozwoli zapytac o przestanie teologiczne stojace za kompozycja, ktora pod wie-
loma wzgledami zdaje si¢ zaprzeczaé treSci. Poniewaz motywem przenikajacym
cato$¢ tego zbioru jest obietnica ziemi, nalezaloby spodziewac sig, ze jego zakon-
czeniem bedzie wejscie do Kanaanu, tymczasem tekst konczy si¢ obrazem Izraela
stojacego nad brzegiem Jordanu w Moabie! Pigcioksiag rozpoczyna si¢ opisem na-
rodzin $wiata, a konczy opisem $mierci Mojzesza! Rodzi si¢ zatem pytanie, dla-
czego w tradycji zydowskiej zostat potraktowany jako zbior w petni samodzielny,
niewymagajacy dalszego dopowiedzenia na plaszczyznie narracyjnej?

Zaprezentowane uj¢cie jest hipoteza badawcza i stanowi jedynie szkic zamyshu
interpretacyjnego, wymagajacego dalszych badan. Inspiracje do takiego postawie-
nia problemu sa dwie. Pierwsza sa prace z zakresu retoryki, ukazujace kunsztow-
na strukture tekstow Biblii Hebrajskiej! i tym samym dajace podstawy do stwier-
dzenia, ze proces redakcji nie polegat jedynie na utozeniu posiadanego materiatu
w porzadku chronologicznym, ale byl dokonany przez biegtych w swym rzemio-
$le pisarzy, dla okre§lonego z gory celu?; druga jest — pomijany czgsto w bada-
niach — zwiazek przestania tekstu z wierzeniami wspolnoty, ktéra go przyjeta za
swoj tekst kanoniczny.

! W badaniach nad retoryka Biblii szczegdlne zastugi potozyli: R. Alter, Y. Amit, S. Balentine,
M. Douglas, M. Fishbane, J. Fokkelmann, C. J. Labuschagne, R. Meynet, R. Polzin, J. Sassone,
B. Uffenheimer. Wymienione nazwiska reprezentuja roézne kierunki i metody badawcze, ukazujac
skal¢ mozliwosci.

2 Podejmowane s3 proby opisania zamystu kompozycyjnego Biblii Hebrajskiej [dalej: BH], zarow-
no na poziomie catego kodeksu, jak tez poszczegdlnych Ksiag. S. Demp ster, “Torah and Temple”
and the Contours of the Hebrew Canon, part. I: Tyn 48.1 (1997), s. 23-56, part. II: Tyn 48.2 (1997),
s. 191-218; D. N. Freed man, The Unity of the Hebrew Bible, Michigan 1993; One Scripture or
Many. Canon from Biblical, Theological, and Philosophical Perspectives, Oxford 2004; M.Douglas,
Leviticus as Literature, Oxford 1999; tenze, In the Wilderness. The Doctrine of Defilement in the Book
of Numbers, Oxford 2001. W zakresie badan nad Pigcioksiggiem nalezy wymieni¢: M. H. Segal,
The Pentateuch, its Composition and its Authorship, and other Biblical Studies, Jerusalem 1967; D. J.
A. Clines, The Theme of the Pentateuch, Sheffield 1978; J. H. Sailhamer, The Pentateuch as
Narrative. A Biblical-Theological Commentary, Grand Rapids 1992; J. W. Watts, Rhetorical Strategy
in the Composition of the Pentateuch, ,,Journal for the Study of the Old Testament” 1995, 68, s. 3—
22; T. E. Fretheim, The Pentateuch, Nashville 1996; G. J. Wenham, Story as Torah. Reading the
Old Testament Ethically, Edinburgh 2000.
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Pytanie o cel uktadu materiatu i zakresu tresciowego Pigcioksiggu stawiane
bywa z roznych perspektyw, odzwierciedlajac zarowno zainteresowania badaczy,
jak tez mozliwosci wybranej metody. Analiza historyczno-krytyczna pokazata, ze
Pigcioksiag nosi wyrazne §lady dlugiego okresu powstawania i istnienia w mniej-
szych jednostkach, potaczonych ostatecznie w procesie redakcji, pomija jednakze
problem celu, dla ktérego ten wtasnie material znalazt si¢ w opowiesciach, oraz pyta-
nie o zasad¢ kompozycyjna®. Zachodnia tradycja egzegetyczna, zwiazana z chrzes-
cijanstwem, nie przywiazuje takze wigkszej wagi do wyodrebnienia Pigcioksiggu
jako zbioru samodzielnego i cato$ciowego, i dlatego podejmowane byly proby wy-
odrebnienia innych zbiorow: SzeScioksiag*, Czteroksiag?, Trojksiag®.

Toczaca si¢ dyskusja ukazuje, ze wyodrebnienie zbioru (Ksiggi lub czgsci ko-
deksu) jako zamknigtej catosci dokonuje si¢ na podstawie kryterium celu, kto-
ry moze by¢ postawiony przez badacza z perspektywy przyjetej wizji teologicz-
nej’. Przyjeta tutaj perspektywa odwoluje si¢ do tradycji zydowskiej, dla ktorej
Pigcioksiag jest jednym (obok Miszny) z filarow wiary®, a jej celem jest pro-
ba ukazania wizji teologicznej stojacej za taka wtasnie kompozycja. Rozpoznanie
idei teologicznej, stojacej za kompozycja Pigcioksiggu, moze by¢ pomocne w roz-
poznaniu wizji teologicznej judaizmu.

3 Tradycja badan Pigcioksiegu w aspekcie historii redakcji jest ogdlnie dostepna we Wprowadze-
niach do Starego Testamentu. Najnowsze trendy w badaniach: J. Blenkins o p p, The Pentateuch.
An Introduction to the First Five Books of the Bible, London 1992; E. T. Jr. M ullen, Ethnic Myths
and Pentateuchal Foundations. A new Approach to the Formation of the Pentateuch, Atlanta 1997,
E. W.Nicholson, The Pentateuch in the Twentieth Century. The Legacy of Julius Wellhausen,
Oxford 1998; J. van Seters, Torah, [w:] The Hebrew Bible Today. An Introduction to Critical
Issues, Louisville 1998, F. M. Cros s, From Epic to Canon. History and Literature in Ancient Israel,
Baltimore 1998; A. Rofe, Introduction to the Pentateuch, Sheffield 1999; J. W. Watts, Reading Law.
The Rhetorical Shaping Of The Pentateuch, Sheffield 1999.

* Hipoteza po raz pierwszy zaproponowana przez H. Ewalda w 1831 r., a nastepnie dyskutowa-
na przez A. Kuenena (1886 r.) i G. von Rada (1938 r.). Interpreter’s Bible Dictionary (1962 1.) po-
$wigca zagadnieniu dhugi artykul, ale w Anchor Bible Dictionary (1992 r.) brak w ogoéle. Por. tak-
ze Th. C. Roemer, Deuteronomy 34 and the Case for a Persian Hexateuch, ,,Journal of Biblical
Literature” 2000, 119/3, s. 401-419.

5 M. Noth, odkrywszy podobiefistwa pomigdzy zbiorem Prorokéw Pierwszych a Ksigga Powtorzo-
nego Prawa, uzyskuje taki schemat przez oderwanie tej ostatniej od Pigcioksiggu. R. P. Knierim do-
strzega jedno$¢ Wj — Pwt, wylaczajac tym samym Ksigge Rodzaju.

¢ Mayes wyodrebnia Trojksiag: Rdz, Wj, Lb, ktory — wedtug niego — stanowi wstep do Ksiegi
Powtoérzonego Prawa. (A. D. H. M ayes, The Story of Israel between Settlement and Exile.
A Redactional Study of the Deuteronomistic History. London 1983).

7 Przyjeta przez von Rada teza, ze podstawowym tematem ST jest historia ,,wyprowadzenia Ludu
Wybranego z niewoli i nadanie im ziemi” miala swoje logiczne konsekwencje w dopetnieniu opi-
sanych w Pigcioksiggu dziejow Ksigga Jozuego jako jej logicznym domknigciem. Analogicznie —
ukierunkowana na analizg tekstu — koncepcja Notha w naturalny sposéb musiala wylaczy¢ Ksigge
Powtdrzonego Prawa ze zbioru tego, w ktorym zostat on umieszczony przez Tradycje, i wlaczy¢ go
do innego, do ktorego rzeczywiscie lepiej pasuje ze wzglgdu na swoj styl.

8 Bardzo zwiezte przedstawienie (z bogata bibliografia) znaczenia Piecioksigegu i Miszny w judai-
zmie: B. D. S ommer, Unity and Plurality in Jewish Canons. The Case of Oral and Written Torahs,
[w:] One Scripture or Many. Canon from Biblical, Theological, and Philosophical Perspectives,
Oxford 2004, s. 108—150. Opisujac ,.kanon” w judaizmie, Sommer ustala nastgpujaca (dwupozio-
mowa) hierarchig: Tora — Miszna; Prorocy — Pisma — Gemara.
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Wprowadzenie

Weczesne interpretacje Biblii (okres patrystyczny i §redniowiecze) koncentro-
waty si¢ wokot rozumienia tekstu na ptaszczyznie przestania®. Takie ujecie, wy-
nikajace z rozpoznania jego sakralnego charakteru, uwzgledniato kryterium wia-
ry wspdlnoty jako podstawowy wyznacznik hermeneutyki. Nowozytna postawa
badawcza w naukach biblijnych, ktoéra powstata w klimacie o$wieceniowego po-
zytywizmu ', skoncentrowata si¢ bardziej na zagadnieniach krytyki tekstu oraz
historycznej wartosci przekazanych przez tekst Biblii opowiesci. Wptyneto to na
powstanie roznorodnych nurtéw interpretacji, czgsto uwarunkowanych kryteriami
historyczno-intelektualnymi epok, w ktérych powstawaty. Powyzsze stwierdzenie
odnosi si¢ w szczegolny sposdb do zagadnienia historii Izraela oraz historii religii
Izraela!, ale takie podejscie do tekstu miato takze wplyw na teologig biblijna 2.

Niezaprzeczalna wartos$¢ takich badan pozwolita na ujawnienie problemow po-
wstawania i transmisji tekstu, gatunkow literackich, a takze stojacych za narracja-
mi wydarzen, zagubita jednak rozumienie tekstu Biblii jako swiadectwa wiary
wspodlnoty, a co za tym idzie, konieczno$¢ objasniania go w obrebie herme-
neutyki symboli. W wielu najnowszych pracach pojawia si¢ postulat koniecznosci
wypracowania takiej hermeneutyki, ktoéra pozwoli na zrozumienie samego teks-
tu (jego wewnetrznego przestania), bez odnoszenia si¢ do czynnikéw opisujacych
jego powstawanie . W obrebie tego nurtu pojawilo si¢ wiele r6znorodnych ujec
z perspektywy synchronicznej, jednakze ich znaczenie dla teologii jest takze zroz-

° Por. G.R. Evans, The Language and Logic of the Bible. The Earlier Middle Ages, Cambridge
1987; Hebrew Bible / Old Testament. The History of Interpretation, vol. I. From the Beginning to the
Middle Ages (until 1300), Goettingen 1996.

10 Tradycyjnie wiaze sig to z programowym wystapieniem J. P. Gablera w 1787 r. na Uniwersytecie
w Altdorf: De justo discrimine theologiae biblicae et dogmaticae regundisque recte utriusque fini-
bus. Rozwdj nauk biblijnych omawiaja: J. H. Hayes, F. C. Prussner, Old Testament Theology.
Its History and Development, London 1985; Biblical Studies and the Shifting Paradigms, 1850—1914,
Sheftield 1995.

" Wplyw warunkéw historyczno-kulturowych na powstawanie historii Izraela: K. Whitelam,
Invention of Ancient Israel. A Silencing Palestinian History, London 2002 (praca dos¢ tendencyjna,
ale przez to jeszcze bardziej uwypuklajaca zwiazek srodowiska naukowego z koncepcja interpreta-
cji). Zagadnienie posrednio porusza takze K. A. D. Smelik, Converting the Past. Studies in Ancient
Israelite and Moabite Historiography, Leiden 1992.

12 Rézne zasady interpretacji Biblii, prowadzace do powstawania roznych szkot teologii biblij-
nej, omawiaja nastgpujace prace: J. Barton, Reading the Old Testament. Method in Biblical Study,
Louisville 1996; The Face of Old Testament Studies. A Survey of Contemporary Approaches, Grand
Rapids 1999; J. B arr, The Concept of Biblical Theology. An Old Testament Perspective, Minneapolis
1999; E.S. Gersternberger, Theologies in the Old Testament, Minneapolis 2002.

13 Por. Synchronic or Diachronic. A Debate on Method in the Old Testament Exegesis, Leiden
1995; R. P. Knierim, The Task of Old Testament Theology. Substance, Method, and Cases, Grand
Rapids 1995; J. Barton, Reading the Old Testament...; W.Brue g ge mann, Theology of the Old
Testament. Testimony, Dispute, Advocacy, Minneapolis, 1997; S. Dempster, “Torah and Temple”...;
I. W. Provan, In the Stable with the Dwarves. Testimony, Interpretation, Faith and the History of
Israel, [w:] VTS Congress Volume, Oslo 1988, Leiden 2000; D. H. A aron, Biblical Ambiguities.
Metaphor, Semantics, and Divine Imagery, Leiden 2002. Wymienione prace podejmuja problem her-
meneutyki biblijnej teoretycznie, ilustrujac go przyktadami. Nie wymieniam tutaj ogromnej liczby
prac prezentujacych czysto praktyczne podejscie do tekstu metodami synchronicznymi.
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nicowane. Sama metoda daje mozliwos$¢ odczytania zastosowanej symboliki, jed-
nak interpretacja symboli powinna uwzgledniac tradycjg interpretacji, dokonywa-
na we wspoélnocie wiary 4.

Fakt, ze Pigcioksiag zostat zachowany jako nienaruszony (i nienaruszalny) zbior
przez wspolnotg zydowska az do wspolczesnosci, wskazuje na jego teologiczne
znaczenie dla judaizmu. Swiadomos¢ specyficznej struktury Pigcioksiegu — ktory
w wierze zydoéw jest nazywany Tora'*, czyli pouczeniem, droga i zasada zycia,
i pojmowany jako dzieto Mojzesza ' — zostata przechowana w tradycji rabinicz-
nej, sformutowanej w formie tezy: ,,sekcje Tory nie sa dane w porzadku [chrono-
logicznym] oraz nie ma wczesniejszej i poézniejszej Tory” . W mysli rabinicznej
oznacza to wezwanie do synchronicznej interpretacji tekstu, domagajacej si¢ ob-
jasniania wewnatrz niego samego, jak tez aplikacji jego sensu do aktualnej sytua-
cji wspodlnoty. Takie spojrzenie pozwala na postawienie pytania o zasadg kompo-
zycyjna. Skoro chronologia dziejow nie stanowi o rozumieniu tekstu w wymiarze
sakralnym, to stwierdzenie, ze warstwa narracyjna faktycznie odzwierciedla prze-
stanie teologiczne, mozna postawi¢ pod znakiem zapytania!

Uwazam, ze struktura chronologiczna, jakkolwiek jest zapisem wydarzen
zgodnie z prawami narracji, nie stanowi zasady kompozycji w zakresie przesta-
nia Pigcioksiggu. W koncepcjiteologicznej w centrum stoi wydarze-
nie Synaju Wj 19,1 — Lb 10,10, bedace w istocie kolekcja réznych tekstow litera-
ckich, potaczonych wspolna koncepcja synajskiego pochodzenia . Wydarzenia na

14 Teoretyczne podstawy: H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficz-
nej, Warszawa 2004 [oryg. 1960]; P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o me-
todzie, Warszawa 1975; O. F. Bollnow, Religionswissenschaft als hermeneutische Disziplin.
Methodenprobleme der Religionswissenschaft, die Welt der Symbole, [w:] Symbolon. Jahrbuch fiir
Symbolforschung, Neue Folge, Bd. 4, K6ln 1978, s. 23-48; G. D. Kaufman, The Theological
Imagination. Constructing the Concept of God, Philadelphia 1981; D. Crystal, Generating the
Theological Language, [w:] Theolingusitics, Brussel 1981; J. M. S o sk i ¢ e, Metaphor and Religious
Language, Oxford 1985; D. Hervieu-Leger, Religia jako pamieé, Krakow 1999; K. M.
Woschitz, Mythe, Wort und Kultus als Religiése Grundkategorien. Eine Hermeneutik vom Sehen
und Héren, Bild und Wort, Raum und Zeit, [w:] The Interpretation of the Bible. The International
Symposium in Slovenia, Sheffield 1998, s. 1447-1463.

15" Termin: Tora zwykle wyprowadzany jest od rdzenia ary — lgkaé sig, pouczaé, stucha¢ naboznie.
The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, vol. 1V, ed. L. Koehler, W. Baumgartner [et
al.], Leiden 1999, s. 1710-1712; The Anchor Bible Dictionary, vol. VI, ed. D. N. Freedman, New
York 1962, s. 605-621; Encyclopaedia Judaica, XV, Jerusalem 1978, s. 1237-1254. Josephus i wczes-
ne pisma zydowskie mowia nie tylko o Prawie, ale takze o dziejach od stworzenia Adama do $mier-
ci Mojzesza. Dopiero Hieronim podaje, ze Pigciu Ksiggom Mojzesza stusznie nadano nazwe Tora,
tj. Prawo. Cata tradycja po Hieronimie akcentuje legalistyczny charakter Pigcioksiggu.

16 Kiedy i jak taka wiara powstata, nie wiemy, ale mozna powiedzie¢, ze w okresie rzymskim Tora
tak wlasnie byta postrzegana: LXX, Syrach, Ewangelie. Kwestia badawcza jest rowniez cel, dla kto-
rego przypisano jednemu autorowi cato$¢ tak zréznicowanej kompozycji.

7 Uwagi za N. S arn a, Exodus, The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1991, s. 91. Pierwszy
z nich to ostatnia z 32 zasad interpretacji Tory R. Yose ben Eleazara z Galilei.

18 Inspiracja do takiego ujecia byta praca R. P. K nierim a, The Task of Old Testament Theology.
Substance, Method, and Cases, Grand Rapids 1995. Jako przedmiot analizy autor postuluje wyod-
rebnienie jednostek narracyjnych na postawie motywow (obrazow, stownictwa). Dla omawiane-
go tekstu Knierim wprowadza termin: Events at Sinai, do ktorego zalicza fragment: Wj 19,1-Lb
10,10. Do tego dodaje: Migration to Sinai (Wj 1-18) i Migration to Moab (Lb 10,11-36,13). Catos¢
jednak opiera na czterech Ksiggach: Wj—Pwt, ktore dzieli: From Egipt to Sinai oraz From Sinai to
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Synaju — ujete w klamre¢ przez obecnos¢ tescia Mojzesza (W] 18,1-27; Lb 10,29-
33) ¥ — zostaty umieszczone w bezposrednim kontekscie drogi: drogi na Synaj
(Wj 15,27-17,16) i drogi z Synaju (Lb 10,11-21,33), a w kontekscie dalszym, w re-
lacji do ziemi i Przymierza (Rdz i Pwt) ®. Caly materiat zostal podzielony na pigé
ksiag?!, przy czym trzy Srodkowe obejmuja motyw Synaju oraz drogi (do ... i od
...), a dwie zewngtrzne motyw obietnicy. Mozna powiedzie¢ inaczej, ze Ksiggi:
Wyjscia, Kaptanska i Liczb przedstawiaja zbawcze dzieta Boga, a ich dopelnie-
niem sa Ksiggi: Rodzaju i Powtorzonego Prawa, wskazujace na obietnicg trwatej
1 nienaruszalnej wigzi Boga z ludzmi.

Zapis dziejow od stworzenia $wiata do przyjscia Izraela nad brzeg Jordanu — ale
bez mozliwosci wejscia do Kanaanu — nie jest niedokonczonym obrazem pierwsze-
go etapu jego dziejow, ale forma, w jakiej Izrael opisat swoje wierzenia. Pytanie
zatem brzmi: ,,Jaka wizja Boga i $wiata kryje si¢ za takim tekstem?”. Odpowiedz
wymaga badan przekraczajacych miarg artykutu, totez zadanie, ktore tutaj stawiam,
polega na naszkicowaniu struktury retorycznej kompozycji oraz ukazaniu punk-
tow kierujacych ku temu pytaniu.

Doswiadczenie Synaju

Ta nazwa okreslam najwigkszy objetosciowo blok materialu, zwiazany z poby-
tem Izraela pod gora Synaj Wj 18,1 — Lb 10,34. Granice jednostki wyznaczam na
podstawie dwu kryteriow. Pierwszym jest motyw stylistyczny — obecno$¢ ,.tescia
Mojzesza” wsrod Izraelitdéw — spinajacy niby klamra cato§¢ materiatu (Wj 18,1-27;
Lb 10,34), drugim — podziat tekstu masoreckiego (TM) na jednostki przeznaczone
do czytan synagogalnych: od Wj 18,1 rozpoczyna si¢ nowa sekcja (Paraszat Jetro);
Lb 10,34 konczy piata czes¢ (berakha) sekcji Beha’alotekha. Materiat ten zwyk-
le stanowi przedmiot réznorodnych monografii ujmujacych tematycznie mniejsze
jednostki: zawarcie Przymierza (Wj 19 1 Wj 24), Dekalog (W] 20,1-15), Ksigge
Przymierza (Wj 20,22-23,33), budowe Przybytku (Wj 25-31.34-40), poswigce-
nie Przybytku (Lb 7,1-10,10), epizod batwochwalstwa i odnowienie Przymierza
(Wj 32-33) oraz (zwykle osobno omawiang) Ksigge Kaptanska. Taki podziat wska-

Moab. Zaproponowany przeze mnie podziat wynika z uwzglednienia calego Pigcioksiggu jako jed-
nosci. Za centrum kompozycyjne tej sekcji (jak i catego Pigcioksiegu) przyjmuje Ksiege Kaptanska,
tak jak np. R. Rendtorff, Leviticus, Neukirchen 1980; B. A. Levine, Leviticus, The JPS Torah
Commentary, Philadelphia 1989; M. Dou glas, Leviticus as Literature, Oxford 1999.

19 Motyw ,,tecia Mojzesza™ jako element ,teologii Przymierza™: T. Stan ek, Jahwe i jego lud.
Analiza retoryczna Wj 18,1-20,23, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2007, 21, s. 13-17.

20 W egzegezie te Ksiggi rzadko sa z soba laczone i zwykle kazdej z nich przypisuje sig inny temat
wiodacy lub nawet wyprowadza si¢ kilka tematow. Zaproponowane wyzej spojrzenie na Pigcioksiag
jako jednolite dzieto o chiastycznej strukturze domaga sig ich porownania. Zestawienie Ksiag Rodzaju
i Powtorzonego Prawa omawiaja: w perspektywie zagadnienia ziemi — D.J. A. Clines, The Theme
of the Pentateuch. Sheffield 2001, w perspektywie zagadnienia Przymierza — C. Westermann,
Elements of Old Testament Theology, Atlanta 1982.

21 Warto takze zwrdci¢ uwage na symboliczne znaczenie liczb, zaréwno wybranych do opisania
tego fragmentu dziejow, jak i w samym tekscie.
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zuje, jak wieloplaszczyznowe jest ujgcie tego, co okreslam mianem doswiadczenie
Synaju, a jednoczes$nie na jego charakter w religii 1 zyciu Izraela®.

Omawiany fragment — stanowiacy polaczenie tekstow przynalezacych do roz-
nych gatunkow literackich: prawo, przykazania, narracje — dotyczy zasad kultu,
zycia spotecznego, rodzinnego i prawa kryminalnego, w ktore wpisane sa opowie-
$ci o ludzkich doswiadczeniach i przezyciach. Zestawienie tak r6znorodnych ga-
tunkéw sprawia trudno$ci na ptaszczyznie wyodrebnienia jednostki egzegetycznej
oraz interpretacyjne, sktania jednak do postawienia pytania o cel takiego wtasnie
uktadu, ktory odrdznia si¢ od jakiegokolwiek zbioru pism religii ludéw o$ciennych.
W poréwnaniu z pismami sakralnymi religii orientalnych, jego unikalng cecha jest
potaczenie formy pozytywnej i apodyktycznej w zakresie prawodawstwa? oraz
potaczenie tekstow o orientacji legalistycznej z narracjami .

Cechy wspolne tego, dos¢ zréznicowanego materiatu, mozna okresli¢: 1* od
strony redakcyjnej — calo$¢ zostata umieszczona w czasie pobytu Izraela pod go-
ra Synaj; 2* od strony tresciowej — dotycza organizacji zycia wspolnotowego oraz
kultu, stanowiac zwienczenie dzieta Jahwe, jakim byto uwolnienie Izraela z niewo-
li egipskiej. Wyodrebnione dwa aspekty omawianego tekstu wskazuja na central-
ne znaczenie doswiadczenia Synaju w wierze Izraela oraz na koniecznos$¢ rytual-
nego ujecia szczegolnej wigzi taczacej Jahwe 1 Izraela. Zaistnienie tej wigzi, ktora
zostala opisana jako wybranie Abrahama, potwierdzone w wyprowadzeniu Izraela
z Egiptu, domagato si¢ ustanowienia kultu, gwarantujacego zachowanie ciaglosci
relacji. W analogii do tradycji religijnej Regionu, ustanowienie kultu i zasad two-
rzacych spotecznos¢ zostato ujgte jako dane przez bostwo, objawiajace siebie wy-
branym ludziom >, totez najistotniejsza cz¢$¢ stanowia regulacje dotyczace kultu
i zasad zycia wspolnoty wiary. Zaktadam nastgpujacy podziat tekstu, wynikajacy
z jego struktury literackie;j:

22 R. P. Knierim, badajac znaczenie Przymierza w tekscie BH, poréwnuje ilo$¢ informacji o wy-
darzeniach na Synaju, zawarta w poszczegdlnych odcinkach Tory, i ujmuje je procentowo: Wj 1-19
(droga do Synaju) — 11,5%; Wj 20-Lb 10,10 (pobyt na Synaju) —42%; Lb 10,11 (droga ze Synaju)
— 19%. Wiaczajac jeszcze Pwt, uzyskuje si¢ w Torze 68,5% tekstu poswigconego wydarzeniom na
Synaju. Znaczenie motywu Wyjscie-Przymierze w religii Izraela oraz sposob, w jaki to do§wiadcze-
nie jest przywolywane w tekstach biblijnych zob. T. S tan e k, Dzieje jako teofania. Wewnqtrzbiblijna
lnterpretaqa i jej teologiczne konsekwencje, Poznan 2005, s. 56-81.

3 M. Weinfeld, Israelite Religion, [w:] The Encyclopedza of Religion, ed. M. Eliade, New York
1993, s. 487-488. Schemat JA-TY nie tylko nie znajduje sig nigdzie w dokumentach prawnych sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu, ale stanowitby curiosum w literaturze prawniczej. W taki sposob mo-
ze zwraca¢ si¢ mistrz do swego ucznia, czy pan do podwladnego, ale nie prawodawca, zaintereso-
wany wypekieniem pewnej powinnosci.

24°J. H. Walton, Ancient Israelite Literature in its Cultural Context. A Survey of Parallels be-
tween Biblical and Ancient Near Eastern Texts, Grand Raplds 1990, s. 69-92.

% Por. M. Eliade, Sacrum. Mit. Historia. Wybor esejéw, Warszawa 1970; B. Albrektson,
History and the Gods. An Essay on the Idea of Historical Events as Divine Mamfestanons in the
Ancient Near East and in Israel, Lund 1967; H. W. F. Saggs, The Encounter with the Divine in
Mesopotamia and Israel, London 1978; T. Jacobsen, The Treasures of Darkness. A History of
Mesopotamian Religion, New Haven 1976; K. van der T o o rn, Family Religion in Babylonia, Syria
and Israel. Continuity and Change in Forms of Religious Life, Leiden 1996; S. Cinal, Ba’al z Ugarit
a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny, Krakow 1997.
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e W;j 20,1-14 — Dekalog — zbioér pouczen, ujety w opisy nadzwyczajnego zjawi-
ska (Wj 19,16-20; 20,15), jakim byt wyglad gory Synaj.

e Wj 21,1-23,33 — Prawo Przymierza — szerszy tresSciowo i tematycznie zbior
pouczen, ujety w opisy nadzwyczajnych zjawisk, przedstawionych w aspekcie
kultowym (Wj 20,15-23; 24,1-19).

o Ksigga Kaptanska — zbior pouczen dotyczacych rytuatow, ujetych w opisy: bu-
dowania Przybytku (W] 25,1-40,38) i jego po$wigcenia (Lb 7,1-10,10).
Zarysowujacy si¢ schemat ukazuje zamyst stylistyczny. Pouczenia i prawa (to-

rot, miszpatim), dane na Synaju, zostaty ujete w trzy zbiory w taki sposob, ze kaz-

dy z nich — niby klamra — jest objety opisem doswiadczenia teofanijnego. W mia-
r¢ posuwania sig¢ w glab opowiesci sekcje zawierajace pouczenia i sformutowania
prawne sa coraz bardziej rozbudowane, a w opisie ,,pojawiania si¢”’ Boga nastepu-
je stopniowe i konsekwentne przesuwanie akcentu z fenomenow przyrody na fe-
nomena kultowe. Sercem tego wydarzenia sg pouczenia, czyli forot*. Pouczenia
te zostaty wpisane w rzeczywisto$¢ kultowa, ujeta w jej podwojnym aspekceie: po-
jawienia si¢ bostwa i budowania $wiatyni?’, spigte fraza: ,,Ja jestem Jahwe twoj

Bog” (Wj 20,2) oraz: ,,Ja jestem Jahwe wasz Bog” (Lb 10,10)2.

W tym miejscu pojawia si¢ pytanie, czy we wszystkie trzy ,,kodeksy” zosta-
la wpisana ta sama idea teologiczna®. Z perspektywy przestania tekstu nalezy
zauwazy¢, ze wszystkie zostaly przedstawione jako: 1* dane przez Boga; 2* na
Synaju; 3* zwiazane z Przymierzem; 4* ich celem jest §wigtos¢ ludu, ujawniaja-
ca si¢ w codziennym zyciu i w odniesieniach do tego $wiata, z ktérego zostaty za-
czerpnigte. Wszystkie opisane sprawy przynaleza do dwu porzadkéw: kultowego
1 spolecznego, ale sa z soba zwiazane w sposob nierozerwalny. Cecha charaktery-
styczna wyodrgbnionych zbioréw pouczen jest ich fragmentarycznosé¢ co do przed-
miotu regulacji; szczegétowe opracowanie jednych przepiséw znajduje si¢ obok

26 Por. przypis 4, 5, 6. Th. C. Roemer (Deuteronomy 34 and the Case...), analizujac debate na te-
mat Pigcio- czy Szescioksiggu, wskazuje, ze pytanie takie jawi si¢ w kontekscie niezrozumienia ter-
minu: Tora.

27 W religiach starozytnego Bliskiego Wschodu kult $wigtynny byt normalnym miejscem obja-
wienia, i wlasnie z tym wiazano wyrocznie oraz proroctwa. Por. E. Hammershaib, History and
Cult in Old Testament, [w:] Near Eastern Studies in honor of Wiliam Foxwell Albright, Baltimore
1971; Cult, [w:] Civilisation of the Ancient Near East — vol. IV: Religion & Science, New York 1995;
S. M. Olyan, Rites and Ranks. Hierarchy in Biblical Representation of Cult, New Jersey 2000;
I. Gruenwald, Rituals and Ritual Theory in Ancient Israel, Leiden 2003. Paralele pomigdzy gora
Synaj a Przybytkiem zob. N. S arn a, Exodus, The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1991; S. E.
Balentine, Torah’s Vision of Worship, Minneapolis 1999, s. 121-147. Dotyczy to przede wszy-
stkim trzyczg§ciowego podzialu przestrzeni sakralnej, wraz z odpowiadajacymi im postaciami, okre-
$lenia zasad czystosci rytualnej i wymogow wewngtrznych w dostgpie do poszczegdlnych przestrze-
ni sakralnych, a takze wielu analogii na plaszczyznie terminologicznej: ciemna chmura, ogien, dym,
dzwigk rogu, glosy. Balentine wskazuje takze na odniesienia do opisu stworzenia $wiata.

28 Taka samoprezentacja Boga jest do$¢ powszechna w Biblii, ale zawsze zwiazana z kwestiami
nalwyiszej wagi; najczesciej wystgpuje w Ksiedze Powtdrzonego Prawa oraz u prorokow.

? To zagadnienie zostalo juz podjete w badaniach, ale tylko fragmentarycznie: o relacji Wj 20,2-
141 W;j21,1-23,19-S.Balentine, Torah s Vision..., s. 125-126; o relacji Wj 20,2-14 i Kpt 19 —
B.Levine, Leviticus..., (Introduction). Przedstawione dalej analogie pomigdzy omawianymi teks-
tami wyprowadzam na podstawie kryteriow zaproponowanychzez Balentine i Levine.
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calkowitej luki dotyczacej innych, czasami znacznie wazniejszych dla zycia spraw.
Zaden z nich nie stanowi takiego cato$ciowego zbioru praw, przez ktéry mozna by-
loby rozpozna¢ ksztatt spotecznosci postugujacej si¢ takim zbiorem tylko na pod-
stawie omawianych zagadnien®. Glgbsza analiza pokazuje, ze tworza one cato-
sciowy obraz stylu zycia, ktorego zasada jest ,,Swigto$¢” 3.

Zaproponowane ujecie, wyodrebniajace wydarzenia Synaju jako samodzielna
i w pelni koherentna jednostke tematyczna, pozwala na okre§lenie jej przestania
jako ustanowienie relacji pomigdzy Bogiem i ludzmi. W re-
ligiach ludow o$ciennych miejscem tej relacji byt kult, uksztattowany zawsze na
podstawie objawionych przez bostwo zasad zbudowania §wiatyni i ustanowie-
nia rytualow. W tym przypadku rowniez relacja zostata zainicjowana przez Boga
1 opierala si¢ na instrukcji danej przez Niego samego — Torze, czyli zasadzie
zycia religijnego, osobistego i wspdlnotowego. Zasada ta — wpisana w porzadek
kultowy — zostata powtorzona trzykrotnie, za kazdym razem w kontekscie szcze-
g6lnej Bozej obecnosci (gora Synaj i Przybytek), i jako przez Boga ukazana moz-
liwos¢ zycia w wolnosci. Ale tekst ukazuje jeszcze jeden istotny aspekt tej relacji
— Izrael osobiscie i z wlasnej woli przyjmuje Tore Jahwe (Wj 19,8; 24,7). Bozy dar
Przymierza oraz ludzka odpowiedz staly si¢ podstawa religii, opartej
na pojeciu dynamicznej relacji pomigdzy Bogiem a ludzmi 2.

Unikalno$¢ wierzen Izraela ujawnila si¢ w tym, ze wprowadzony motyw nad-
Zwyczajnego pojawienia si¢ bostwa (Wj 19,16-20; 20,15-18) — zwykle pojmowany
jako akt fundamentalny dla ustanowienia miejsca kultu i zasad rytuatéw * — docze-

3% To samo mozna by powiedzie¢ o zbiorach praw ludéw Mezopotamii, ale takie porownywanie
wydaje si¢ problematyczne dlatego, ze prawa tamtych ludow nie dotarty do nas jako wyodrgbnione
przez nich samych zbiory, a jedynie jako przypadkowo odnalezione fragmenty, znajdujace si¢ w roz-
nych miejscach. Kanon biblijny wyraznie nosi $lady kompleksowego opracowania oraz pieczotowi-
te%o przekazywania w nadanej formie.

! Termin ten nalezy rozumie¢ w dwojakim znaczeniu: 1) zgodnie z jego starozytnym rozumie-
niem jako ,,oddzielenie” — wprowadzone zasady zycia maja oddziela¢ Izraela od ludéw oSciennych,
nadajac rytualny bias Zyciu codziennemu; 2) w nowozytnym rozumieniu — wspolnota Izraela oraz
kazdy cztowiek staje wobec wymogoéw moralnych, okreslajacych relacje do otaczajacego $wiata.
Badania w tym aspekcie zob. R. Rendtor ff, Leviticus, Neukirchen 1980; M. Douglas, Leviticus
as Literature, Oxford 1999; A. R o f ¢, Deuteronomy. Issues and Interpretation, London 2002; T. E.
Fretheim, Law in the Service of Life. A Dynamic Understanding of the Law in Deuteronomy, [w:]
A God so Near. Essays on Old Testament Theology in Honour of Patrick D. Miller, Winona Lake
2003, s. 183-200.

32 Przymierze na gorze Synaj jest trzecim aktem ujetym za pomoca terminu tyrb (Rdz 6,18-9,17;
15,18; 17,1-21). W obydwu pierwszych Przymierzach (Noe, Abraham) brak jest odpowiedzi ze stro-
ny wezwanej postaci; odpowiedz pada dopiero na Synaju (Izrael). O znaczeniu tego ,,doswiadcze-
nia” jako zrodta religii: T. S tan ek, Dzieje jako teofania..., s. 54-136.

3 Pochodzenie najstarszych miejsc kultu jest oslonigte tajemnica; najprawdopodobniej byty to
miejsca zwiazane z pochéwkami waznych dla wspdlnoty oséb — swiadectwa takiego pochodzenia
miejsc sakralnych mozna znalez¢ w religii Egiptu (por. K. M. Ciatowicz, Poczqtki cywiliza-
¢ji egipskiej, Warszawa 1999), ale wskazuje na to rowniez rozpowszechniony kult przodkow (T. J.
Lewis, Cults of the Dead in Ancient Israel and Ugarit, Atlanta 1989; K. van der To orn, Family
Religion in Babylonia, Syria and Israel. Continuity and Change in Forms of Religious Life, Leiden
1996). Na zwiazek miejsc sakralnych z pojawianiem si¢ bostwa wskazuja teksty biblijne (Rdz 13,4.18;
16,14; 21,23; 28,18; 31,45-46.54; Joz 24,25-26; Sdz 2,1-5; 6,22-24; 13,8-19; 2 Sam 24,16-25). Por.
takze: M. M. Haran, Temples and Temple Service in Ancient Israel. An Inquiry into the Character
of Cult Phenomena and the Historical Setting of the Priestly School, Oxford 1978, s. 14-42; R. de
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kat si¢ utrwalenia nie w postaciswiatyni icelebrowanego w niej kultu, ale
w pouczeniach, wymagajacych: stuchania, zapamigtania, prze-
kazywaniaiwypetnienia w zyciu ludzi. Relacja Boga i ludzi, ktéra w re-
ligiach ludow starozytnego Bliskiego Wschodu byta jednoznacznie ujeta w system
celebracji rytualow w kulcie, w religii Izraela znalazta swoje analogie w postaci
quasi-rytualnej organizacji spotecznosci. W konsekwencji spowodowato to prze-
sunigcie medium relacji — z posagoéw kultowych i wiazacych si¢ z nimi zasad ry-
tualow, na stowo — stuchane, zapamigtywane i przekazywane w opowiesciach.

Droga na Synaj

W analogii do poprzedniego paragrafu, jednostke¢ wyodrgbniam na plaszczyz-
nie stylistycznej — opis ucieczki z Egiptu i drogi przez pustynig (Wj 6,2-13,16)
oraz wprowadzenie (Wj 1,1-6,1) — uwzgledniajac wewngtrzny podziat TM. W ta-
kim ujgciu Droga na Synaj dzieli si¢ na dwa etapy: 1* zmagania w Egipcie o moz-
liwo$¢ wyjscia; 2* droga z ziemi Goszen do Gory Boga. Droga z ziemi Goszen do
Gory Boga dzieli si¢ jeszcze na dwa odcinki: A* przejscie przez morze Trzcin; B*
wedrowka przez pustynig.

Etap pierwszy (Wj 6,2-13,16) obrazuje przygotowania do opuszczenia Egiptu,
ktorych inicjatorem jest Jahwe — bostwo opiekuncze Izraela. Przygotowania te
rozpoczynaja si¢ wybraniem lidera / lideréw, a kulminacj¢ osiagaja w konfronta-
cji Jahwe i faraona — boga Egiptu®. Opis ,,przygotowan” do wyjscia z Egiptu ter-
minologicznie zostal oparty na stowach od rdzenia: T712Y (stuzy¢)*, po raz pierw-
szy pojawiajacego si¢ w opisie sytuacji, w jakiej znalazt si¢ Izrael (Wj 1,13-14),
gdzie zostal powtorzony 5-krotnie¢. W znamienny sposob rdzen ten pojawia si¢
w ,,dyskusji”” Mojzesza z faraonem (W] 7,1-10,29), gdzie cel wyjscia zostal okre-
$lony terminami U (odesta¢) i 2T (zlozy¢ ofiarg), aby ostatecznie pojawié sig
jako T12Y (stuzy¢). Retoryka tekstu wskazuje zatem, ze kwestig fundamentalna
jest pytanie: ,,Komu Izrael ma stuzy¢?”. Doswiadczenie Synaju pokazato, na czym
owa stuzba ma polegac.

Droga z Egiptu na Synaj (Wj 13,17-17,16), podzielona na dwa odcinki, obrazu-
je opieke Jahwe nad Izraelem. Odcinek pierwszy (Wj 13,17-15,21) opisuje przej-
$cie przez morze — przestrzen niedostgpna i mozliwa do przebycia jedynie dzigki

Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, Darton 1994 [oryg.: 1961], s. 271-330; Temples and
High Places in Biblical Times. Proceedings of the Colloquium in Honour of the Centennial of Hebrew
Union College — Jewish Institute of Religion, Jerusalem March 1977, Jerusalem 1981; Temples of
Ancient Egypt, London 1998.

3% Szerzej: T. Stanek, Kto jest bogiem w Egipcie. Analiza retoryczna Wj 6,2-9,35, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 2005, 19, s. 9-26.

35 Termin zawiera t¢ sama dwuznaczno$¢, ktora jest obecna w jezykach zachodnich, od taciny po-
czawszy: 1) speliania postug domowych; 2) celebracji kultu. W Ksigdze Wyjscia powtorzony zostat
75 (5 x 15) razy, przy czym 73 razy w Wj 1,1-23,33, a 2 razy w zwiazku z motywem zlotego cielca
(Wj 32,131 34,21).

3 Rdzen ten pojawit sie 5-krotnie w Dekalogu.
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cudownej interwencji Jahwe — i konczy si¢ pie$nia wychwalajaca potgzne czyny

Boga. Opis przej$cia przez morze, utrzymany w poetyce wlasciwej mitom ludow

osciennych, ukazuje Boga jako stajacego do zwycigskiej walki z wroga potega ¥.

Konczaca go piesn jeszcze silniej wydobywa te mityczne motywy, a jednoczes-

nie wskazuje na oryginalny watek mysli Izraela — Bog walczacy w obronie swego

ludu, prowadzi go do swego przybytku (Wj 15,17). Drugi odcinek drugiego eta-

pu (Wj 15,22—-17,16), naznaczony czterema kryzysami, ukazuje obraz ludzi, kto-

rych oczekiwania i nadzieje zostaty poddane konfrontacji z realizmem drogi, po

ktorej prowadzi ich Jahwe, ich Bog. Wyodregbnione kryzysy ukazuja ,,materialne”

podtoze narzekan ludu oraz przestrzen, w ktorej zarysowuje sig relacja Boga i lu-

du; kazdy kryzys zostat przedstawiony jako proba i zwigzany z darem natury oraz

darem Bozego slowa.

e 15,22-27 — spragnieni ludzie napotykaja zrodto gorzkiej wody; Jahwe uzdra-
wia wode i probuje Izraela, dajac im prawa (2 2UR)3*;

e 16,1-36 — zgtodniali dopominaja si¢ o chleb; Jahwe, zsylajac manng i przepior-
ki, probuje Izraela, dajac im szabat;

e 17,1-7 — ponownie pragna i nie widza perspektyw na napotkanie wody; Izrael
prébuje Jahwe, ktory sprawil, ze trysto zrodio ze skaty;

e 17,8-16 — zaatakowani przez Amalekitow; dzigki wstawiennictwu Mojzesza

Jahwe ratuje Izraela, pokazujac, ze nie ma Go probowac*.

Zaden z buntéw nie zostat ukarany przez Boga, jakkolwiek wobec pierwszych
dwodch Jahwe wyraznie wyrazatl swoja dezaprobatg; czwarty — czasami tradycja
zydowska traktuje jako karg, ale rowniez tutaj nikt nie zostal dotknigty $miercia.
Opisy wydarzen przedstawiaja obraz takiego dziatania Jahwe na rzecz Izraela,
w ktoérym uczestniczy caty lud Izraela, ale nicomal wylacznie jako bierny $wia-
dek. ,,Aktywnosc¢” Izraela sprowadza si¢ do: 1* jeczenia pod uciskiem w Egipcie;
2* narzekania na pustyni; 3* oraz dwukrotnego zawierzenia Jahwe i Mojzeszowi
(Wj 4,31; 14,31).

Droga z Synaju

Przedstawiona w Ksigdze Liczb droga z Synaju do brzegéw Jordanu (Lb 11,1—
36,13) jawi si¢ w strukturze retorycznej jako swoista analogia do drogi na Synaj %,

37 Motyw ten analizuja: F. M. C r o s s, Canaanite Myth and Hebrew Epic. Essays in the History of
the Religion of Israel, Cambridge, Massch. 1973; H. W. F. Sa g g s, The Encounter with the Divine
in Mesopotamia and Israel, London 1978; B. F. Batto, Slying the Dragon. Mythmaking in the
Biblical Tradition, Louisville 1992; N. Wy a tt, Myths of Power. A Study of Royal Myth and Ideology
in Ugaritic and Biblical Tradition, Miinster 1996.

3 Por. N. L o h fink, God the Creator and the Stability of Heaven and Earth. The Old Testament
and the Connection between Creation and Salvation, [w:] Theology of the Pentateuch, London 1994,
s. 116-135.

39 Tak passus o Amaleku interpretuje tradycja zydowska; por. Chumash with Rashi’s Commentary,
vol. II, Shemoth, ed. Rabbi A. M. Silbermann, Jerusalem 1984, s. 89 (przypis do Wj 17,8).

40 Analogie omawia komentarz Rambana: Za: N. S arn a, Exodus, The JPS Torah Commentary,
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przy czym kolejnos¢ etapdw jest odwrocona (chiasm: A B — B’ A”). Podobnie jak
powyzsza, zostata ujgta w dwa etapy: 1* droga od Bozej Gory do Moabu; 2* zma-
gania z zagrozeniami w Moabie. Pierwszy z etapow dzieli si¢ takze na dwa odcin-
ki: A* wedrowka przez pustynig; B* przejscie przez wrogie terytoria. Analogia do
wprowadzenia (Wj 1,1-6,1) jest tutaj zakonczenie (Lb 26,5-36,13); kazdy z tych
tekstow przedstawia Izraela w nowych dla nich okolicznosciach.

Pierwszy odcinek pierwszego etapu — opis wedrowki od Synaju do Kadesz
Barnea (Lb 11,1-20,21) — ponownie ukazuje konfrontacjg oczekiwan i wyobrazen
ludzi z realiami drogi, charakteryzowany tym razem przez kolejne bunty. Opis ten
podejmuje takze motywy szemrania, znane juz z opisow drogi od morza Trzcin
do Synaju (Wj 15,22-17,16), ale w nowym kontekscie narracyjnym — jest nim fakt
zawartego Przymierza. Okazuje si¢ takze, ze Izraelici zmienili si¢ na tyle, ze nie
pozostaja juz catkiem bierni.

e 11,1-3 — lud po prostu byt niezadowolony; w odpowiedzi Jahwe zeslat ogien,
ktory pochtonat czesé obozu;

e 11,4-35 — lud narzeka z powodu jedzenia; Jahwe dal przepiorki i zestat po-
mor;

e 15,32-36 — spotkano cztowieka zbierajacego drewno w szabat; Jahwe rozkazu-
je ukamienowac go;

o 12,1-15;13,25-14,38; 16,1-17,26 — wewnatrz spotecznosci wybucha bunt prze-
ciwko Mojzeszowi jako przywddcy; Jahwe potwierdza przywddztwo Mojzesza,
karzac buntownikéw $miercia;

e 20,1-13 —umiera Miriam, a lud ponownie pragnie wody; Jahwe postal Mojzesza
1 Aarona, by wyprowadzili ze skaty, ale ukarat ich, wyznaczajac termin ich
$mierci przed wejsciem do Kanaanu.

Podjgcie — znanych z drogi na Synaj — motywow niezadowolenia ludu przez uka-
zanie ich odmiennego potraktowania pozwolilo na ukazanie znaczenia Przymierza
w zyciu Izraela. Odtad relacja Jahwe / Izrael opiera¢ si¢ ma nie tylko na dobro-
ci Boga, ale takze na odpowiedzialno$ci ludzi*. Kazdy z incydentéw w drodze
z Synaju zostat surowo ukarany, ukazujac, ze doswiadczenie Synaju jest wyraz-
na cezura w relacji Jahwe i ludu Izraela, zobowiazujaca kazdego z partneréow do
przestrzegania podjgtego — i wyrazonego werbalnie — zobowigzania. Radykalna no-
wos¢ tego fragmentu to szemranie pojedynczych osob: Miriam i Aarona Lb 12,1-2;

1991; F. M. Cross, Canaanite Myth... Poszczegdlne wydarzenia na obu odcinkach drogi maja swo-
je analogie. Oprocz motywu buntdéw, w kazdej z czgSci powtarza si¢ szeSciokrotnie formuta: wy-
szli z X — zatozyli oboz w Y. Takze wybdr siedemdziesigeiu (Lb 11,16-17.24-30) ma swoje analogie
w ustanowieniu struktury sadowniczej przez posrednictwo Jetry (Wj 18,21-26).

4 Motyw odpowiedzialno$ci zostat takze wpisany w strukture retoryczna poprzez zastosowanie
terminu: tyrb, oznaczajacego kontrakt. Termin po raz pierwszy pojawia si¢ w zwiazku z potopem, ja-
ko Przymierze z Noem (Rdz 6,18; 9,1-17; 1+7 razy), nastgpnie w opowiadaniach o Abrahamie (Rdz
15,18; 17,1-21; 1+10 razy), a po raz trzeci juz w zwiazku z Izraelem — wpierw jako wspomnienie
Przymierza z Abrahamem (Wj 2,24; 6,4.5), a potem juz jako proklamacja szczegolnej wigzi z Izraelem
(Wj 24,7.8; 34,10.12.15.27.28; oraz w retrospekcji Pwt 5,2.3; 9,9.11.15; 28,69). Elementem wyréz-
niajacym ten ostatni akt jest — wyrazona werbalnie — zgoda Izraela.
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szpiegobw Lb 13,27-33; Koraha i jego ludzi 16,1-35*. Bunty, podobnie jak przed
Synajem, skierowane sa przeciwko Mojzeszowi, brakuje tutaj jednak frazy ,,uwie-
rzyli Jahwe i Jego studze Mojzeszowi”, ktora padta w kulminacyjnym momen-
cie drogi na Synaj — Wj 14,31. Przybycie do Kadesz Barnea wiaze si¢ ze Smiercia
Miriam i ponownym brakiem wody; rado$¢ Synaju tutaj osiagneta swoje antypo-
dy. Zyciodajne prawo zostato tutaj przeciwstawione $mierci — fizycznej $mierci
Miriam, metaforycznej $mierci, jaka obrazuje brak wody, moralnej $§mierci w nie-
postuszenstwie Mojzesza i Aarona — to wtasnie oni w kulminacyjnym momencie
,hie uwierzyli Jahwe” (Lb 20,12).

Drugi odcinek drogi, z Kadesz Barnea do Moabu (Lb 20,22-21,35) — rozpoczg-
ty $miercig Aarona na gorze Chor i przejgciem jego funkcji przez Eleazara, zna-
czony kara jadowitych wezy za szemranie ludu, od ktérych ,,umarto bardzo wie-
lu” (Lb 21,6) — zdradza analogie do przejscia przez morze Trzcin. Tym razem na
drodze Izraela staja wrogie ludy, wsrod ktorych musza przechodzié, ale takze ich
wlasna niewiara i niecierpliwo$¢. Podobnie jak podczas przechodzenia przez mo-
rze Trzcin (Wj 13,10-29), Jahwe prowadzi swoj lud zwycigsko, postugujac si¢ zna-
kami — tym razem jest to miedziany waz* i dar wody w Beer. Konczy si¢ zwy-
cigskimi bitwami o Heszbon i Baszan i zaj¢ciem tych ziem, ale tym razem to juz
Izraelici osobiscie staja do walki*. Opis walk takze konczy sig piesnia, ktora tym
razem opiewa klgske Cheszbonu (Lb 21,27-30).

Etap drugi to pobyt w Moabie (Lb 22,1-26,4), stanowiacy analogi¢ do poby-
tu w Egipcie. Opowies¢ ukazuje Izraela zagrozonego przez wroga potege (Balak,
krol Moabu), ktorej zamiary zostaty zniweczone przez Jahwe, stajacego w obro-
nie swego ludu. Wygtaszane przez Balaama blogostawienstwa dla Izraela moz-
na zrozumie¢ jako krzywe zwierciadlo plag nawiedzajacych Egipt na wezwanie
Mojzesza; ponownie jest to konfrontacja dwu bogow — Jahwe (boga Izraela) oraz
bezimiennego boga Moabu, reprezentowanego przez krola jako swojego rzeczni-
ka*. Nastepujace po tym spis i regulacje rytualne (Lb 26,5-30,17) znajduja swo-
je paralele w ustanowieniu rytuatu Paschy (Wj 12,1-13,16) i poprzedzaja opis bi-
twy z Madianitami (Lb 31,1-54). Bitwa ta, w ktérej Izraelici ztupili Madianitow
(por. Wj 12,35-36), wienczy zwycigski pochdd Izraela. Opowies¢ konczy sig opi-
sem sytuacji [zraela w Zajordaniu (Lb 32,1-36,13), tak jak zaczgta si¢ opisem sy-
tuacji w Egipcie (Wj 1,1-2,25).

42 Czy mozna w tym widzie¢ zapowiedz — oryginalnej dla mysli Izraela — koncepcji odpowiedzial-
nosci osobowej? To zagadnienie wymagatoby znacznie dokladniejszych studiow, tutaj jedynie zwra-
cam uwagg na istnienie takiego motywu.

4 W tradycji zydowskiej postawione zostalo pytanie: ,,dlaczego miedziany”. Wytlumaczeniem
moze by¢ paranomazja: vxn — tvxn; waz znajdujacy si¢ w $wiatyni jerozolimskiej nazywat sig !tvxn.
J. Milgrom dopatruje sig¢ znaczenia, jakie semicka mentalnos$¢ przypisuje stowom i w ten sposob gra
stow miataby by¢ dzialaniem leczacym (por. J. Mil gr o m, Numbers, The JPS Torah Commentary...,
s. 174-175). Wydaje sig, ze znaczenie powinna mie¢ takze inna gra stow: W, 770 WM, H70.

4 Warto zauwazy¢, ze Mojzesz nie byt tam obecny.

45 Rowniez faraon — bog konfrontowany przez Jahwe w Egipcie — byt bez imienia.
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Przymierze dla Ojcow i Przymierze dla Synow

Druga ,,warstwa” okalajaca wydarzenie Synaju sa Ksiggi: Rodzaju i Powtorzone-
go Prawa, przedstawiajace ide¢ Przymierza dla Ojcow i dla Synow. Wspolnym
tematem dla obydwu Ksiag jest zawarte Przymierze oraz obietnica
z1iemi, przyrzeczonej Izraelowi przez Boga“.

Przymierze dla Ojcow — Ksigga Rodzaju

O ile temat Przymierza w Ksigedze Powtorzonego Prawa jest przyjmowany ja-
ko oczywistos¢, o tyle Ksigga Rodzaju bywa interpretowana na rdézne sposoby.
Poniewaz ma ona charakter narracji, czesto w egzegezie bywa odczytywana przez
pryzmat historii i traktowana jako swoiste zwierciadto wczesnej fazy dziejow lzraela
ijego religii¥. W takim ujeciu rozpada si¢ na dwie cze$ci — narracj¢ Rdz 1-11, opi-
sujaca epoke prehistoryczna, oraz Rdz 12-50, czyli opowiadania o Patriarchach .
Czg$¢ pierwsza — napisana jako dzieje $wiata od poczatku, z wyraznie okreslona
chronologia (i po cze$ci geografia) — zwykle bywa traktowana jako wstep o cha-
rakterze etiologicznym. Druga czes$¢ traktuje si¢ jako wazny przyczynek do histo-
rii Syro-Palestyny i wprowadzenie do dziejow Izraela.

Taki podzial nie ma jednak uzasadnienia na plaszczyznie analizy holistyczne;.
Argumentem przemawiajacym na rzecz interpretacji poszukujacej jednolitego
przestania dla catej Ksiggi jest zarowno jej pozycja w Kanonie, jak i sama struktu-
ra narracji, ktora charakteryzuje wyszukana retoryka®. Pozorna wielowatkowos¢

4 Tak np. E. Noort, ‘Land’ and the Deuteronomistic Tradition. Gen 15. The Historical and
Theological Necessity of a Diachronic Approach, [w:] Synchronic or Diachronic. A Debate on Method
in the Old Testament Exegesis, Leiden 1995, s. 129-144. G. J. Wenham (Story as Torah. Reading the
Old Testament Ethically, Edinburgh 2000) rozpatruje genealogie Ksiggi Rodzaju pod katem Piesni
Mojzesza (Pwt 33). T. E. Fretheim (The Pentateuch, Nashville 1996) zaktada wigz pomigdzy Ksigga
Powtérzonego Prawa a opisem stworzenia §wiata w Rdz 1-3. D. J. A. Clines (The Theme of the
Pentateuch. Sheffield 2001) jako centralny dla obydwu Ksigg widzi motyw ziemi; takze przestanie
Pigcioksiggu — ktore okresla: 1) ,,the concept of a promise, which imports an element of expectation
into the Pentateuchal material”; 2) ,,the concept of non-fulfillment, or more exactly only partial ful-
fillment, of the patriarchal promises” — w szczegolny sposob jest akcentowane w tych wlasnie dwu
Ksiggach.

47 Por. np. M. N o th, The History of Israel, London 1959; J. Bri g ht, Historia Izraela, Warszawa
1994 [oryg. 1965]; G. F o hrer, History of Israelite Religion, London 1973; W. H. Schmidt, The
Faith of the Old Testament. A History, Philadelphia 1983; R. Albertz, A History of Israelite Religion
in the Old Testament Period, vol. 1 (2): From the Beginnings to the End of the Monarchy, Louisville
1994.

8 Tak temat ujmuje znakomita wigkszo$¢ dostepnej literatury. Por. Wprowadzenia do Piecioksiegu;
D. E. Gowan, From Eden to Babel. A Commentary on the Book of Genesis 1-11, Grand Rapids
(Mich.) 1988; E. J. van Wo lde, Words become Worlds. Semantic Studies of Genesis 1-11, Leiden
1994; C. Westermann, Genesis 1-11. A Continental Commentary, Minneapolis (Minn.) 1994.

4 J.P.Fokkelman, Genesis, [w:] The Literary Guide to the Bible, Cambridge, Massch. 1987,
s. 36-55; D. Damrosch, The Narrative Covenant. Transformations of Genre in the Growth of
Biblical Literature, San Francisco 1987; J. P. F ok k e | m ann, Narrative Art in Genesis, Sheffield
1991; V. P. Lon g, The Art of Biblical History, Grand Rapids 1994; D. Patrick, The Rhetoric of
Revelation in the Hebrew Bible, Minneapolis 1999; S. E. Balentine, Torah's Vision of Worship,
Minneapolis MN 1999.
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Ksiggi oraz roznorodnos¢ zgromadzonego materiatu idzie w parze ze $cistym po-
wigzaniem wszystkich, czasami bardzo odleglych, watkow. Sposdb przedstawia-
nia postaci i wydarzen jest niezwykle wybiorczy i1 sprawia wrazenie, ze albo zo-
staty one zestawione przypadkowo, albo kryje si¢ za tym jaki$ glgbszy zamyst.
Opisane postacie i wydarzenia osadzone sa w szczegotach historycznych w taki
sposob, ze nie ma watpliwosci, ze dotycza one ludzkiego §wiata, ale tak napraw-
de, to na podstawie tych opowiadan nie tylko nie mozna zrekonstruowac ich dzie-
jow, ale nawet trudno osadzi¢ opisane w nich wydarzenia w konkretnej epoce hi-
storycznej *°.

Opowies¢, rozpoczynajaca si¢ opisem narodzin $wiata i konczaca opisem $mier-
ci ojca Izraela (ktory pozostawil swoim synom blogostawienstwo) oraz brata-do-
broczyncy (ktory pozostawit swoim braciom nadziej¢ i wyzwanie), prowadzi po-
przez cykle narodzin i §mierci tak, aby nade wszystko ukaza¢ dzieje
ludzi z Bogiem; czy moze wrgcz — Boga z ludzmi. Struktura opowie$ci oparta jest
na tradycyjnych wzorcach epiki starozytnego Bliskiego Wschodu — zmaganiu po-
migdzy bohaterem a jego przeciwnikiem*' — odrzucony zostat jednak klasyczny
schemat, umieszczajacy takie zmagania w realiach poza§wiatowych, na rzecz uka-
zania relacji pomiedzy ludzmi tak, aby w tych relacjach ukaza¢ obecnos¢ i moc
ich Boga. Zmagania bohaterow wiaza si¢ z problemami dziedzictwa (potomstwo
1 ziemia) wobec przeciwnosci natury.

Opis stworzenia Swiata, pomijajacy wlasciwe ludom os$ciennym pytania o tad
niebianski, koncentruje si¢ na obrazie $wiata przyrody, w ktoérego centrum zostat
umieszczony adam, jako mgzczyzna i kobieta. Podwdjne btogostawienstwo: p o -
tomstwa i ziemi —ktore otrzymali na poczatku (Rdz 1,28) i ktore przez nich
samych zostato zniweczone — ponownie zostato ztozone Ojcom Izraela; wpierw
w osobie Noego, w obrazie odnowienia catego stworzenia (Rdz 9,1-7), a potem
dla Abrahama, Izaaka i Jakuba (Rdz 13,14-17; 15,18-21; 17,1-8; 22,16-18; 25,3-5;
28,13-14; 35,11-12; 46,3-4). W rozwoju narracji jedno lub drugie bywa zagrozo-
ne i spotyka si¢ zawsze z obecnoscia i interwencjg Boga. Ksigga Rodzaju ujawnia
obraz Jahwe jako Boga, ktory — suwerenny wobec natury — w relacji do stworzo-
nego $wiata zwigzal si¢ catkowicie z ludzmi tak, Ze ich poczynania maja realny
wplyw na tad kosmiczny — natura, ktora z rgki Boga wyszta jako dobra, przez ludzi

' W.T.Pitard, The Oxford History of the Biblical World, Oxford 1998, s. 3—77 (Przynosza one
niewiele informacji historycznych o sposobie, w jaki Izrael stat si¢ narodem, za to bardzo wiele te-
ologicznych i doskonale spetniaja swoja funkcje); Th. T h o m p s o n, The Historicity of Patriarchal
Narratives, Berlin 1974; W. Harrels on, Life, Faith, and the Emergence of Tradition, [w:] Tradition
and Theology in the OT, London 1977, s. 11-30; B. S. J. Isserlin, The Israelites, London 1998;
Th. Thompson, Early History of Israelite People, Leiden 1992.

SUA.Berlin, Ethnopoetry and the Enmerkar Epics, [w:] Studies in the Literature of the Ancient
Near East, New Haven 1984, s. 17-24. Biblijne analogie do motywu walki bostwa z sitami chao-
su podejmuja: U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis, part I: From Adam to Noah.
Gen I-V1,8, Jerusalem 1961; tenze, A Commentary on the Book of Genesis, part 1I: From Noah to
Abraham. Gen VI,9-XI,32. with an Appendix: a Fragment of Part II1, Jerusalem 1964; tenze, Biblical
and Oriental Studies, vol. 11, Jerusalem 1973, s. 16-109; A. S o g gin, Old Testament and Oriental
Studies, Rome 1975.



PRZESEANIE TORY W PERSPEKTYWIE SYNCHRONICZNEJ 19

zostala poddana marnosci (por. Rdz 3,14-19; Rz 8,20). Naprawianie tego zmarno-
wanego swiata Bog podejmuje wespot z ludzmi. Dzieje Patriarchow to obraz po-
stuszenstwa (por. Rdz 12,1-3.7; 15,18-21; 17,1-8), wymaganego od ludzi od sa-
mego poczatku (Rdz 2,16-17) i niedotrzymanego (Rdz 3,6).

Motyw potomstwa — wprowadzony na poczatku jako przykazanie (Rdz 1,28),
w Rdz 1-11 kontynuowany poprzez termin foledot i stanowiacy swoista kanwe te-
go odcinka®? — w historii Patriarchow zostaje przedtuzony tak, aby ujawni¢ Boza
moc: trzy matki sa bezplodne, czwarta, ktora jest plodna, nie jest kochana przez
meza >, Zamierzone przez Boga dzieto, aby ,,z Abrahama uczyni¢ lud wielki”, do-
znaje zagrozen ze strony natury (bezptodno$¢ matek), ze strony ludzi (Abimelech
i faraon) i ostatecznie ze strony bostwa (zadajacego ofiary z Izaaka)>*. Motyw
ziemi — wprowadzony na poczatku jako dar (Rdz 1,26; 2,15) oraz wygnanie (Rdz
3,23-24) — podjety w opisach przemieszczania si¢ bohateréw (Kain, Noe, Abraham,
Jakub i jego synowie), kulminacj¢ osiaga w obrazie Izraela w obcej ziemi (Rdz
46,1-47,27)%. Ksigga ukazuje ludzi, ktérzy poprzez wlasne niepostuszenstwo
zniszczyli wigz z Bogiem i w konsekwencji stali si¢ niezdolnymi do pokojowej
1 tworczej egzystencji, oraz Boga, ktory poprzez ustanawianie wigzi z wybranymi
ludzmi przywraca t¢ zniweczona relacje, umozliwiajaca takze tworzenie wspol-
noty mig¢dzy ludzmi.

Konczace Ksigge stowa nadziei zostaly wplecione w realia, ktore wydaja sig
by¢ jej zaprzeczeniem — Jozef (roztaczajacy nad swymi braémi opieke) zapewnia
ich, ze Bog wprowadzi ich ,,do kraju, ktory przysiagt da¢ Abrahamowi, [zaakowi
i Jakubowi”, po czym umiera (Rdz 50,24-26). Dlatego sens tej opowie$ci mozna
opisa¢ jako obietnice Bogaiwiareg ludzi®*. Opowies¢ Ksiggi Rodzaju to
jedna wielka zapowiedZ odnowy naruszonego tadu stworzenia, ale nie tyle
w aspekcie przywrocenia naturze doskonalosci poczatku ¥, ile w aspekcie odno-

52 Wyrazenie to powtorzone jest 11 razy. O symbolicznym znaczeniu liczby 11: C. J. Labu-
schagne, Numerical Secrets of the Bible. Rediscovering the Biblical Codes, N. Richland Hills
2000.

33 Motyw narodzin w Rdz 1-11 przedstawiany jest poprzez stowo: zrodzit, odnoszace sig do ojca,
po czym wymieniane jest imi¢ syna pierworodnego; inne imiona sa zwykle niepotrzebne. W dzie-
jach Patriarchéw narodziny potomka nie wiaza si¢ z osoba ojca, lecz wlasnie z osoba matki, i prze-
kazywane sa przez stwierdzenie: Jahwe otworzyt jej tono. Por. J. P. F ok k e I m an, Genesis..., s. 42—

3% W tradycji zydowskiej akeda oznacza zwiazanie ofiary przed jej zabiciem. Przez nadanie typicz-
nego sensu wobec $mierci Jezusa, tradycja zachodnia zagubila tajemniczy watek niejasnosci tekstu,
dobrze wydobyty przez tradycj¢ zydowska: Abraham schodzi z gory sam, wraca bez [zaaka do Beer
Szewy, a bezposrednim nastgpstwem jest Smier¢ Sary. W takim ujgciu widaé, ze konsekwencje sig-
gaja dalej niz szczgsliwe rozwiazanie. Warto takze zwroci¢ uwagg na wystgpujace w Rdz 22 imiona
Boga: tym, ktory oczekuje od Abrahama ofiary z jego syna, jest haElohim, a tym, ktory nie pozwa-
la go zabi¢, 1 tym, ktory sktada obietnicg, jest postaniec Jahwe.

> Motyw ziemi w strukturze literackiej Ksiegi Rodzaju: 1. Hart, Genesis 1,1-2,3 as a Prologue
to the Book of Genesis, ,,Tyndale Bulletin” 1995, 46.2, s. 315 nn.

% Charakterystyczna cecha ksiag biblijnych (szczegolnie tych koficzacych zbiory w BH) jest za-
konczenie wskazujace na oczekiwanie na przyszla interwencj¢ Boga, a jednak przedmiot oczekiwa-
nia nigdy nie jest sprecyzowany. Element ten mozna po czgsci dostrzec takze w podziale TM na jed-
nostki czytan liturgicznych.

57 Motyw doskonato$ci poczatku pojawia sie zwykle w religiach jako fundamentalny punkt odnie-
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wieniawigzi pomigdzy Bogiem a ludzmi . Mozliwos¢ ta—jako obietnica
ze strony Jahweipostuszenstwo ze strony ludzi — zostata wyrazona mianem
Przymierza i stanowi kanwe ideowa, na ktorej zbudowana zostata narracja .

Badania pokazaty, ze Przymierza z Patriarchami ujgte zostaly w strukturg for-
malna, znang z tradycji ludow starozytnego Bliskiego Wschodu jako Land Grant .
Poniewaz istotg tej wigzi jest taskawos¢ ,,moznego” partnera, nadajacego swoje-
mu ,,poddanemu” ziemig, ktéra odtad ma stanowic jego dziedziczna wlasnosc, dla-
tego takie pojgcie Przymierza mozna przypisa¢ wszystkim obrazom relacji Boga
1 ludzi w Ksiedze Rodzaju, od Adama poczawszy (Rdz 1,28b; 2,8). Novum my-
$lenia biblijnego przejawia si¢ w drugim darze — darze ptodnosci; dla tego aspek-
tu Przymierza nie ma analogii w mysli pozabiblijne;j.

Przymierze dla synoéw — Ksigga Powtorzonego Prawa

W sposob rownie oryginalny zostat podjety motyw Przymierza w Ksigedze
Powtdrzonego Prawa, rowniez w obydwu aspektach — potomstwa i ziemi. W egze-
gezie historyczno-krytycznej Ksigga Powtorzonego Prawa bywa traktowana jako
sformutowanie tradycyjnego Prawa, stanowiacego podstawe reformy Jozjasza®'.
Metody synchroniczne wydobywaja wielkie bogactwo zaréwno na ptaszczyznie
tresci, jak 1 formy literackiej, ukazujac, ze Ksigga Powtorzonego Prawa przedsta-
wia wszystkie najwazniejsze zagadnienia religii Izraela: monoteizm, anikonizm,
pamig¢ o ucieczce z Egiptu i zawarciu Przymierza na Synaju, pamig¢ o przodkach,
znaczenie pamigtania i opowiadania, zobowiazania Izraela, a w tym wszystkim —
obraz Boga nieugigtego w realizowaniu swego dzieta ®.

Temat Przymierza w Ksigdze Powtorzonego Prawa jest tym, ktory zbiera i ta-
czy w sobie wszystkie te watki, podejmujac jednoczesnie refleksje nad realizacja

sienia. Por. M. E liad e, Historia wierzen i idei religijnych, t. I-111: Od epoki kamiennej do misteriow
eleuzynskich, Warszawa 1997; D.Leeming Adams,M.Leeming A dams, Encyclopedia of
Creation Myths, Santa Barbara 1994.

8 Szerzej: T. Stanek, Failure and suffering of God, [w:] Phenomena of Crisis. The Paschal
Dimension of Suffer, Poznan 2006.

¥ T.J. Prewitt, The Elusive Covenant. A Structural-Semiotic Reading of Genesis, Bloomington
1990; P. R. Williamson, Abraham, Israel and the Nations. The Patriarchal Promise and its
Covenantal Development in Genesis, Sheffield 2000.

 Por. T. He g g, The Covenant Grant and Abrahamic Covenant: http://www.torahresource.com/
English%20Articles/Grant%20Treaty.pdf z dnia 22 XI1 2006 r.; P. R. Williams o n, Abraham, Israel
and the Nations. The Patriarchal Promise and its Covenantal Development in Genesis, Sheffield
2000; S. Hahn, Covenant in the Old and New Testaments. Some Current Research (1994-2004),
,,Currents in Biblical Research” 2005, vol. 3, no. 2, s. 263-292.

1 Np. E. W.Nicholson, Deuteronomy and Tradition, Oxford 1967; M. Fishbane, Biblical
Interpretation, Oxford 1988; B. M. L e vins on, Deuteronomy and the Hermeneutics of Legal
Innovation, Oxford 1997; R. D. N el s o n, Deuteronomy. A Commentary, Louisville 2002; A. R o f¢,
Deuteronomy. Issues and Interpretation, London 2002.

62 Characteristic is the view that God’s election and covenant forms the basis of the meaning of
history. Furthermore, humans can receive grace which is greater than they deserve”. J. Krasovec,
Reward, Punishement, and Forgiveness. The Thinking and Beliefs of Ancient Israel in the Light of
Greek and Modern Views, Leiden 1999, s. 18. Takze R. D. N els o n, Deuteronomy...; J.H.Tigay,
Deuteronomy. The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1996.
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obietnicy danej Abrahamowi (Pwt 26,5-11). Niektorzy badacze uwazaja, ze cala
Ksigga ma strukturg oparta na schemacie przymierzy wasalnych®. Takie ujgcie
nadaje jej zdecydowanie legalistyczny charakter i pozwala postawi¢ pytanie o re-
lacj¢ do Przymierza / Przymierzy w Ksigedze Rodzaju. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
zadne z nich nie bylo ,,przymierzem bezwarunkowym” ¢, gdyz miaty swoj aspekt
etyczny (Rdz 2,16-17; 6,9+9,1-7; 17,1-2.10-14), i kazde zostato wpisane w kon-
tekst rytualny ©. Oba te nakazy zostaly przeniesione i wypowiedziane w przy-
mierzu w Moabie. Rowniez i w tym przypadku aspekt etyczny jest nierozerwalnie
zwiazany z rytualnym. Wymaganie petnienia sprawiedliwosci (czyli poddania si¢
prawom ,tadu stworzenia” %) zostato poddane aktowi kultowemu, ale jego war-
tos¢ plynie nie tyle z samego aktu, ale ma by¢ §wiadectwem $wigtosci Izraela i je-
go przynaleznos$ci do Jahwe. Zagadnienie postuszenstwa, stanowiace istotny ele-
ment Przymierza z Abrahamem (Rdz 17,1b-2), w Przymierzu w Moabie zostato
podniesione do warunku zycia i $§mierci (Pwt 30,15-20)%, tak jak to byto na po-
czatku (Rdz 2,17).

Perspektywa, jaka przyjmuje Ksigga Powtorzonego Prawa, to ,,wypelienie”
obietnicy danej Ojcom. Izrael, stojacy na granicy ziemi obiecanej przez Jahwe im
1 ich Ojcom, doswiadcza wiernosci i prawdomownos$ci Boga. Oto sa juz ludem
wielkim (Pwt 4,6), tak jak to obiecal Bog Abrahamowi (Rdz 12,2), i przygotowu-
ja sig, aby wejs¢ do ziemi, ktora zostata Abrahamowi obiecana (Rdz 15,18); jed-
nakze do tej ziemi nie wchodza! Ksigga konczy si¢ obrazem $mierci Mojzesza
oraz retrospektywnym spojrzeniem na jego postac, a pomigdzy jednym a drugim
opisem przywotana zostala posta¢ Jozuego — nastgpcy Mojzesza. Podobnie zatem
jak w Ksiedze Rodzaju, realia (Smier¢ Mojzesza) zdaja si¢ przeczy¢ wypetnieniu

% Np. M. G. Kline, The Use of the Treaty Format in the Mosaic Covenant: http://www.upper-
register.com/intro/treaty format.doc; z dnia 22 XII 2006 r. T. L. Constable, Notes on Deuteronomy:
httg)://www.soniclight.com/constable/notes/pdf/deuteronomy.pdf z dnia 22 XII 2006 r.

* Tak wiasnie czesto okresla sig je w literaturze przedmiotu, przeciwstawiajac przymierzu syna-
ickiemu.

% W literaturze przedmiotu zazwyczaj méwi sie wyltacznie o Przymierzu z Abrahamem; odnie-
sienia struktury tegoz do wczesniejszych postaci (Adama i Noego) sa moja propozycja. Kontekst
rytualny Przymierza z Noem jest oczywisty, natomiast w Przymierzu z prarodzicami wpisany zo-
stal w strukturg retoryczna, poprzez zastosowanie czasownika lka. Zagadnienie to wymaga jeszcze
doktadniejszych studidw. Zob. takze G. Wenham, Grace and Law in the Old Testament: http://
www.the-highway.com/lawl_Wenham.html; z dnia 22 XII 2006 r. E. C. Lucas, Covenant, Treaty,
and Prophecy, ,,Themelios” 8.1 (September 1982), s. 19-23; T. E. Fretheim, Law in the Service
of Life. A Dynamic Understanding of the Law in Deuteronomy, [w:] A God so Near. Essays on Old
Testament Theology in Honour of Patrick D. Miller, Winona Lake 2003, s. 183-200.

% Hebrajskie qdc zdradza analogie do egipskiego ,,maat”. Postuszenstwo wymagane od ludzi na
poczatku oznacza zatem ich uczestnictwo w calym tadzie kosmicznym, poprzez podporzadkowa-
nie si¢ temuz. Motyw niepostuszenstwa lub buntu znany jest z religii kosmicznych, z tym, ze w tych
ostatnich zostat przypisany bostwom nizszych generacji (Annunaki, Marduk, Mot, Set), podczas gdy
w religii Izraela zostato przesunigte na cztowieka. Szerzej: T. S tan e k, Failure and Suffering of God,
[w:] Phenomena of Crisis. The Paschal Dimension of Suffer, red. E. Kotkowska [i in.], Poznan 2006,
s. 269-289.

7 J.G.Mc Conville, Law and Theology in Deuteronomy, Sheffield 1984;J. G.McConville,
J. G.Millar, Time and Place in Deuteronomy, Sheffield 1994; W. Bru e g g e m a n, Deuteronomy.
A Commentary, Nashville 2001.
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obietnicy, ale narrator przywotuje jeden, pozornie drobny, epizod — Jozue jest na-
pelniony duchem madrosci i Izraelici stuchaja go, pelniac wszystko, co Jahwe na-
kazat Mojzeszowi. Przenikajacy Przymierze synajskie motyw shuchania, ponownie
przywotany w Przymierzu w Moabie, zamyka Ksigge, a wraz z nig cala Torg.

Obraz ten wskazuje na dwie rzeczywistosci: obietnice Bogaiwiarg
Izraela. Obie sa nierozdzielne, obie zwiazane z Przymierzem i jako takie zalez-
ne — w réznym stopniu — od kazdej ze stron®. Ziemia, bgdaca miejscem, gdzie
Izrael bez przeszkod bedzie mogh stuzy¢ swemu Bogu (por. Wj 4,22-23), staje
si¢ realnoscia, ale wciaz jeszcze nie jest empirycznie dostgpna; wciaz pozostaje
w sferze obietnicy, ogladanej w wierze. Przymierze dla synéw, bedace rea-
lizacja Przymierza dla Ojcow, wypelnia si¢ nie tyle w otrzymaniu dobr, jakimi sa
potomstwo i ziemia, ale w otrzymaniu jednego jedynego d o br a, jakim jest wiez
z Bogiem, poprzez stuchanie oraz wypetnianie wszystkiego, co Jahwe
nakazat Mojzeszowi. Jakby niedomknigte zakonczenie pokazuje, ze mysla prze-
wodnia Tory jest wiara oparta na wspomnieniu tego, co Bég uczynit dla nas,
orazna oczekiwaniu nato, co Boguczyni dla nas.

Podsumowanie

Przeprowadzona analiza pokazata, ze Pigcioksiag Mojzesza mozna uzna¢ za dzie-
lo skonczone, zamknigte wokot wlasnego przestania, ktorym jest idea relacji Boga
i ludzi, Stworcy i stworzenia. Relacja ta zostala ugruntowana na danej przez Boga
torze (zasadzie dobrego zycia) oraz wierze ludzi, przy czym nie sa to dwie
odrebne rzeczywistosci, ale dwa, nierozerwalnie z soba potaczone aspekty obec-
nosci Boga w ludzkich dziejach. Idea ta zostala ujgta w jezyku i obrazach wiasci-
wych kulturze ludow starozytnego Bliskiego Wschodu jako relacja Pana i podda-
nego, Suzerena i wasala, i wypowiedziana jako przymierze. Niesymetrycznosc¢ tej
wigzi, wynikajaca z nierdwnej pozycji stron przymierza, ale nadajacej zobowiaza-
nia kazdej z nich, doskonale nadawata si¢ do ukazania Boga wiary Izraela.

Osia kompozycyjna Tory jest idea przymierza, przejawiajaca si¢ w dwu aspek-
tach — daru 1 zobowiazania. Pierwszy z nich wynika z taskawos$ci Boga, drugi do-
tyczy obydwu stron i odwoluje si¢ do wolnosci cztowieka. Takie ujecie — zbudo-
wane wokot obrazu cztowieka jako istoty wolnej (zdolnej do niepostuszenstwa
i postuszenstwa) oraz obrazu Boga, ktory ,,liczy si¢” ze swoim (nie zawsze odpo-
wiedzialnym) partnerem — pozwolito refleks;ji religijnej Izraela zar6wno na sfor-
mutowanie ludzkich do§wiadczen w kategoriach nagrody i kary, jak i na przekro-
czenie tych kategorii, poprzez odniesienie do taskawosci Boga (przebaczenia).
Napigcie wpisane pomi¢dzy te dwa porzadki relacji jest niemozliwe do zniesie-

% 0 ile Ksigga Rodzaju jako warunek relacji do Boga podaje postuszefistwo nakazom, o tyle
w Ksigdze Powtorzonego Prawa akcent pada na odpowiedzialnos¢ za przestrzeganie prawa. Akcent
zostal zatem przesunigty z podporzadkowania ku odpowiedzialno$ci. Wspoétzalezno$¢ obydwu ksztal-
tow relacji — Abrahamowej i synaickiej — zostala wypowiedziana poprzez termin tyrb.
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nia, i naznacza mysl biblijna (oraz wywodzace si¢ z niej religie — chrzescijanstwo
i judaizm) znamieniem zmagania pomigdzy wszechwtadza Boga-Stworcy a wol-
noscig cztowieka-stworzenia.

Przestanie Tory wskazuje nie tylko i nie tyle na nieusuwalno$¢ tego napigcia,
ile kieruje myslenie religijne ku oczekiwaniu na dalsze dziatanie Boga, ujawniaja-
ce nowe aspekty Jego daru, jako ksztattowanie relacji. Kategoria obietnicy, po-
chodzacej od Boga ,,poteznego w czynach”, pozwolila na wprowadzenie idei wia-
ry, jako postawy czlowieka odpowiadajacego temu Bogu, ale wprowadzita takze
element przysztosci takiej, jakiej cztowiek sam nie moze przewidzie¢, a na ktora
ma wplyw poprzez shuchanie tego, co Bég mowi. Oryginalnos¢ mysli Izraela na
tle religii ludow osciennych ujawnia si¢ w szczegolny sposob wilasnie w postawie
wiary, opartej na stuchaniu.

THE MESSAGE OF THE TORAH IN A SYNCHRONIC
PERSPECTIVE

Summary

In view of a synchronic analysis the Torah appears as a coherent and complete work,
organized around its own message — the relationship between God and man, expressed as
the Covenant. The composition involves two levels: 1) the concentric arch (the events on
har Sinai; the road to Sinai and from Sinai; making the covenant in Gen and Deuteronomy)
that underlines the multifaceted understanding of the Covenant as a gift and an obligation;
2) the narration (the story from the beginning of the world to the death of Moses) that al-
lows to present human history as a place of epiphany of God. As a consequence the Torah
introduced faith as a basic attitude towards God, an outstanding feature of the religion of
Israel.



