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Swieta ekonomiczna we wzajemnym sprzezeniu zwrotnym — z drugiej zas dynamike
peinej realizacji osobowej cztowieka — chrzeScijanina zanurzonego w communio per-
sonarum Eklezji. [...] podejscie personalistyczne nie tylko pomaga w wydobyciu bardzo
atrakcyjnego dynamicznego, paschalnego sposobu uprawiania teologii, bardzo bliskie;j
inspiracjom biblijnym i patrystycznym, ale i w zastosowaniu kryterium osoby jako
antidotum przeciwko wszelkim formom antropologicznego redukcjonizmu: przeciw-
ko kolektywizmowi i indywidualizmowi, przeciwko new-age’owskim uproszczeniom
panteizujacym i swobodzie manipulacji genetycznych, przeciwko ideologii gender
i konsumpcjonizmowi, przeciwko aborcji i eutanazji.

Wiasnie w ten sposob dokonuje si¢ w teologii przejscie — bardzo dobrze wychwycit
to ks. Skrzypczak — od koncepcji teoretycznych do egzystencjalnej praxis. Pojgcie ,,080-
ba” jako klucz w mysleniu o cztlowieku owocuje ,,osobowym” ujeciem ludzkiego zycia.
A najwazniejsze — takaz jego realizacja. Co do tego ostatniego: Profesor Goisis w Przed-
mowie podkresla polaczenie odwagi i pokory w Rosminiego mierzeniu si¢ z problemami
(s. 7). To wiasnie wydaje mi si¢ najbardziej charakterystyczne i dobrze ,,wychwycone”
(wlasnie) przez Skrzypczaka dla praktykowania pelnego, by tak rzec, ,,personalizmu by-
cia cztowiekiem” (w przeciwienstwie do ducha dezercji i pychy, ktdre ostatecznie biora
si¢ z czastkowego rozumienia bycia cztowiekiem; btad myslenia i zycia wystepuja tu we
wzajemnym sprz¢zeniu).

»Mitos¢ intelektualna” i ,,zasada biernosci” — razem, w jednej glowie, jednym sercu,
jednym zyciu. ,,A los prorokow jest taki...” (kard. Martins, w wywiadzie, w czasowej oko-
licy beatyfikacji Rosminiego). To szczegolnie dobitnie udato si¢ ks. Skrzypczakowi wy-
doby¢. I pokaza¢ Rosminiego jako remedium na choroby wspotczesnego umystu (uleczyé
rozum i jego podstawowa czynnos$¢: myslenie, ,,tam zaszyt sic wrdg”, s. 298 — to byla teza
mysliciela z Rovereto), ktorymi sa straszliwa ,,niemozno$¢” wiary, nihilistyczna rozpacz,
moralny relatywizm.

Ks. Jerzy Szymik

,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 48,1 (2015), 5.253-257

Ks. Henryk Szmulewicz, Chrystus drogq cztowieka. Argumentacja soteriologicz-
na we wspotczesnej refleksji teologicznej ze szczegolnym uwzglednieniem konteks-
tu antropologicznego, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2013, ss. 550

Jesli bowiem w Jezusie z Nazaretu spotykam odwiecznego Boga, to nie mogg juz (jak
to moze bylo wczesniej) tworzy¢ dowolnych pojec i wyobrazen Boga, lecz jestem zobo-
wiazany przyjac¢ Boga takiego, jakim jest, zaakceptowac Go takiego, jaki rzeczywiscie
jest, 1 nie tworzy¢ sobie Boga takiego, jakiego sam chciatbym mie¢ [...] Konsekwencja
Weielenia Boga jest to, ze nie mozemy juz sobie uformowac Boga stosownie do potrzeb
naszego «ja» [...].

Ze swej istoty katolicyzm opiera si¢ na wierze w to, ze Wcielenie Boga nie zakonczylo
si¢ wtedy, w roku 33, w Palestynie, kiedy Chrystus opuscit ziemig, lecz ze Bog na-
dal jest cztowiekiem i moze si¢ z nami spotykaé w sposob tak samo wiazacy i fascy-
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nujacy, jak wtedy — a mianowicie w Kosciele. Katolicyzm jest kontynuacjq istnienia
czlowieczenstwa Boga, wiara, ze Ko$ciot nie jest niczym innym, jak zyjacym nadal
Chrystusem.

Tak przedtem, jak i teraz Bog jest realnym, niepoddajacym si¢ manipulacji «Ty» — w
swoim Kosciele. Kosciot jest nadal zyjacym Chrystusem. Z tego powodu my, katolicy,
uwazamy, ze kazdy prawdziwie wierzy i prawdziwe jest chrzescijaninem, gdy uznaje
tego catego, zyjacego Chrystusa; gdy uznaje nie tylko Chrystusa historycznego, Chry-
stusa Biblii, lecz takze Chrystusa obecnego teraz, ktorego bez zadnych ztudzen musi
przyjaé jako vis-a-vis, niedajace si¢ nagia¢ do wiasnych upodoban [...].

Pokora wiary polega bowiem wtadnie na tym, ze dzialanie Boga przyjmujemy takie,
jakie jest, nie za$ takie, jakie my by$my je chcieli mie¢. Wcielenie Boga jest wlasnie
Jego unizeniem siebie, wejsciem w struktury tego Swiata, a tym samym rzeczywistos$-
cia, w spotkaniu z ktora ludzka duma moze mie¢ opory. I nie myslmy, ze w czasach
Jezusa byto to tatwiejsze.

Zgorszenie to przybrato teraz inny ksztalt, istnieje jednak nadal, Bog dalej postgpuje
nie tak, jak nam by to odpowiadalo. Jest teraz obecny przez posrednictwo Kosciota,
ktory czesto wydaje si¢ nam spdzniony i ktory nieraz taki rzeczywiscie bywa z winy
omylnych kaptanow i irytujacych nas struktur. W zwiazku z tym zgorszeniem Jezus
powiedzial: «Btogostawiony jest ten, kto nie zwatpi we Mnie» (Mt 11,6). Do samej
istoty wiary chrzescijanskiej nalezy pojmowanie Boga takiego, jakim jest, znoszenie
zgorszenia wcielonym Bogiem, przyjmowanie Boga, ktory przyszedt na $wiat i do-
stosowat si¢ do ludzkich struktur i form, a tym samym do ludzkiej ograniczonosci
i stabosci. Jesli bedziemy si¢ godzi¢ na ciagle obalanie w ten sposob naszej ludzkiej
pychy i naszego egoizmu, to krzyz, ktérym jest widzialny Ko$ciol, stanie si¢ krzyzem
zbawiennym i narz¢dziem Bozej pedagogii wzgledem nas.

J. Ratzinger, Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne,
cz. 2 (Opera Omnia, t. 8/2, red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka),
tl. W. Szymona, Lublin 2013, s. 756-760

Te wspaniale zdania autorstwa J. Ratzingera/Benedykta X VI (pisane jeszcze przed
konklawe z kwietnia 2005 roku) pojawiaja si¢ tu — w calej swojej obfitosci — nieprzy-
padkowo. Wspdlczesna teologiczna hermeneutyka w tych wlasnie rejestrach — utrata
dowolnosci w konstruowaniu obrazu Boga, apoteoza koscielnosci, ptynace z Inkarnacji
eklezjalne ukonkretnienie Chrystusa, konieczno$¢ pokory wiary dla autentycznego (a nie
wydumanego, czyli otwartego ,,nieskonczenie”, transgranicznie, na nico$¢ — ostatecznie,
jesli ,,otwarcie” wolno$ci nie jest podporzadkowane Kosciotlowi Pana) chrzescijanstwa
— widzi dzi$ najaktualniejsze znaczenie Wcielenia Boga. I na tym tez polega, w moim
przekonaniu, najgl¢bsza warstwa i najwigksza wartos¢ teologicznej pracy ks. Henryka
Szmulewicza, ktora zaowocowata wicloma tworczymi, dydaktycznymi, administracyj-
nymi dokonaniami.

Przede wszystkim, na niwie $cisle teologicznej, zaowocowala monumentalnym dzie-
fem (550 stronic!) pod znakomitym tytutem Chrystus drogq czlowieka, z podtytutem
Argumentacja soteriologiczna we wspolczesnej refleksji teologicznej ze szczegolnym
uwzglednieniem kontekstu antropologicznego. Tytul uwazam za znakomity gtéwnie dla-
tego, ze w trzech stowach podejmuje wicle mowiaca jezykowa i teologiczna gre z jednym
z najstynniejszych zwrotow autorstwa swigtego Jana Pawta II: ,,Cztowiek droga Kosciota”
(zwrot jest oczywiscie starszy niz Jan Pawet 11, ale to wtasnie Autor Redemptor hominis
nadal mu niespotykang wczesniej rozpoznawalnos$¢ i teologiczno-pastoralng moc).
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Jesli bowiem Chrystus jest droga czlowieka, a cztowiek jest droga Kosciota, to wias-
nie synteza obu formut ukazuje istot¢ prawdziwie chrzeécijanskiego antropocentryzmu.
Czlowiek jest bowiem w owej syntezie w samym ,,centrum”, pomigdzy Chrystusem
a Kosciotem: Kosciot nie jest do pomyslenia bez Chrystusa jako swej istoty, Chrystus
nie jest droga czlowieka ,,poza Kosciotem”. Celna tytulowa formula chwyta wigc istote
rzeczy, puls czasu. Ukryty, a zarazem jasny i czytelny ,,po Janie Pawle II” sens-synteza
nalezy — moim zdaniem — do tej rangi osiagnig¢, ktore nadaja kierunek mysleniu wielu;
epoki.

Bo ksiazka Szmulewicza jest tym wlasnie: summa o soteriologicznym kierunku wyni-
kania; szczegdlnym przedsigwzigciem teologicznym, taczacym — finalnie i w najbardziej
istotny sposob — chrzescijanska ortodoksje i ortopraksj¢ w $cisle zbawezym kontekscie.

*

550-stronicowa dysertacja sktada si¢ z trzech rozdziatéw. Tu wazna uwaga dotyczaca
budowy rozdziatéw, paragrafow i pomniejszych jednostek redakcyjnych: cata prace cha-
rakteryzuje rozbudowana i w kazdym detalu przemyslana struktura. Poszczegolne czgsci
ksiazki zachowuja wlasciwe proporcje i juz na pierwszy rzut oka (i to wrazenie pozostaje
po lekturze) przekonujemy si¢ o trafnym doborze i dobrym rozplanowaniu zagadnien.
Ksiazka opatrzona jest wstgpem podejmujacym najwazniejsze zagadnienia natury me-
todycznej i — przede wszystkim — metodologicznej, zawiera bibliografig¢ (prawie 50-stro-
nicowa!), wykaz skrotow, a takze streszczenie i spis tresci w jezyku angielskim. Warto
tez pochwali¢ autora za zamieszczone w zakonczeniu wykazy tzw. wnioskoéw gtéwnych
i szczegotowych, ktore — przettumaczone réwniez w Summary na jezyk angielski — wy-
daja si¢ bardzo trafionym zabiegiem metodycznym i redakcyjnym, a przede wszystkim
czytelniczo pomocnym.

Zasadnicze zadanie rozprawy jest rozlegle i ambitne. Przestrzen refleksji, a tym sa-
mym przygotowanie erudycyjne autora, ktory tej przestrzeni musial tworczo sprostac,
jest zaiste imponujaca. Szmulewicz zakres swoich badan sytuuje na pograniczu wielkich
traktatow teologicznych; wierzchotki potgznego trojkata to chrystologia — antropologia
teologiczna — soteriologia. Dokladniej: Szmulewicz spotyka chrystologiczne z antropolo-
gicznym w punkcie, ktory jest zarazem pytaniem soteriologicznym. Warto w tym miejscu
zacytowac ze wstgpu dysertacji (s. 16) dwa $cisle ze soba powiazane pytania problemowe
badan:

1. W ktorych szczegdlnie zagadnieniach autorzy tekstow zrodlowych uzasadniaja pod-
stawowe znaczenie argumentacji soteriologicznej w teologii?

2. Jakie argumenty przytaczaja autorzy tekstow zrodtowych, aby uzasadnié nicodzow-
no$¢ konotacji chrystologicznych, zwlaszcza z zakresu soteriologii, w refleksji antro-
pologicznej?

OdpowiedZ na pierwsze pytanie stanowi tzw. wniosek ogdlny; odpowiedz na drugie
— zawieraja tzw. wnioski szczegbtowe. Tym pytaniom/badaniom autor podporzadkowuje
cala ztozona strukturg pracy, do ktorej opisu i oceny teraz trzeba nam wrécic.

Pierwszy rozdziat jest najbardziej antropologicznoteologiczny, skonstruowany z trzech
paragrafow, z ktérych pierwszy dotyczy pochodzenia cztowieka, drugi prawdy o czto-
wieku w §wietle wydarzenia Inkarnacji Bozego Syna (patrz: motto niniejszej recenzji),
a trzeci — odkryweczy, inspirujacy badawczo — poglebia prawdeg o cztowieku w swietle
prawdy o odkupieniu. Co wnosi Chrystusowe odkupienie cztowicka do poznania prawdy
o cztowieku? — oto zasadnicze pytanie, rzadzace cala ta wiazka refleksji i zarazem glebo-
ko wprowadzajace w temat: ocalenie czlowieka rodzi sie na styku tego, co ludzkie, z tym,
co Chrystusowe.
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Drugi rozdziat jest szeroka odpowiedzia na to pytanie, czyli spotkaniem antropologii
z chrystologia na gruncie spotkania charytologii z soteriologia. Pig¢ obszernych paragra-
fow dotyczy sakramentologii, etyki (teologii moralnej) i eschatologii. Kluczowe jest tu po-
jecie ,,wspolpracy” — cztowieka z Laska, ludzkiej osoby z Boska osoba Jezusa Chrystusa,
ludzkosci ze swoim Boskim zrédtem i celem.

Trzeci rozdziat — najbardziej praktyczny — dotyczy przetozenia teologicznej teorii na
duszpastersko-egzystencjalny konkret. Kazdy z czterech sktadowych paragrafow repre-
zentuje inny punkt widzenia i perspektywe innej eklezjalnej aktywnosci: liturgii, ewan-
gelizacji, powotania zyciowego i dialogu skontekstualizowanego inkulturacja wiary.

Czy autorowi udato si¢ odpowiedzie¢ na przytoczone dwa kluczowe, problemowe py-
tania, na ktérych — jak zawsze w tego typu rozprawach — niczym na metodologicznych
zawiasach ,,wisza”’ powyzej opisane badania? W duzej mierze tak. Tak sadze po uwaznej
lekturze. Wystarczy przyjrze¢ si¢ blizej wnioskom szczegdétowym. Toz to gotowy pro-
gram badawczy dla polskiej teologii dzisiaj (s. 455-498)! Kopalnia materiatu, cho¢ mate-
riatu r6znej wartosci — w mnogosci wnioskow pojawiaja si¢ tez puenty oczywiste i tym sa-
mym mato odkrywcze (co nie jest wing Szmulewicza, lecz skutkiem wiernego odczytania
i interpretowania lektur). Taka jest tez — w sumie — nasza, polska teologia: raz odtworcza,
raz profetycznie i blyskotliwie wygladajaca poza krawedz terazniejszosci.

E3

Na poziomie wyzszym (czy tez glebszym), metateologicznym, udato si¢ Szmulewi-
czowi wydoby¢ z polskojezycznej teologii wspodtczesnej to, co w niej bodaj najlepsze: jej
najbardziej wspdlczesny wklad w prawdziwa ,,rozumnos¢” naszej dzisiejszej refleksji nad
fenomenem cztowieczenstwa. Prawdziwa, to znaczy przekraczajaca aktualnag refleksje
typu postmodernistycznego, petna zwatpien w to, co racjonalne, bo oddalona od pytan
autentycznie teo-logicznych par excellence (czyli logicznych z Boskiej perspektywy).
Rola teologii jest bowiem utrzymywanie ludzkiego rozumu w otwarto$ci na spotkanie
z prawda, wprowadzanie rozumu na drogg ku nieskonczonosci, towarzyszenie ludzkiemu
intelektowi w tym procesie, ktory zaktada transcendentna godno$¢ i powotanie cztowieka
(por. Fides et ratio Jana Pawla I1, calo$¢ dzieta Benedykta XVI). Ta szerokos$¢ i glgbia my-
Slenia jest zadaniem, ktorego nie wypetni sama tylko ateologiczna humanistyka; potrzeba
tu wktadu metafizyki i — przede wszystkim — teologii.

Kantyzm i pozytywizm rzadzace w duzej mierze epistemologia naukowa postoswie-
ceniowej Europy (czyli réwniez postmodernistycznej, najaktualniejszej, kulturowo ag-
nostycznej) zepchngty rozum do defensywy: miat przyznaé, ze Absolut nie moze by¢
poznany we wngtrzu historii, wigc tez nie moze w niej zaistnie¢. Pokazuje to z calq jas-
noscia nie-autonomiczno$¢ rozumu, kontekstualnos¢ jego funkcjonowania; pokazuje, jak
chwilowe 1 przemijajace mody intelektualne przyémiewaja mu wzrok i jak potrzebuje on
wsparcia, argumentow i dodania odwagi w drodze ku (poznaniu) transcendencji. Rozum
naukowy najskuteczniej leczy¢ wiara ,,naukowa” — teologia: ,,tylko w spotkaniu z Chry-
stusem rozum otwiera si¢ na prawdg”. Poszerzenie i uwolnienie rozumu, jego dekanty-
ZaCJQ i 0dpozytyw1styczmeme moze da¢ jedynie wiara. Nauka zyskuje na wspotpracy
7 wiara, a nie traci. | to jest kluczowe wobec rozumu zadanie teologii.

Dzieto Szmulewicza wciaga czytelnika w samo centrum tego, co w dzisiejszej te-
ologii najbardziej zywotne i palace: problem cztowieka — dramatyczny w ogniu mysli
1 wydarzefn wspotczesnych: politycznych, intelektualnych, moralnych — postawiony tu
i rozwiazywany konsekwentnie w §wietle chrystologii. Moze przydaloby si¢ trochg pole-
miki z pewnymi trendami w same;j teologii, a takze w kulturze i publicystyce. Myslg, ze
to wazne zadanie profesorow teologii: zmagac si¢ — walczac na argumenty jak najbardziej
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wspoélczesnym jezykiem — o prawde. Prawde, ktdrej nie jeste$my wiascicielami ani wy-
tworcami, ale ktorej na pewno jesteSmy stugami — jako teologowie. I ktéra musimy probo-
wac nazywac — dzisiaj, teraz, dla tych, ktorzy zyja dzisiaj i teraz.

Ks. Jerzy Szymik

,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 48,1 (2015), s. 257-261

Historia monastycyzmu orientalnego. W 70 rocznice Smierci ks. dra Stefana
Siwca (Schiwietz) 1863-1941, red. A. Uciecha, Katowice 2014 (Studia Antiquitatis
Christianae. Series Nova 16), ss. 232

[History of Oriental monasticism. On the 70th anniversary of priest Stefan Siwiec
(Schiwietz), Ph.D, 1863-1941]

,Cudze chwalicie, swego nie znacie”

Stephan Schiwietz (Stefan Siwiec), 1863—1941, ksiadz rzymskokatolicki, doktor te-
ologii, historyk Ko$ciota Wschodniego, pedagog. Urodzil si¢ w Miasteczku Slaskim
(Georgenberg) dnia 23 sierpnia 1863 roku. Trzy lata studiowal teologi¢ na Uniwersyte-
cie Wroctawskim (1881-1884) pod kierunkiem migdzy innymi H. Laemmera, F. Probsta,
A. Koniga i M. Sdralka. Studia teologiczne kontynuowat w Insbrucku (1884—1886),
gdzie byt uczniem S. Jungmanna i G. Bickella. Alumnat (1885-1886) spgdzit w Freising
w Bawarii i tam przyjal $wigcenia kaptanskie w 1886 roku. Swoj doktorat Siwiec opub-
likowat we Wroctawiu w 1896 roku, a wigc wtedy, gdy w tamtejszym uniwersytecie
Sdralek objat katedre historii Kosciota. Slaski badacz rozpraweg doktorska poswigcit mo-
nastycznej reformie Teodora Studyty De S. Theodoro Studita reformatore monachorum
Basilianorum'.

Celem publikacji zatytutowanej Historia monastycyzmu orientalnego. W 70 rocznice
Smierci ks. dra Stefana Siwca (Schiwietz) 1863-1941 jest przypomnienie interesujacej syl-
wetki i bogatego dorobku tego §laskiego historyka i teologa, ktérego 70. rocznica §mierci
przypadta 26 kwietnia 2011 roku. Pracg katechety i nauczyciela matematyki w panstwo-
wym Gimnazjum w Raciborzu Siwiec taczyt z naukowymi poszukiwaniami w dziedzinie
historii chrzeScijanstwa wschodniego, zwlaszcza monastycyzmu. Wyniki swoich badan
publikowat po niemiecku, ale takze po polsku. Najwazniejsze jego dzieto na temat historii
powstania i rozwoju monastycyzmu orientalnego do IV wieku na terenach Egiptu, Pale-
styny, Syrii i Persji stanowi trzytomowa monografia Das morgenlindische Monchtum,
Bd 1-2 (Mainz 1904-13), Bd 3 (Mdédling, 1938) cytowana do dzi§ w $wiatowej literaturze
patrystycznej. Tworczo$¢ naukowa Siwca pozostaje ciagle mato znana zwtaszcza w kregu
historykow starozytnosci i patrologéw polskich. W 1943 roku, a wigc pigé lat po wydaniu
trzeciego tomu monastycznej trylogii Siwca, ukazata si¢ recenzja Jeana Gouillarda

' S. Schiwietz, De S. Theodoro Studita reformatore monachorum Basilianorum, Vratislav 1896,
http://archive.org/stream/destheodorostud00schigoog#page/n4/mode/2up [dostep: 7.07.2013].



