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[. WPROWADZENIE

Nauczanie Jana Pawta II dotyczace ekonomii wpisuje si¢ w Jego wizje
nauczania spotecznego Kosciota. Stad — tytutem wstepu — kilka refleksji na temat
ewolucji tegoZ nauczania i sytuacji, w jakiej si¢ ono znalazto na poczatku
pontyfikatu papieza.

W swej krotkiej refleksji historycznej chciatbym si¢ cofna¢ do pontyfikatu
Piusa XI i jego encykliki spotecznej Quadragesimo anno. Rozpoczgta ona okres
bardzo dynamicznego rozwoju nauki spotecznej Kosciota i to zaréwno na ptasz-
czyZnie nauczania Magisterium Ecclesiae, jak i w obszarze studiéw z zakresu nauk
spotecznych podejmowanych przez wiele katolickich o$rodkéw naukowych. En-
cyklika QA nakreslita tez pewien catoSciowy model zycia gospodarczo-spolecz-
nego — korporacjonizm, alternatywny wzgledem dwoch gtéwnych modeli, jakim
byt kapitalizm czy liberalizm oraz kolektywizm.

Wspominam t¢ okoliczno$¢, aby zwrdci¢ uwage na spos6b ujmowania prob-
lematyki spotecznej przez przedstawicieli katolickiej nauki spotecznej tamtego
okresu. Po encyklice Quadragesimo anno podejmowano szeroko zakrojone studia
dotyczace szeregu kwestii spotecznych. Jak przystowiowe ,.grzyby po deszczu”
powstawaty catoSciowe opracowania z zakresu ekonomii, teorii panstwa, prawa,
tworzone przez przedstawicieli katolickiej nauki spotecznej. Kreslili oni zrgby
catoSciowego — alternatywnego wzglgdem dwéch gltéwnych nurtéw spotecznych
— systemu, owg ,,trzecia droge”, migdzy liberalizmem a kolektywizmem. Podej-
mowane studia okre§laty kwestie bardzo szczegdtowe, opisywaly struktury, instytu-
cje, procesy, ktore tworza catoksztatt zycia spotecznego.

Ta wizja nauki spotecznej Kosciota — nazwijmy ja ujgciem maksymalistycz-
nym, holistycznym, poniewaz przyjmowata ksztatt pewnego rodzaju catosciowego
systemu — po Soborze Watykanskim II budzita coraz szersza dezaprobate.
Koncepcja tzw. trzeciej drogi sprawita, ze nauka spoteczna Kosciota zaczeta byé
postrzegana jako kolejna ideologia, obok dotychczas istniejacych. Coraz czgsciej
traktowano ja jako przeszkod¢ w zintensyfikowanym po Soborze dialogu Kosciota

* Referat wygtoszony podczas Konferencji Naukowej ,,Ku rzeczom nowym naszych czasow
— inspiracje Jana Pawta II dla wspotczesnosci” (Elblag, 30 marca 2006 r.).
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ze $wiatem, ze wspolczesna kultura i réznymi nurtami zycia spotecznego. Coraz
czesciej pojawialy si¢ glosy poddajace w watpliwos$¢ sens samej doktryny spotecz-
nej Kosciota czy tez formg zaangazowania spotecznego Kosciota. Dla przyktadu
mozna wymie¢ takich mysSlicieli zabierajacych gtos na ten temat jak M.-D. Chenu
czy Paul Ricoeur. A nie byly to glosy odosobnione.

Kresle t¢ uproszczong panorame, aby wskaza¢ na powazny kryzys, w jakim
znalazta si¢ katolicka nauka spoleczna w dekadzie lat siedemdziesiatych ubiegtego
stulecia, a wiec niedtugo po soborze. W swoistej ,,defensywie” znalazto si¢ takze
przepowiadanie spoteczne Kosciota. Pawet VI w kolejnych swoich dokumentach
zaniechat uzywania nazwy dottrina sociale cattolica (katolicka nauka spoteczna)
na rzecz insegnamento sociale (a wiec tylko nauczanie spoteczne), ktore oczywiscie
ma catkiem inna range doktrynalna. Dokument Octogesima adveniens, upamigt-
niajacy 80 rocznice pierwszej encykliki spotecznej — pomimo niezwykle donioste]
tresci i znacznej objetoéci — nie otrzymat — jak byto w tradycji — rangi encykliki,
lecz byt tylko listem apostolskim skierowanym do przewodniczacego papieskiej
Komisji lustitia et Pax. Ten zamet poglebiato takze powstanie i rozwdj takich
nurtéw, jak teologia polityczna J. Moltmanna czy teologia wyzwolenia w Ameryce
baciriskiej, ktére na swdj sposob interpretowaly spoleczne zaangazowanie
Kosciota.

II. SPECYFIKA DYSKURSU SPOLECZNEGO JANA PAWLA II

I wihaénie w takim mniej wigcej kontek$cie poszukiwania nowego ksztaltu
spotecznej refleksji Kosciota rozpoczat si¢ pontyfikat Karola Wojtylty — Jana
Pawta 11, papieza, ktory z perspektywy polskich do§wiadczent dostrzegat jak nikt
dotad znaczenie spotecznej obecnosci Kosciota i jego nauki spolecznej. Od samego
poczatku swego pontyfikatu, a konkretnie od pierwszej swojej pielgrzymki do
Ameryki Lacifiskiej na III Konferencje CELAM (Episkopatu Ameryki Lacifiskiej)
w Puebla, podejmowatl wysitek jej ozywienia. Odwotujac si¢ do dotychczasowych
osiagnie¢ nauki spotecznej Kosciota, kreslit przed nia nowe zadania, dokonujac jej
reorientacji z mocniejszym uwzglegdnieniem wymiaru teologicznego, szczeg6lny
nacisk kladac na jej funkcj¢ profetyczno-krytyczna. W ujeciu Jana Pawta II
katolicka nauka spoteczna nie rosci juz sobie prawa do wyznaczania ,trzeciej
drogi”, nie proponuje zadnego partykularnego systemu, nie wypracowuje alter-
natywnych modeli gospodarowania i innych struktur zycia spofecznego, ale
w $wietle swych podstawowych zasad pozwala przede wszystkim dostrzec, w jakiej
mierze istniejace systemy sg zgodne lub niezgodne z wymogami ludzkiej godnosci.

To nowe roztozenie akcentéw w strukturze metodologicznej katolickiej nauki
spofecznej, a zwlaszcza uwyraznienie jej profetyczno-krytycznego wymiaru oraz
personalistyczny punkt odniesienia, bardzo dobrze oddaje fragment numeru 41
encykliki Sollicitudo rei socialis, bedacy forma definicji katolickiej nauki spotecz-
nej. Zwracam na nie uwageg, poniewaz w tym samym nurcie gigboko osadzone jest
takze nauczanie Jana Pawta I w zakresie ekonomii.

Papiez byl przekonany, ze wobec ogromnej ztozonoSci struktur i proceséow
ekonomicznych, rozwiazanie przynajmniej niektdrych probleméw zwiazanych
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z zyciem gospodarczym przekracza mozliwosci samej ekonomii oraz racjonalnosci
ekonomicznej. Wspétczesna gospodarka jest czgsScia ludzkiej kultury i dziedzina,
w ktorej cztowiek nieustannie odnajduje siebie i potwierdza jako pan rzeczywisto-
$ci materialnej. Mies$ci ona w sobie cale bogactwo probleméw ludzkich, spotecz-
nych, etycznych, te za§ wymagaja uwzglednienia warto§ci niekwantytatywnych.
Z kolei cztowiek, ktéry w kontek$cie chrzescijariskiej antropologii jawi sie zawsze
jako ,,homo ethicus”, nie moze nigdy dziata¢ poza moralnoscia. Prawda ta dotyczy
takze relacji ekonomicznych, ktére sg zawsze relacjami ludzkimi, to znaczy takimi,
ktére musza by¢ odniesione do wartosci ludzkich i wartodci moralnych.

Z tego wzgledu zaréwno spofeczne nauczanie Kosciola, jak i refleksja podej-
mowana w obrebie teologii i chrzescijariskiej etyki spofecznej, usituja wejsc
w dyskurs z naukami ekonomicznymi, aby takze ten obszar zaangazowania
cztowieka nasyci¢ aksjologicznie, a przez to ukazac jego rzeczywisty cel i etyczny
sens. Jest to o tyle konieczne, ze od okresu rozwoju spoleczenistwa przemystowego
1 ekonomii kapitalistycznej, bazujacej na relacjach rynkowych, stanowiskiem
dominujacym we wzajemnej relacji ekonomii i porzadku moralnego jest ekono-
mizm przyznajacy racjonalno$ci ekonomicznej zdecydowany priorytet nad wymo-
gami moralnymi. Przejawia si¢ on w absolutyzowaniu celowo$ci ekonomicznej,
czego konsekwencja jest takie dziatanie, w ktérym rzeczywisto§¢ materialna
traktowana jest tak, jakby byla nadrzedna i jakby tylko ona mogta generowac
zachowania racjonalne.

III. EKONOMIA A PORZADEK MORALNY

Jan Pawetl II, uznajac autonomi¢ ekonomii i racjonalnosci ekonomicznej,
podkreslat konieczno$¢ objecia refleksja etyczna dziatalnosci gospodarczej. Ekono-
mia ma swoja wewngtrzng celowos$C, ale przeciez dzialalno$¢ ekonomiczng
podejmuje cztowiek, ktdry musi znaleZé dla tej dziatalno$ci motywacje na miarg
swego czlowieczenstwa. Refleksja nad moralnoécia Zycia gospodarczego podej-
mowana z perspektywy teologicznej odwotuje si¢ nade wszystko do integralnej
koncepcji powotania chrzescijanskiego, w ktérej podkresla si¢ jedno$¢ wszystkich
wymiaréw 7Zycia, w tym jedno§¢ wiary i moralnoéci (por. VS 88-89). Takze
kompetencja Kosciota w sprawach gospodarczych jest konsekwencja faktu, ze
chrzescijanskie oredzie zbawienia winno ogarnaé¢ czlowieka w catoksztalcie jego
istoty 1 dziatania. Gdziekolwiek jest cztowiek, tam jest tez miejsce dla KoSciota
(por. RH 13). Uprawnienie to zostaje dodatkowo wzmocnione przez antropologicz-
ny wymiar ekonomii. Skoro zagadnienia spoleczne i gospodarcze dotycza stosun-
kow miedzy ludZmi, to winny by¢ one normowane prawami sprawiedliwosci
i mitodci.

Potrzebe dialogu migdzy ekonomia 1 etyka Jan Pawetl Il uzasadnial takze
z punktu widzenia samej natury Zycia spofecznego czy gospodarczo-spotecznego.
W poszukiwaniach podstaw zycia spotecznego, przy odwotaniu si¢ do koncepcji
personalistycznej wida¢ bardzo wyraznie, ze gospodarka rynkowa jako istotny filar
ekonomii oznacza nie tylko rynek towaréw, ale takze rynek odniesiony do
prawdziwych potrzeb ludzkich i do zasady dobra wspélnego (por. CA 34). Oznacza
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to, ze ekonomia nie moze by¢ traktowana jako neutralna moralnie. Ostatecznie
gospodarka ma cel antropologiczny. Jako taki, podlega on ocenie moralnej,
podobnie jak wszystko, co ma zwiazek z rozumnym dziataniem czlowieka.

Etyczna retleksja nad zyciem gospodarczym jest konieczna tym bardziej, ze
nawet dobrze funkcjonujaca i spotecznie zdyscyplinowana gospodarka rynkowa nie
moze wykluczy¢ niebezpieczeristwa jednostronnych redukcji, ktore papiez nazywat
ludzkimi deficytami rynku. Rynek, bedacy dotychczas mechanizmem wymiany na
ptaszczyinie gospodarczej, stal si¢ odtad no$nikiem nowej kultury, stwarzajac
w tym zakresie nowe zagrozenia. Ekspansywny, czy wrecz agresywny charakter
mechanizméw rynkowych sprawia, ze coraz bardziej ulega zredukowaniu obszar
swobodnego, publicznego dziatania ludzkiej spotecznosci na wszystkich ptaszczyz-
nach. , Rynek narzuca swdj sposob myslenia i dziatania, ksztaftuje zachowania
wedle swojej skali wartosci”', stajac sie przy tym nowa forma alienacji.

Jan Pawet II, przeprowadzajac w encyklice CA doglgbne etyczne analizy
gospodarki wolnorynkowej i badajac moralne i kulturowe uwarunkowania wolno-
rynkowego porzadku gospodarczego, wymienia dwa obszary, w ktdrych tego typu
jednostronna redukcja we wspéiczesnym spoleczenstwie wolnorynkowym wy-
stgpuje lub mu zagraza: organizacja pracy oraz styl zycia, okre§lany pojeciem
konsumizmu (por. CA 19). Innym istotnym ograniczeniem rynku jest istnienie
potrzeb zbiorowych i jako$ciowych, , ktdrych nie da si¢ zaspokoic za posrednict-
wem jego mechanizmow. Istniejq dobra, ktorych ze wzgledu na ich nature nie
mozna i nie naleiy sprzedawac i kupowac” (CA 55). Papiez wspomina o tych
uczestnikach zycia spoteczno-gospodarczego, ktérzy nie moga by¢ uwazani za
petnoprawne podmioty proceséw rynkowych lub ktérym dojécie do nich zostato
z réznych wzgledéw uniemozliwione. Zgodnie z wymogiem sprawiedliwos$ci
i prawdy, wszyscy oni maja prawo do zycia godnego cztowieka. Ponad logika
wymiany, zysku, sukcesu i réznych form sprawiedliwo$ci istnieje nadrzedne
kryterium, zwiazane z zabezpieczeniem godno$ci osoby ludzkiej (por. ChL 43;
CA 34). Wyklucza ono préby przenoszenia mechanizméw rynkowych na pozostate
dziedziny zycia cztowieka.

IV. AFIRMACJA NAJWAZNIEJSZYCH INSTYTUCJI
GOSPODARKI WOLNORYNKOWE]

Papiez unikajac jednoznacznych nazw i proponowania okreslonych modeli,
opowiadat si¢ za tym, co w naukach ekonomicznych okresla si¢ jako gospodarka
rynkowa (por. CA 43). Z punktu widzenia encykliki zalamanie si¢ realnego
socjalizmu oznacza, ze ,,.zarowno wewnaqtrz poszczegolnych narodow, jak i w relac-
Jjach miedzynarodowych ’'wolny rynek’ jest najbardziej skutecznym narzedziem
wykorzystania zasobow i zaspokajania potrzeb” (CA 34). Papiez nie mial watp-
liwosci, ze mechanizmy rynkowe ,stuzq lepszemu wykorzystywaniu zasobdw;
utatwiajq wymiane produktow, a w centrum zainteresowania umieszczajq wole
i upodobania osoby ludzkiej, umozliwiajac jej w chwili zawierania kontraktu

' Jan Pawectl I, Przemowienie ,Globalizacja a etyka” nr 4.
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spotykanie z wolq i upodobaniami innej osoby” (CA 40). Kto jednak wierzy, ze
mechanizmy rynkowe zmuszajg ludzi w dziatalnosci gospodarczej do czynienia
dobra, przecenia mozliwos$ci rynku, ktéry dopuszcza zachowania niemoralne.
Dlatego papiez méwi o imperatywach gospodarczo-politycznych i gospodarczo-
-etycznych, do ktérych nalezy m.in. kontrola rynku. Wedtug encykliki chodzi tu
o taki porzadek gospodarczy i spoteczny, w ktérym rynek podlegatby kontroli ze
strony sit spotecznych i pafistwa, celem zaspokojenia podstawowych potrzeb catego
spoteczenistwa, np. w sytuacji, gdy monopole powoduja zahamowania czy stwarza-
ja zagrozenie dla rozwoju (por. CA 35, 48). Takiej kontroli domaga si¢ réwniez
pogon za zyskiem, , ktérego Zrodtem nie jest globalny rozwdj pracy i spotecznego
majqtku, lecz wyzysk, niegodziwe wykorzystywanie, spekulacja i rozbicie solidarno-
Sci Swiata pracy” (CA 43).

Nalezy w tym miejscu zwréci¢ uwagg, 7e mimo odrzucenia absolutyzacji
celowosci ekonomicznej oraz stwierdzenia ograniczen i deficytéw rynku, Jan Pawet
II nie przekreslal znaczenia kalkulacji ekonomicznej jako takiej i pozytywnej roli
zysku, bedacego wskaznikiem dobrego funkcjonowania przedsiebiorstwa. Gos-
podarka bowiem nie znosi Zadnego dziatania przeciw racjonalnosci ekonomicznej,
ale sama jest tez czym§ wigcej niz tylko automatycznym mechanizmem rynkowym.
Cho¢ weszto juz w mode deprecjonowanie zasady konkurencji i sukcesu jako
ahumanistycznej i gorszej etycznie, nalezy jednak utrzymaé jako stuszne twier-
dzenie, Ze dazenie do sukcesu i konkurencja nie sa same w sobie mniej etycznymi
sposobami zachowan. Aspolecznymi i ahumanitarnymi staja si¢, jezeli zostana
uzyte jedynie ku wlasnej korzysci kosztem dobra wspdlnego (por. CA 65).

Dla Jana Pawta II dziatalno$¢ gospodarcza jako dziedzina kultury staje sig¢
przestrzenig ekspresji cztowieka i jego wolnosci. Dlatego tez umieszczal nauczanie
o wolnosci gospodarczej w konteks$cie wolnosci chrzeScijariskiej. Wolno$¢, by byta
rzeczywista, musi by¢ przymiotem calego cztowieka, pojetego integralnie. Wolnosé
w procesie ekonomicznym realizuje si¢ przede wszystkim w wolnej inicjatywie
gospodarczej. Stad postrzeganie gospodarki jedynie jako gry produkcji i konsump-
¢ji oraz sprowadzanie jej wylacznie do sfery relacji rzeczowych, jest podejsciem
redukcjonistycznym, skazonym bigdem antropologicznym (por. CA 13).

Papiez przypominal, ze Kosciét nie chce proponowaé zadnych modeli gos-
podarczych, lecz ma §wiadomo§¢, iz realne i naprawde skuteczne modele moga si¢
zrodzi¢ tylko w ramach sytuacji historycznych, ktére sa przeciez réznorodne,
i dzieki wysitkowi tych wszystkich, ktérzy w sposéb odpowiedzialny podejmuja
konkretne problemy we wszystkich powiazanych ze soba aspektach spotecznych,
gospodarczych, politycznych i kulturowych. Istotny jest tu fakt, ze system ekono-
miczny, dla ktérego kapitalizm jest jedna z mozliwych nazw, zostaje umieszczony
pomiedzy dwoma innymi systemami; jest on bowiem korygowany zar6wno przez
ramy systemu prawnego, jak i szersza kultur¢ etyczna i religijng.

Zalecany przez Jana Pawta II tad gospodarczy jest ukazany w kontekicie
trojstronnym; jako jedna z trzech kluczowych instytucji sprawiedliwego i wolnego
systemu spotecznego. Lad ekonomiczny trzeba widzie¢ w kontekscie systemu
politycznego oraz moralno-kulturowego, ktére go modyfikuja. Oddzielanie systemu
ekonomicznego od dwu pozostalych to opieranie si¢ wytacznie na pojeciach
abstrakcyjnych i obarczanie si¢ w ten sposéb ,,wina ekonomizmu”. Aby tego
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unikna¢ kapitalizm nalezy traktowaé jako jeden z trzech skiadowych systemoéw,
wzajemnie powiazanych ze soba i od siebie wzajemnie zaleznych. Taka ekonomia,
ujeta w ramy systemu prawnego, zostaje wprzegnigta w stuzbe integralnej wolnosci
ludzkiej oraz jest zdolna uznaé, ze sedno wolnosci ma charakter etyczny i religijny
(por. LE 18, 23).

W $wietle dotychczasowych rozwazai wida¢ wyraZnie, ze wskazanie na
Kosci6l jako instancje krytyczng wobec spoleczenistwa nie oznacza, ze jego
zadaniem jest ingerencja ze swoim przestaniem moralnym w problemy i roz-
wiazania typu technicznego. Byloby to zatraceniem poczucia elementarnego
realizmu oraz przejawem nieuprawnionych i fundamentalistycznych roszczen,
przekraczajacych oczywiste kompetencje Kosciota. Wlasciwa jego relacja do
porzadku spofecznego nie moze by¢ tworzona w oparciu 0 Uproszczenie rzeczywis-
tosci.

Majac $§wiadomo$é, 7ze w tym krétkim artykule nie sposéb przedstawic
wszystkich kwestii zwiazanych z bardzo bogatym nauczaniem Jana Pawla II
dotyczacym ekonomii, chcialbym w korficowej czg§ci mego wystapienia zaprezen-
towaé nauczanie papieskie dotyczace jednego z istotnych proceséw, determinuja-
cych wspbdlczesne zycie gospodarcze. Refleksja ta, jak sadze, raz jeszcze potwierdzi
ukazana juz specyfikg¢ nauczania Jana Pawta II w zakresie problematyki spolecznej
w ogoblnosci i ekonomii w szczegblnosci.

V. PAPIESKA OCENA GLOBALIZACII

Jan Pawet II zachecal w pierwszej kolejnosci do wnikliwych badafd nad
zjawiskiem globalizacji. Ma §wiadomosé, ze procesy globalizacyjne, zwlaszcza
w obrebie ekonomii i finansow, potaczone z szybkim rozwojem technik infor-
matycznych, otwieraja nowa er¢ w dziedzinie spotecznej i gospodarczej, ktdra
niesie z soba wielkie nadzieje, ale takze pytania i obawy. Te ostatnie tacza si¢
przede wszystkim z ogromng ztozono$cia i dynamizmem przemian zwiazanych juz
nie tylko z globalizacja handlu, ale takze pociagajacych za soba gwattowng
ewolucje systemdéw spotecznych i kultur. Wielka niewiadoma jest takze to, czy
wszyscy beda mogli czerpa¢ korzysci z globalnego rynku i jakie skutki beda mialy
procesy globalizacyjne dla wzajemnych relacji migdzy narodami i pafistwami.

Papiez traktuje wigc globalizacje jako zjawisko odznaczajace si¢ bardzo
wyrazng dwuznacznoScia: ,,globalizacja moze by¢ dobrem dla cztowieka i spote-
czeristwa, ale moZze tez okazac sie zjawiskiem szkodliwym o powaznych konsekwenc-
jach”*. Podkre§la przy tym, ze ,, globalizacja nie jest «a priori» dobra ani zta”. Jej
ostateczna ocena bedzie uzalezniona ,,od pewnych zasadniczych wyboréw, a mia-
nowicie od tego, czy «globalizacja» bedzie stuiyé cztowiekowi, i to kaZidemu
cztowiekowi, czy tez wylqcznie rozwojowi oderwanemu od zasad solidarnosci

i wspdtudziatu oraz od odpowiedzialnie stosowanej zasady pomocniczosci”®.

2 Jan Pawectl II, Przem6wienie ,,Rozwéj globalizacji, dobro cztowieka” nr 3.
3 Jan Pawet Il, Przeméwienie ,,Globalizacja i etyka” nr 2.
*Jan Pawet Il, Przeméwienie ,,Rozwéj globalizacji, dobro cziowieka” nr 3.
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Ojciec Swiety przypominat, ze refleksja etyczna w kontekscie globalizacja musi
opiera¢ si¢ na dwodch nierozerwalnych zasadach. Pierwsza jest nadrzedno$é
niezbywalnej godno$ci cztowieka, ktéra jest Zrodlem wszelkich praw ludzkich
1 wszelkiego tadu spolecznego. To osoba ludzka — bowiem — jak uczy Sobér
— Jest zasada, podmiotem i celem wszystkich instytucji spotecznych (por.
KDK 25; ChL 43). Druga zasada, bedaca kryterium etycznej refleksji nad
godnoscia, jest warto$¢ ludzkich kultur, ,, ktdrych Zadna zewnetrzna wtadza nie ma
prawa lekcewazy¢ ani tym bardziej niszczye.

Szczegdlne zainteresowanie Kosciota globalizacja Jan Pawetl II tlumaczyt
przeksztalceniem si¢ samej globalizacji w zjawisko kulturowe. Rynek, bedacy
dotychczas mechanizmem wymiany na plaszczyZnie gospodarczej, stal sie odtad
no$nikiem nowej kultury, stwarzajac w tym zakresie nowe zagrozenia. Ekspansyw-
ny, czy wrecz agresywny charakter mechanizméw rynkowych sprawia, ze coraz
bardziej ulega zredukowaniu obszar swobodnego, publicznego dziatania. ludzkiej
spoteczno$ci na wszystkich plaszczyznach. ,, Rynek narzuca swdj sposob myslenia
i dziatania, ksztattuje zachowania wedle swojej skali wartosci”, stajac sie przy tym
nowa forma alienacji. W tym kontekScie globalizacja wielu jawi si¢ ,,jako
niszczycielska powdd?, zagrazajaca zasadom spotecznym, kitdre zapewnialy im
bezpieczeristwo, i fundamentom kultury, ktéra nadawata kierunek ich Zyciu’.
Ojciec Swiety wskazywal takze na szereg innych obszaréw, gdzie ten sposéb
postrzegania rzeczywistosci przez pryzmat mechanizméw rynkowych sie pojawia:
nowe style pracy, zycia, organizowania si¢ wspdlnot, praktyczne zastosowanie
odkry¢ nauk medycznych, a nawet niektére modele refleksji etycznej, noszace
znami¢ utylitaryzmu, ktdre papiez nazywat ubocznymi produktami samej globatli-
zacji. W tym przypadku dla zabezpieczenia dobra wspdlnego i nadrzednosci osoby
1 spotecznosci w zyciu spotecznym, nieodzowne sa réznego rodzaju zabezpieczenia
socjalne, prawne i kulturowe.

W zakresie globalizacji na ptaszczyZnie ekonomicznej Jan Pawel II zauwazat,
ze przyszio$¢ ludzkosci, a tym samym tworzenie prawdziwej komunii w Zyciu
spotecznym (co ostatecznie stoi u zatozefi globalizacji) w ogromnym stopniu zalezy
od wzbudzenia i poglebienia powszechnej solidarnosci i wspétodpowiedzialnosci
miedzyludzkiej i ,,przetozenia” jej w odpowiednie struktury. W przeciwnym razie
globalizacja bez solidarno$ci wytwarzaé¢ bgdzie nowy rodzaj nieréwnowagi ekono-
micznej, a takze przedtuzaé i powiekszaé niesprawiedliwosci.

W tym kontekScie papiez bardzo wyraznie postulowal, ,,by w miare naras-
tajacego umiedzynarodowienia gospodarki powstawaty odpowiednie i skutecznie
dziatajgce miedzynarodowe organy kontrolne i kierownicze, dzieki ktdrym gospodar-
ka stuzytaby dobru wspdlnemu” (CA 58). Wydaje sig, Ze niemozliwa jest prawdziwa
globalizacja, a tym samym zdrowa ekonomia, bez odpowiedniej woli polityczne;j.
Brak strukturalnej réwnowagi w organizacji migdzynarodowych osrodkéw wiadzy
prowadzi¢ musi do zachwiania rownowagi w dziedzinie stosunkéw gospodarczych.

* Jan Pawet Il, Przeméwienie ,,Globalizacja i etyka” nr 3.

® Cyt. za: A. Dylus, Czy moralnos¢ jest w gospodarce dobrem rzadkim?, w: taz,
Gospodarka. Moralnosé. Chrzescijaristwo, Warszawa 1994, s. 20.

” Tamze.
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Wobec tych i im podobnych wyzwaf, musi by¢é réwniez konfrontowana
gospodarka rynkowa. Niekiedy wymaga¢ to bedzie powtérnej refleksji nad mecha-
nizmem rynku, systemem zorganizowanej konkurencji, uwzglednienia niezauwaza-
Inego dotychczas czynnika produkcji, jakim jest, oprocz pracy i kapitatu, §rodowis-
ko naturaine. Odpowiedzia na to winny by¢ préby budzenia coraz to wickszej
wrazliwosci etycznej, poszukiwania nowych kryteriow i wytycznych dziatania.
Zadanie to jest podejmowane przez wigkszo$¢ moralistéw i etykéw spotecznych
zajmujacych si¢ problematyka zycia gospodarczo-spotecznego. Dokonujac analizy
zasadniczych elementdéw zycia gospodarczego, nie ograniczaja si¢ oni jedynie do
opisania rzeczywisto$ci i krytycznej jej oceny w oparciu o przyjete kryteria.
Zgodnie z funkcja profetyczna nauczania spotecznego KoSciota, probuja takze
budzi¢ wrazliwo$é na nowe wyzwania stojace przed ekonomia czy poszczegblnymi
podmiotami zycia gospodarczego, ukazywac nie tyle gotowe recepty czy roz-
wigzania techniczne, co raczej pojawiajace si¢ zagrozenia i postulaty niezbednych
dziatan, by uczyni¢ gospodarke bardziej stuzaca cztowiekowi, bez popadania przy
tym w sprzeczno$¢ z warunkiem skuteczno$ci i racjonalnoSci ekonomiczne;.
Wyzwania te pojawiajy si¢ wobec catej ziozonej rzeczywistosci gospodarcze].
Préba sprostania im, w pierwszym rzgdzie sprowadzaé si¢ bedzie do przemyS§lenia
i okreslenia na nowo podstawowych celdéw i priorytetéw stojacych przed wspot-
czesng ekonomia; bgdzie usitowaniem u$wiadomienia sobie nowej odpowiedzial-
nosci moralnej, okreslenia nowego porzadku gospodarczego, czy tez poszukiwa-
niem konsensu co do podstawowych warto$ci, niezbednych przy tworzeniu gos-
podarki godnej czlowieka.

Nalezy mie¢ §wiadomos$¢, ze tego rodzaju powinno$ciom Kosciota moze byé
tatwo przypisany zarzut taniego moralizatorstwa i nadmiernego idealizmu, ode-
rwanego od rzeczywistosci, tym bardziej, ze jak zwykl twierdzi¢ nestor katolickiej
nauki spotecznej Oswald von Nell-Breuning ,,moralno$¢ jest dobrem rzadkim,
dlatego nalezy obchodzié si¢ z nim ostroznie”. Stwierdzenie to zostalo odniesione
do wszystkich obszaréw zycia spotecznego, w tym takze do gospodarki. Do natury
etosu chrzescijanskiego w obszarze ekonomii zalicza si¢ pewne zawieszenie
miedzy utopia a realizmem, co sprawia, ze przyjmuje on postac jakby pewnego
fermentu, ktory bedzie zawsze wymuszal od istniejacych systemdéw zmiany
jakoSciowe, czyli jaka$ forme rewolucji w strukturalnych podstawach ekonomii.

Tego typu metodologia charakteryzujaca profetyczno-krytyczne postannictwo

Kosciota jest typowa — z racji ich natury — dla wielu opracowan teologicz-
nomoralnych czy etycznospotecznych. Po analizach opisowych — nierzadko
bardzo kompetentnych — istoty Zycia gospodarczo-spotecznego czy poszczegol-

nych elementéw systemowych gospodarki, po ich ocenie w oparciu o przyjete
kryteria, a zwtaszcza kryterium antropologiczne, po wskazaniu na mozliwe za-
grozenia nadrzednej pozycji cztowieka wzgledem débr gospodarczych, nie brak
takze préb nasycenia treSciami humanistycznymi poszczegdlinych spotecznych
i strukturalnych elementéw zycia gospodarczego. Przejawia sig to réwniez w zwro-
ceniu uwagi na pojawiajace si¢ wezwania moralne czy w formulowaniu nowych
postulatéw etyczno-spotecznych.
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Nowe wyzwania kierowane pod adresem gospodarki rynkowej, zawarte w poso-
borowych publikacjach teologiczno-moralnych czy etyczno-spotecznych, sa wypa-
dkowa z jednej strony aktualnego nauczania spotecznego Kosciota, z drugiej zas$
wynikaja z analizy wspoiczesnego kontekstu zycia gospodarczego i z odczytania
znakow czasu, w tym takze ze skonstatowania istnienia coraz bardziej rozlegtych
tzw. struktur grzechu (SRS 36-37). Stad ich duza réznorodno$¢, co jednak nie
oznacza, ze nie da si¢ wyszczegdlni¢ pewnych ogélnych tendencji. Pomijajac
w tym miejscu szersze analizy, nalezy stwierdzi¢ jedynie, 1Z najczesciej pojawiaja-
cym si¢ wyzwaniem pod adresem gospodarki rynkowej jest poczwérny postulat:
odpowiedzialnosci ekologicznej, ukierunkowania na warto§¢ pracy, globalizacji
solidarnoSci (tj. tworzenia migdzynarodowych powiazan gospodarczych czy po-
wstania takiego ogdlno§wiatowego nowego tadu gospodarczego, ktéry dawatby
szans¢ rozwoju krajom najubozszym i zniwelowania drastycznych réznic migdzy
poszczegblnymi panstwami, zwlaszcza w kontekscie proceséw globalizacyjnych),
a takze stworzenie mozliwosci dla oddtuzenia krajow najubozszych. Wydaje sie, ze
wyzwania te sa niezbednymi warunkami humanizacji ekonomii, zapewnienia jej
antropologiczno-personalistycznego wymiaru, a takze prowadza do tego, co Jan
Pawet II okreslal mianem nowej «wyobrazni mitosierdzia» bedacej spoteczna
aplikacja duchowosci komunii (por. NMI 50).



