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Na podstawie dwoch opisdOw stworzenia §wiata i czlowieka mozna stwierdzic,
ze formalny zwiazek miedzy mezczyzng i kobieta, zwany we wszystkich jezykach
europejskich malzenstwem, byl zamierzony przez Boga i stanowil najmniejsza
podstawowg instytucj¢ spoteczng. Oba biblijne opisy — kaptanski (Rdz 1,26-28)
i jahwistyczny (Rdz 2,21-23), koncza si¢ sceng wyrazajaca rados¢ ze wzajemnego
odnalezienia si¢ dwoch osob: me¢zczyzny i kobiety. Inny za$ tekst starotestamento-
wy moéwi: ,,Kto znalazt Zong — dobro znalazt i zyskat taske u Pana” (Prz 18,22). Juz
tylko te trzy skromne teksty pozwalajg stwierdzi¢ wysokie zainteresowanie Starego
Testamentu malzenstwem i relacjami mi¢dzy mezczyzng i kobieta.

1. ISTOTA I CELE MALZENSTWA IZRAELSKIEGO

Juz na poczatku swych wypowiedzi Biblia ukazuje, ze cztowiek nie jest istota
stworzong do samotnosci, lecz do zycia w szeroko rozumianej wspdlnocie. W kul-
turze izraelskiej cztowiek samotny lub wygnany ze spotecznos$ci zawsze byt trak-
towany jako co$ nienormalnego. Dazeniem zatem kazdego dorostego Izraelity byto
zatozenie wlasnej rodziny, z ktorej zrodzone byloby potomstwo. Mezczyzna bez
rodziny nie miatl wysokiego uznania w spotecznosci izraelskiej (zob. Syr 36,26n).
Nalezy wykluczy¢ tu osoby, ktére w sposob szczegdlny poswiecaly si¢ odrebnym
zadaniom. Mozna wigc wymieni¢ w tym miejscu prorokow, ktorzy niejednokrotnie
odchodzili od swych Zon i rodzin, by catkowicie odda¢ si¢ gloszeniu or¢dzia Boze-
go. Z perspektywy za$ kobiety jej bezdzietnos¢ odbierana byta za co$ obcigzajacego
i wrecz hanbigcego jg (zob. 1 Sm 1,14-17). Stad tez ideatem kazdego Izraelity oraz
Izraelitki bylo zy¢ w malzenstwie i cieszy¢ si¢ duza iloscig potomstwa, co bylo

* Ks. dr hab. Bogdan Wiktor Matysiak, prof. UWM w Olsztynie, Wydziat Teologii.
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znakiem Bozego blogostawienstwa. Plodno$¢ zatem byta uwazana za zasadnicza
warto$¢, ktorej wszystko inne byto podporzadkowane?.

1. Me¢zczyzna i kobieta

W Izraelu m¢zczyzna (hbr. ’is) byl w sposob szczegolny wyrdzniany we wszyst-
kich dziedzinach zycia, jak kult, prawo, polityka i rodzina. Uchodzit on za cztowie-
ka w pelnym tego stowa znaczeniu, obok ktérego znajdowata si¢ jego zona, do kto-
rej mogt rodci¢ wszelkie prawo (zob. Wj 20,17). Stowo ,,mezczyzna” jako cztowiek
(’is) posiada swe synonimy w jezyku hebrajskim — "adam 1 ’ends. Niemniej jednak
bardzo $cisle rozrézniano miedzy cztowiekiem i Bogiem i kazda z tych os6b miata
swoj wlasny zakres istnienia i dziatania®. Nic zatem dziwnego, ze wrecz patetycznie
sam Bog pyta: Czy moze si¢ czlowiek ukry¢ w zakamarkach, tak bym go nie widziat?
—wyrocznia Pana. Czy nie wypetniam nieba i ziemi? (Jr 23,24)*.

Za w pelni odpowiedzialnego za wlasne postepowanie Izraelita uchodzit od
dwudziestego roku zycia (zob. Lb 14,29, 32,11). Od tego czasu zobowiagzany byt
takze do ptacenia podatkow (zob. Wj 30,14) oraz odbycia stuzby wojskowej (zob.
Lb 1,3; 2 Krn 25,5). Niemniej jednak dopiero mezczyzna w wieku trzydziestu lat
uchodzit za w peli wiarygodnego w swoim dziataniu i wypowiadaniu si¢ (zob.
Lb 4,3; 2 Sm 5,4; Lk 3,23). Pelna natomiast wartos¢ cztowieka, z ekonomicznego
punktu widzenia, rozciggata si¢ miedzy dwudziestym a szes¢dziesigtym rokiem zy-
cia mezczyzny.

Szacowanie warto$ci danej osoby dokonywano na podstawie wydajnosci w pra-
cy, co zalezato od wieku i plci. Tego rodzaju postgpowanie zostato zanotowane
w Kpt 27,1-8, gdzie jest mowa o Slubach sktadanych przez cztonkéw spotecznosci
izraelskiej. Pierwotnie $lub jakiej§ osoby byt rownoznaczny ze ztozeniem ofiary
z cztowieka (zob. Sdz 11,29-40), ktéra bardzo szybko zostata zastapiona ofiarami
zwierzecymi (zob. Rdz 22,13). Na bazie ztozonego §lubu mozna bylo ofiarowac
kogo$ na shuzbe w sanktuarium (zob. 1 Sm 1,11.23-28) lub wykupi¢ wptacajgc do
skarbca ustalong sumg, jak byto to w przypadku pierworodnych (zob. Wj 13,13;
2 Kirl 12,5n). Bylo to oczywiste zwlaszcza w czasach powygnaniowych, kiedy nie
mozna byto sprawowac kultu. Wowczas zaczeto szacowaé wartos¢ czlowieka na
podstawie jego mozliwosci pracowania, wieku oraz plci°.

W przepisach prawnych starozytnego Izrael kobieta (hbr. ’iSsah) zawsze jest
przedstawiana jako osoba nie posiadajaca pelnych praw. Jej natomiast znaczenie
w spoleczenstwie wynikato z macierzynstwa, a zrownanie jej ptci z mgska wyni-

2Zob. M. Filipiak, Problematyka spoleczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 102.

3 Symbolem dwoch sfer, Boskiej i ludzkiej, mogg by¢ dwa rajskie drzewa: zycia oraz poznania
dobra i zla, czyli ,,drzewo wszechwiedzy”. Te dwa drzewa wskazuja na obszar i zakres dzialania
zarezerwowanego tylko Bogu i niemozliwego do uzyskania przez cztowieka. Jak cztowiek nie moze
sam sobie da¢ zycia, tak tez nie moze posias¢ ,,dobra i zta” — wszechwiedzy. Stad tez tylko Bog za-
pewnia cztowiekowi te dwa komponenty idealnego wyposazenia cztowieka. Zob. NBL 4, kol. 565.

4 Szczegdtowe ukazanie na podstawie tekstow biblijnych réznic migdzy Bogiem i czlowiekiem
zob. TWAT 1, kol. 245.

SW. K ornfeld, Levitikus, Wiirzburg 1983, s. 109n.
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kato z faktu stworzenia obojga przez Boga. Wedlug tez opiséw stworzenia kobieta
osiggala swa petni¢ osobowosciowa dopiero stajac si¢ zong i matka. Stwierdzenie,
ze kobieta jest ,,ko$cig z kosci 1 cialem z ciala”, wyraznie moéwi o jej rbwnej naturze
z meska. Na plaszczyznie stworzenia zatem kobieta uzupelnia mgzczyzng sprawia-
jac, ze staje si¢ on jej mezem.

Kobieta tworzy z mezczyzna nie tylko podstawowa spolecznos$é, lecz staje sie
takze matka wszystkich zyjacych i otrzymuje imi¢ ,,Ewa” (hbr. hawwah), tzn. ,,zy-
jaca”, w przeciwienstwie do religii pozaizraelskich, gdzie czgsto przyrownywano
kobiete do ziemi®. Nic wiec dziwnego, ze na catym starozytnym Bliskim Wscho-
dzie kobiety odgrywaly w kulcie duza rolg. Nie jest przy tym wykluczone, ze przy
$wiatyni jerozolimskiej istniala réwniez jakas wspdlnota kobiet, ktora petnita stuzbe
w sanktuarium. Swiadectwa archeologiczne z okresu po wygnaniu babiloaskim (po
538 1. przed Chr.) pozwalajg stwierdzi¢, ze mimo skoncentrowania kultu jahwistycz-
nego tylko do Jerozolimy nadal oddawano cze$¢ obcym bogom i boginiom (zob. Jr
7; 44), gdzie dosy¢ duzy udziat mialy kobiety izraelskie. Paralelnie mozna powie-
dzie¢, ze miaty one takze spory wktad w czynnosciach kultycznych sprawowanych
dla JHWHY, ale nigdy nie peinﬂy funkC]l kaptanskich. Ich czynnosci kultyczne ogra-
niczaly si¢ do §piewu, tanca i grania na prostych instrumentach muzycznych (zob.
Wj 15,20n; Ps 68,26; Ne 7,67). Mogly takze sktada¢ ofiary oraz wykonywac prace
potrzebne do podtrzymania kultu (zob. Wj 35,22.25n).

Naturalnym jednak $rodowiskiem zycia i dzialalnosci kobiety w kregu izrael-
skim byla rodzina. Jako corka kobieta byta catkowicie poddana swemu ojcu, ktory
decydowatl o jej przysztym zyciu (zob. Sdz 19,24-26). Jako zona za§ dozgonnie
tworzyla ze swym mezem nierozerwalny zwiazek, w ktorym prawa obu stron byty
jednakowe (zob. 1 Kor 7,3-5)%.

Z drugiej jednak strony warto$¢ ekonomiczna kobiety byta mniejsza niz mez-
czyzny. W najbardziej produktywnych latach, czyli w wieku od dwudziestu do
szescdziesieciu lat, kobieta byta szacowana prawie o potowe mniej niz mg¢zczyzna
w tych samych latach. Po przekroczeniu sze$édziesigciu lat wartos¢ ekonomiczna
kobiety bardzo szybko spadata w dot i wynosita tylko 10 sykli. Taka ocena kobiety
wynikata z jej przydatnosci do wykonywania réznej pracy w domu i1 poza domem.
Dopiero pojscie za maz podnosito range kobiety w spotecznosci, a stawszy si¢ zona
i matkg stawala si¢ po prostu kim$ (zob. Wj 21,7; 2 Krl 4,1-7; Ne 5,1-5)°.

2. Charakter i cele

W czasach rodzenia si¢ Izraela jako narodu, czyli w czasach jego Patriarchow,
matzenstwa w ich kregu kulturowym posiadaly charakter poligamiczny. Taki cha-
rakter utrzymywat si¢ przez okres s¢dziow az do czaséw krolewskich. Za normalny
stan uwazano wigc istnienie bigamii (zob. Pwt 21,15-17; 1 Sm 1,1n). Podstawg dla

6 STB, s. 378.

7 NBL 5, kol. 695.

8 EK IX, kol. 232.
°M.Filipiak,dz cyt,s. 103n.
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zaistnienia malzenstw poligamicznych byta niewatpliwie ch¢¢ posiadania licznego
potomstwa, ktére posiadato prawo dziedziczenia, a przede wszystkim przedtuzato
istnienie rodu, co liczyto si¢ najbardziej w kulturze starozytnego Wschodu. Matzen-
stwa poligamiczne nie byly normg w spolecznosci izraelskiej, cho¢ dopuszczat je
utarty zwyczaj. Wigkszos¢ malzenstw byta monogamiczna, czyli byta zwiazkiem
jednego mezczyzny z jedng kobieta. Takimi zwigzkami w odlegtych czasach biblij-
nych byly matzenstwa Izaaka i Rebeki (zob. Rdz 24,67) badz Mojzesza i Sefory
(zob. Wj 2,21-22)1°,

W przekonaniu starozytnego Izraela malzenstwo bylo instytucja zamierzona
i ustanowiong przez Boga. Istniato ono i funkcjonowato w ramach tzw. ,,wielkiej
rodziny”, czyli spotecznosci ztozonej z najblizszych krewnych wielu pokolen. Byto
ono bardzo waznym aktem pozwalajacym zachowac¢ cigglos¢ nie tylko rodu, ale
i catego narodu. Nic zatem dziwnego, ze jego zawarcie nie lezato w gestii tylko
mtodych, ale duzo do powiedzenia w tej materii mieli przede wszystkim rodzice
obojga miodych. Ceremoni¢ zaslubin poprzedzatl okres narzeczenstwa, cho¢ Biblia
nie zawiera zbyt wielu informacji na ten temat (zob. Pwt 22,23).

O zawarciu matzenstwa decydowali przede wszystkim ojcowie miodych, a role
wiodgca odgrywat ojciec chtopaka, ktéry wyszukiwal mu zong (zob. Rdz 24), cho¢
takze i sam chtopak mogt wyszukaé i przedstawi¢ ojcu swa przysztg zone¢ (zob.
Rdz 26,34; 29,14-30; Sdz 14,2n; Tb 7,9—14). Na gorszej pozycji znajdowata si¢
dziewczyna, ktora praktycznie nigdy nie decydowala, kto mialby zosta¢ jej me¢zem
i musiata catkowicie poddac si¢ woli rodzicow!!.

Podstawowym celem matzenstw izraelskiego byto sptodzenie dzieci, co wyni-
kalo z Bozego nakazu zawartego w Rdz 1,28: Bgdzcie plodni i rozmnazajcie sig,
abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang. Wypltywato to z przeswiad-
czenia, ze ptodno$¢ zamierzona byta przez Boga stanowiac jednoczesnie bardzo
wazny element jedno$ci matzenskiej. Dlatego podczas ceremonii §lubnej sktadano
mtlodej parze zyczenia, by posiadala potomstwo ,.tak liczne jak gwiazdy na niebie”
(zob. Rdz 15,5; 22,17; 24,60; Rt 4,11n). Nie dziwi wigc, ze za najwigkszg karg i dla
kobiety, 1 dla samego malzenstwa uwazano bezptodnosé.

Innym celem malzenstwa izraelskiego bylo zréwnanie Zony z mezem tak, by
ta stata si¢ dla niego pomoca, co takze wyptywato z pierwotnego zamiaru Boga
(zob. Rdz 2,18-25). Dlatego jedno§¢ malzonkéw nie ograniczata si¢ tylko do sfe-
ry seksualnej, lecz dotyczyta catosci zycia wspolnego w matzenstwie sprawiajac,
ze matzonkowie stawali si¢ ,,jednym ciatem” (zob. Rdz 2,24)!?. To zadanie stojace
przed malzenstwem posiadato zatem charakter wewnetrzny, psychologiczny, osobo-
wosciowy, gdzie odkrywanie drugiego cztowieka przyczynialo si¢ do odkrywania
samego siebie pozwalajac na mocniejsze wzajemne osobowosciowe zespolenie si¢
1 zrozumienie. Ze wzajemnego zatem mitosnego wspotzycia malzonkow powinno
powsta¢ nowe zycie. Malzenstwo bowiem jest nie tylko prawem natury, ale takze

108, S zy mik, Matzenstwo i rodzina w Biblii, w: G. Witaszek (red.), Zycie spoteczne w Biblii,
Lublin 1998, s. 206.

I EK X1, kol. 1058.
28.Szymik,dz cyt., s. 207.
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instytucja pochodzaca od Boga, co sugeruje trwanie w wiernosci i czystosci mat-
zenskie;j.

W rzeczywistosci jednak matzenstwo, rowniez w Izraelu, mogto by¢ obcigzone
ré6znymi nieprawidtowoséciami spowodowanymi przez cztowieka, lecz w tradycji
biblijnej nigdy nie zapomniano o idealnym matzenstwie z okresu rajskiego, dla-
tego uwazano je za §wigte, czemu wyraz dat Tobiasz (zob. Tb 8,6-8). O swigtosci
matzenstwa zdecydowanie mowi prorok Malachiasz stwierdzajac, ze Bogu nie po-
dobajg sie sktadane ofiary, kiedy zostata naruszona jedno$¢ i nierozerwalno$¢ mat-
zenstwa (zob. M1 2,14— 16) Biblijna tradycja zdecydowanie wigc stoi na stanowisku
n1erozerwalnej wierno$ci malzenskiej'3.

W pdzniejszym okresie istnienia Izraela, w czasach po niewoli babilonskiej, ma-
dro$¢ izraelska wychwala troskliwa i petng zapobiegliwos$ci zong (zob. Prz31,10-31),
ktora wynikata z bojazni Bozej. Powstata takze w pozniejszych czasach Pnp opie-
wa i wychwala wspaniatymi stowami rados¢ i szczg$cie narzeczonych, a moze tez
i malzonkow. Obok tych mysli ukazana jest potega mitosci obojga mtodych, a bycie
wlasno$cia w malzenstwie moze mie¢ wymiar pozytywny, co symbolizuje uzyta
metafora pieczeci (Pnp 8,6). O pozytywnym przezywaniu relacji dwojga malzon-
koéw $wiadczg takze stowa Raguela skierowane do Tobiasza: Od teraz ty jestes jej
bratem, a ona twojq siostrq jest ona dana tobie od dzis na zawsze (Tb 7,12).

W zdaniu tym zawiera sie takze zakaz rozerwania malzenstwa, czyli rozwodu,
co bardzo negatywnie ocenlajq wszystkle wypow1ed21 biblijne rozsiane po réznych
ksiegach. Tak np. Prz 2,17 méwi o niewiernej zonie, ze przyjaciela mtodosci rzu-
cita, Bozego przymierza niepomna. Pojmowanie matzenstwa przez Izraelitow jako
przymierza z Bogiem wskazuje nie tylko na trwaty zwigzek zobowiazujacy do wier-
nosci, lecz zawarta jest tu my$l o wzajemnym zobowiazaniu, ktore zostalo potwier-
dzone kontraktem. Nie ma tu juz zony jako wlasnosci me¢za, lecz jest dwoje rowno-
prawnych partneréw (zob. Tb 7,14-16). Wida¢ tu wyrazng analogi¢ do przymierza
z Bogiem, ktére nalezato bezwarunkowo zachowa¢'

3. Milo$¢ w malzenstwie

Stary Testament niezbyt czesto mowi o wzajemnej mitosci dwojga matzonkow,
a jesli juz przedstawia to uczucie, ukazuje je jako bardzo gorace i w sposob niezwy-
kle intensywny ich laczace. Na oznaczenie uczucia mito$ci je;zyk hebrajski od za-
rania swych dziejow posiadat termin ‘ahab (sum. KL AG, asyr. ra’amu — ,kochaé”)
i ‘ahabah — ,mito$¢”15. Jesli chodzi o etymologie stowa, jezykoznawcy dopatrujg
si¢ w nim pokrewienstwa z arabskim terminem ‘ihab (,,skora”). Wyraza si¢ w tym

BK.H.Schelkle, Teologia Nowego Testamentu 3, Krakow 1984, s. 224,

4M. Wojciechowsk i, Moralny wymiar matzenstwa, plciowosci i posiadania dzieci
wedlug Biblii, w: W. Nowak, M. Tunkiewicz (red.), Mafzenstwo w swietle dialogu kultur, Olsztyn
2009, s. 26.

15 Rdzef "hb spotyka sic w ST w roznych jego formach w sumie 251 razy, z tego najczesciej
w Psalmach, Prz i Pwt. Doktadniejsze dane zob. THAT I, kol. 61.
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zatem cielesne odczuwanie bliskos$ci drugiej osoby, ktora nastepnie powoduje du-
chowe poruszenie i pragnienie'®.

W Starym Testamencie podany wyzej termin jest uzywany na okreslenie mitosci
seksualnej wyrazonej m.in. w zwigzku malzenskim jako wewnetrzna sita motorycz-
na dana przy stworzeniu cztowieka. Natomiast na okreslenie samego aktu ptciowego
Biblia uzywa innego terminu, mianowicie jada ‘ (,,do§wiadczy¢, odczué, poznac”).
Tak wigc uzycie terminu ’ahab nie odnosi si¢ tylko do czysto seksualnego odczu-
cia, lecz bardziej do ptaszczyzny emocjonalnej. Mozna podac tu kilka przyktadow,
kiedy Jakub zdobywa Rachele swoja mitoscia (zob. Rdz 29,18.20.30), Samson za-
kochuje si¢ w pewnej Filistynce (zob. Sdz 14,16) i1 Dalili (zob. 16,4.15), a Kohelet
uwaza, Ze nie ma niczego najlepszego, jak spedzanie czasu z ukochang kobietg (zob.
Koh 9,9). Prz 5,18n za$§ wystawia przywiazanie i oddanie si¢ wzajemne malzonkow,
gdzie zona nazwana zostata nawet ,,§wietym zroédtem™!”.

Nieszczesciem staje si¢ mitos¢ wtedy, gdy nie jest ona kierowana rozsadkiem,
lecz pozwala si¢ jej wymkna¢ spod kontroli i przestaje szczerze traktowaé uko-
chanego cztowieka, przekraczajac przykazanie czystoSci zakochanych osob. Przy-
ktadem tego moze by¢ Amnon, ktéry wiedziony namigtnos$cia do pielegnujacej go
przyrodniej siostry Tamar zhanbit ja najpierw, a potem z zimna krwia odrzucit (zob.
2 Sm 13,1-19). Tym samym ztamal moralny porzadek Izraela, gdyz ,,tak si¢ w Izra-
elu nie postepuje” (w.12). Wida¢ zatem, ze takze ludzkie relacje intymne podlegaty
jasno sformutowanemu porzadkowi. Pozbawione wszelkich hamulcow zachowanie
si¢, ktore nie bylto skierowane na szczerg wzajemng wspolnotowosé, lecz na pod-
miotowo$¢ drugiej osoby, musialo przeciez zmienié si¢ w przeciwne emocje rodzac
gniew i nienawisc.

Mitos¢ mogta doprowadzi¢ czasem do cierpienia, kiedy kilka rywalizujacych
ze sobg kobiet byto zonami jednego mezczyzny, ktory preferowat bardziej jedng
z nich (zob. 2 Krn 11,21). Bylo to podyktowane niczym innym jak przekonaniem,
by obdarzy¢ matzonkg blogostawienstwem licznych dzieci. Nic wigc dziwnego, ze
ST podkresla te zdarzenia, ktore pokazuja m¢zow kochajacych swe zony mimo ich
bezdzietnosci. Wymieni¢ nalezy tu Elkane i Hanne (zob. 1 Sm 1,5), ktdéra nie uro-
dzita mu dziecka w przeciwienstwie do drugiej zony Peninny. Wspomnie¢ w tym
miejscu tez mozna relacje miedzy bogata w dzieci Lea i bezdzietna Rachela, ktora
Jakub bardziej kochal niz te pierwsza (zob. Rdz 30,1). Znamiennym jest takze kon-
flikt migdzy Sarg i Hagar, jaki zrodzit si¢ po urodzeniu przez t¢ drugg Izmaela (zob.
Rdz 16; 21,9-14). Niemniej jednak starozytne prawo mezopotamskie jak i biblijne
staralo si¢ zabezpieczy¢ w sposob wystarczajacy prawo dziedziczenia niekochanych
zon (zob. Pwt 21,15-17; por. Kodeks Hammurabiego § 163, 167, 171, 173)'3,

Wyraznie podkres$lany emocjonalny charakter mitosci jest zdecydowanie prze-
wartosciowany tam, gdzie chodzi o relacje miedzy pokoleniami. Mito§¢ miedzy
pokoleniami byta uwarunkowana tym, ze dzieci faworyzowanej zony cieszyly si¢
wicksza zyczliwoscia ojca niz pozostate. Istnialy jednak i inne tego motywy. Abra-

YH.H.Hirschberg, Some Additional Arabic Etymologies on Old Testament Lexicography,
VT 11(1961)373.

7 TWAT1, kol. 115.
18 THAT 1, kol. 63-65.
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ham kochal Izaaka w sposob bardzo emocjonalny. Byt on jedynym jego bardzo
p6zno zrodzonym z pierwszej zony synem, ktory jednoczesnie przejat dziedzictwo
oraz obietnice Boze. Takze Jakub bardzo mocno kochat swego p6zno zrodzonego
syna Jozefa (zob. Rdz 37,2-4). Cickawe jest przy tym, ze Stary Testament nie moéwi
bezposrednio o uczuciowej relacji odwrotnej: synoéw, czy w ogoéle dzieci, do ojca,
rodzicow. Mozna tylko z kontekstu narracyjnego domysle¢ si¢ o takich zwigzkach.
Jedynie w przypadku Rut zostalo powiedziane, ze pokochata swojg tesciowg (zob.
Rt 4,15).

Mgdrzec Kohelet powiedzial m.in. w swej stynnej piesni, ze jest czas mitowania
i czas nienawisci, czas wojny i czas pokoju (zob. Koh 3,8). Ba, uwaza on, ze istota
mitosci 1 nienawisci s3 w ogble wzgledne: zaréowno mitosé¢ jak i nienawisé¢ — nie
rozpozna czlowiek tego wszystkiego (Koh 9,1b). Moze rzeczywiscie tak jest, ponie-
waz emocje sa bardzo subiektywne i niesamowicie zmienne. Chyba zatem dlatego
radzg medrey izraelscy, by umitowanego syna karci¢ (zob. Prz 13,24), a madrego
upominaé, by zyskac jego przyjazn (zob. Prz 9,8). Niemniej jednak kazdy to wie,
moze juz z wlasnego takze do§wiadczenia, ze prawdziwa mitos¢ i przyjazn okazuja
si¢ dopiero w krytycznym momencie, co wyraza m.in. polskie przystowie: ,,Praw-
dziwych przyjaciot poznaje si¢ w biedzie” (zob. Prz 17,17)".

II. DZIECI W MALZENSTWIE

1. Pozycja potomstwa w kulturze izraelskiej

Od poczatkowych wierszy Stary Testament podkresla, ze rozprzestrzenianie si¢
i wzrost liczebnos$ci ludzkosci jest wynikiem blogostawienstwa Bozego (zob. Rdz
1,28). Liczne zatem potomstwo odbierane bylo jako dar Boga i wielkie szczgécie
(zob. Ps 127,3-5). Na przeciwnym krancu tej idei znajduje si¢ przekonanie, ze bez-
dzietno$¢ przynosi ze sobg cierpienie wewngetrzne i swoiste ponizenie kobiety. Wy-
nika zatem z tego, ze dzieci sg naturalnym przedtuzeniem istnienia pokolen. Do tego
dotaczona byta mysl, ze jednoczes$nie przekazuja one blogostawienstwo lub prze-
klenstwo wczesniejszych generacji (zob. Wj 20,5n). Niemniej jednak dzieci zawsze
byly niecierpliwie wyczekiwane i kochane przez swych rodzicow?’.

Terminem ogodlnosemickim uzywanym na okreslenie rodzenia oraz dziecka jest
rdzen jid, z ktorego wyprowadzane sg nastepujace stowa: jalad (,,rodzic”), jeled
(,,dziecko, chtopiec™), jaldah (,,dziewczynka”), jalédit (,,mtodziez, mtodo$¢”), jalid
(,,syn™), méledet (,,potomstwo, krewni”), t6/°dot (,,potomek, pokolenie”)?!.

W poczatkach ksztattowania si¢ narodu izraelskiego, w epoce Patriarchow, mysl
o rodzacym si¢ ludzie znajduje si¢ jako jedna z gldéwnych w Pigcioksiegu. Dzieje

19O etycznej stronie mito$ci i uczué zob. TWAT 1, kol. 118-120.
20 NBL 8, kol. 472.

21 W réznych swych formach czasownik wystepuje w catym ST 492 razy, rzeczownik natomiast
— 179 razy. Zob. THAT 1, kol. 732n.
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praojcoéw Izraela ukazane zostaly jako historia rodu, gdzie sptodzenie oraz zrodze-
nie potomka stanowi zasadniczy element konstrukcyjny opowiadania. Pomnazanie
si¢ rodziny Abrahama, ktére apogeum osigga w dwunastu synach Jakuba, dopro-
wadzito do powstania ludu Izraela, w czym wypehita si¢ Boza obietnica licznego
potomstwa (zob. Rdz 12,2; 15,5).

Obok wyraznego podkreslania dziatania Bozego w historii Patriarchéw Biblia
ukazuje Jego interwencje rowniez w zycie wielkich bohaterow Izraela, czego przy-
ktadem moze by¢ Mojzesz (zob. Wj 2,1-10), Samson (zob. Sdz 13) czy Samuel (zob.
1 Sm 1). Takze wielki potomek z dynastii Dawida (zob. 1z 9,5n) oraz syn dziewicy
(zob. Iz 7,14) przychodza na $wiat w wyniku wypowiedzianego slowa przez Boga
i Jego dziatania. W ten sposob Bog kieruje historig ludu i kontynuuje j3 przedtuzajac
jego istnienie??. Nalezy przy tym jednak podkresli¢, ze we wszystkich prezentacjach
nie uwzglednia si¢ prawie indywidualnosci dziecka. Musi si¢ ono przede wszystkim
uczy¢ od starszych (zob. Pwt 11,19) i by¢ postuszne (zob. Prz 13,1), gdyz jest ono
jeszcze niesforne i niewychowane (zob. Koh 10,12-20)%.

Narodziny dziecka zawsze byly w rodzinie wielkim wydarzeniem i nie ma zad-
nych przekazow, by z tej okazji urzadzano jakie$ specjalne uroczystosci. Niewatpli-
wie w domu rodzita si¢ wowczas rado$¢, a byta ona podwojna, kiedy urodzit si¢ syn.
Po porodzie matka i dziecko podlegaly szczegdlnym przepisom prawa izraelskiego.
Przez fakt narodzin matka zaciaggata na siebie nieczystos¢ rytualng, tzn. nie mogta
bra¢ udziatu w aktach kultu. Po urodzeniu chlopca pozostawala nieczysta siedem
dni, a okres jej oczyszczania trwat caty miesigc (zob. Kpt 12,2.4). Po urodzeniu za$
dziewczynki okres nieczystosci rytualnej trwal dwa razy diuzej: dwa tygodnie i dwa
miesigce (zob. Kpt 12,5)%4,

Bezposrednio po urodzeniu si¢ dziecko otrzymywalo imig, ktore zwyczajowo
byto wybierane przez matke (zob. Rdz 29,31; 35,18; 1 Sm 1,20), a tylko okazyjnie
nadawatl je ojciec (zob. Rdz 16,15; Wj 2,22). W kulturze izraelskiej, podobnie jak
na calym starozytnym Bliskim Wschodzie, nadanie komus imienia oznaczato prze-
jecie nad nim wtadzy; odnosito si¢ to do ludzi, zwierzat i przedmiotéw. W odnie-
sieniu do 0s6b poznanie czyjego$ imienia byto swoistym tabu, gdyz imi¢ okreslato
istote osoby, jej charakter oraz los. Imi¢ byto takze wyrazeniem zwigzanej z dang
osobg nadziei lub jej symbolem. Stad tez nadawano imiona na podstawie zaistnia-
lych zdarzen podczas porodu (zob. np. Rdz 4,1 przy Kainie; 29,32 przy Rubenie;
35,1720 przy Beniaminie), zachowania si¢ dziecka: Nachor (,,chrapacz”), Pase-
ach (,,chromy”). Nierzadko nadawano dzieciom imiona pochodzace od zwierzat, co
miato uwidaczniaé ich cechy i charakter: Rachel (,,owca”), Debora (,,pszczota”), Jo-
nasz (,,gotgbica”), Kaleb (,,pies”), Nachasz (,,waz”) lub roslin: Elon (,,dab”), Setam
(,,oliwka”), Tamar (,,palma”).

Najwazniejszg jednak grupe stanowity imiona teoforyczne, tzn. zawierajace
w sobie formant imienia Bozego. Niektore z nich tworzono z pierwiastkiem ba ‘al
(,,pan”), ktéry byt bostwem kananejskim, np.: Iszbaal (2 Sm 2,8), Jerubbaal (Sdz
6,32), Etbaal (1 Krl 16,31). Znacznie cze¢$ciej jednak wystepuja w tradycji izraelskiej

22 TWAT 111, kol. 635n.
23 NBL 8, kol. 473.
#8.Szymik,dz cyt.,s. 214.
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imiona zawierajace element imienia JHWH, El lub ’Elohim zlaczony najczgéciej
z czasownikiem, rzadziej z rzeczownikiem lub przymiotnikiem, co wyraza wazna
mys$l religijng: moc, site, mitosierdzie Boga, Jego pomoc lub uczucie pokrewien-
stwa z Nim. Wsrod nich mozna poda¢ przyktadowo: Abbijja (2 Krn 29,1), Barakeel
(Hi 32,6), Elisafat (2 Krn 23,1), Izrael (Rdz 32,29), Jechiel (1 Krn 15,18), Sedecjasz
(1 Krl 22,11). Ciaglte nadawanie i uzywanie imion teoforycznych ostabiato niewat-
pliwie ich no$ng site, lecz w czasach kryzysu religijnego lub odnowy religijnej na
nowo zyskiwaly swe znaczenie, a takze wyrazaty religijng sytuacje swych czasow?.

2. Wychowanie dziecka

Dzieci izraelskie, podobnie jak i dzisiaj dzieci w innych kulturach na catym
$wiecie, uczyly si¢ i wychowywaty przebywajac w rodzinnym domu z rodzicami,
rodzenstwem i krewnymi do pewnego czasu. Pierwszy rok zycia dziecko pozosta-
wato w $cistym kontakcie ze swoja matka lub pod opieka mamki, zanim nie zaprze-
stano karmi¢ je piersig. Chtopcy pozostawali pod wytaczna opieka matki do trze-
ciego roku zycia (zob. 1 Sm 1,22-25), co rodzilto silne zwiazki emocjonalne mi¢dzy
synem i matkg. Dziewczynki natomiast pozostawaty pod opieka matki praktycznie
az do zamazpdjscia, co mogto si¢ zdarzy¢ juz w wieku 10-15 lat. Bycie przy matce
mialo przygotowac corke do roli dobrej gospodyni domowej, Zony i matki (zob.
Prz 31).

Wychowywanie natomiast chlopca rozpoczynato si¢ pod okiem ojca, ktdrego
celem bylo przede wszystkim zapoznanie si¢ z Prawem i zdobycie zawodu. Ojciec
przekazywal takze synowi bardzo wazne w spolecznosci izraelskiej tradycje rodo-
we oraz narodowe, ktore byly jednoczesnie tradycjami religijnymi (zob. Wj 10,2;
Pwt 4,9; 32,7). Dzieci uczyly si¢ rowniez na pamig¢ fragmentéw rodzimej literatu-
ry w wydaniu ustnym, co w praktyce oznaczato przekazywanie jej z pokolenia na
pokolenie, by w pewnym czasie by¢ spisang. Ojciec przekazywat takze przewaz-
nie swdj zawod synowi, ktory praktycznych umiejetnos$ci nabywal pracujac w jego
warsztacie.

Poza swoja rodzing chtopiec, mtodzieniec i mtody me¢zczyzna miat takze mozli-
wos$¢ zdobywania wiedzy. Ludzie prowadzacy karawany przynosili ze sobg z dale-
kich stron ciekawe wiesci, przy Zrddtach i studniach z wodg opowiadano zdarzenia
z minionych czaséw (zob. Sdz 5,10n). W bramie miejskiej mtodzi chtopcy przy-
stuchiwali si¢ rozmowom starszych oraz wystuchiwali sentencji prawnych. Wielka
lekcja religii byty zawsze odwiedziny w lokalnym sanktuarium (zob. 1 Sm 1,4.21)
lub w czasach pézniejszych w $wiatyni jerozolimskiej, gdzie mtodziez widziata,
jak uwielbiano JHWH przez sktadanie ofiar, $piewanie psalmow (zob. Ps 122) oraz
odczytywanie Prawa.

Niektérzy z mezczyzn mieli szczegdlne zadanie nauczania ludu. Nalezeli do
nich przede wszystkim kaptani oraz interpretatorzy Prawa (t6rah), ktore etymolo-
gicznie oznacza przepis, pouczenie, nauke. Nie jest wykluczone, ze juz w czasach

2 R.de V a u x, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen I, Freiburg — Basel — Wien
1960, s. 82-85.
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sedziow przy lokalnych sanktuariach istnialo systematyczne religijne nauczanie.
W tego rodzaju wydarzeniu mogt bra¢ udzial maly Samuel, ktérego matka przy-
prowadzita do proroka i sedziego Helego w Szilo (zob. 1 Sm 2,21.26), a mtody krél
Joasz stuchat nauk kaptana Jojady (zob. 2 Krl 12,3)%.

Takze i prorocy mieli za zadanie nauczanie ludu, a raczej pouczanie Izraela, jesli
chodzito zwlaszcza o jego przysztosé. Prorockie natchnienie nadawato ich orgdziu
wielki autorytet stowa Bozego?’. W czasach krolewskich prorocy byli najlepszymi
nauczycielami ludu w kwestiach religijnych i moralnych, cho¢ nie zawsze byli wy-
stuchiwani i to bylo ich naj w1¢kszym przykrym doswiadczeniem. Procz nich zawsze
w Izraelu istnieli pobozm i madrzy me;zow1e ktérzy mieli postuch i doradzali, jak
madrze i dobrze zy¢. Zwlaszcza po powrocie z wygnania babilonskiego, kiedy do-
$wiadczenie medrcow splotto sie z wiedzg uczonych w Pismie, co poskutkowato
polaczeniem wychowania moralnego ze studium Prawa (zob. Syr 6,34; 9,16).

Nurt przypadkowego zdobywania wiedzy byt tylko jednym z aspektow przygo-
towywania si¢ do dorostego zycia. Rownolegle do tego istniat zwyczaj gromadzenia
wokot siebie uczniéw przez prorokéw i medrcow, ktdrzy prowadzili planowe wy-
chowanie i wyksztatcenie (zob. Prz 8,32; 1z 8,16; 50,4). Od czasoéw krolewskich ist-
niaty zorganizowane szkoty, gdzie ksztatcono i wychowywano panstwowych urzed-
nikow, a na okreslenie szkoty ukuto termin bét midras (zob. Syr 51,23). Ale dopiero
w 63 roku po Chr. arcykaptan Jozue Ben Gimla nakazal zorganizowanie w kazdym
miescie i w kazdej wiosce szkoty, do ktdrej zobowigzani byli uczgszczaé chtopcy od
szostego lub siodmego roku zycia?®.

3. Syn w rodzinie

Hebrajskim stowem na okreslenie syna jest termin bén, terminem za$§ pdzniej-
szym — aramejskim — jest bar?*®. Oba stowa majg bardzo szerokie zastosowanie
w przedstawianiu zwiazkow rodzinnych odniesionych do potomstwa oraz pokre-
wienstwa. Bardzo czg¢sto uzywana jest takze formuta typu ,,0jciec—syn” wskazujaca
na osobisty zwigzek dwoch bliskich sobie oséb. Tak wiec hén oznacza najpierw
sptodzonego syna (zob. Rdz 4,17; Wj 1,6; Dn 5,22), a swoistg warto$¢ posiadaja ci
sptodzenie w mtodo$ci (zob. Ps 127,4 — b°né han® tirim). Omawianym terminem
okresla si¢ w jezyku hebrajskim takze przynalezno$¢ do rodu lub catego narodu,
mozna wigc powiedzie¢ ,,synowie Ezawa” (zob. Pwt 2,4.12) czy ,,synowie ludu”

26 O roli Szilo w historii Izraela zob. B.W. M a ty s i a k, lzraelskie sanktuaria okresu przed-
krolewskiego, Olsztyn 2003, s. 40—44.

27 Otrzymywanie i gloszenie stowa zob. B.W. M a ty s i ak, Heroldowie stowa Bozego, Olsztyn
2011, s. 13-16.

2 R.de Vaux,dz cyt., s. 89-93.

2 Jest jednym z najcze$ciej wystepujacych terminéw w Biblii hebrajskiej — 4929 razy oraz
pojgciem ogdlnosemickim. Szczegdty wystgpowania w innych jezykach semickich oraz etymologie
zob. TWAT 1, kol. 670n.
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(zob. Kpt 20,15; Lb 22,5). Za pomoca stowa bén okresla si¢ takze bliskg zazytosc¢
miedzy mistrzem i uczniem lub stuchaczem (zob. 1 Sm 3,6; Koh 12,12; 1z 19,11)°,

Swoista warto$¢ syna, a co z tym jest ztagczone, takze pozycja w rodzinie okre-
$lana byla przez warto$¢ zycia, ktore dla Izraelity byto najwyzszym dobrem. W dzie-
ciach przedluzalo si¢ zycie rodzicéw i dlatego troska o syndéw stanowita gtowne
uczucie rodzicow. Nic zatem dziwnego, ze zycie ojca tylko wtedy miato sens, gdy
przekazywat je dalej nastepnemu pokoleniu w swoim synu (zob. Rdz 15,2n). Bez-
dzietno$¢ (zob. Jr 16,2) Iub utrata jedynego syna (zob. Rdz 22,2; 37,34; 44,30n) byta
najwickszym cierpieniem dla obojga rodzicow. Syn bowiem zachowywat imi¢ ojca
przed zapomnieniem (zob. 2 Sm 18,18), stad obietnica (zob. Sdz 13,3-7; 2 Krl 4,16)
ijego narodzenie (zob. Rdz 16,15, Rt 4,13; Jr 20,15) byly najwazniejszym wydarze-
niem w zyciu ojca i matki. Odnosi si¢ to zwlaszcza do pierworodnego (b°kor), ktory
nie tylko kontynuowat rod, ale takze dawatl poczatek kolejnej linii poprzez swoje
przyszte dzieci.

Synowie byli zatem najwigksza dumg i chlubg rodzicow, a zwlaszcza kobiety.
Nic wiec dziwnego, ze nieptodna Rachela prosi Jakuba: Spraw, abym miata dzieci;
bo inaczej przyjdzie mi umrzeé! (Rdz 30,1). Odméwienie za$ ojcu czy dziadkowi
pozegnalnego pocatunku dzieci lub wnukéw bylo przejawem bezdusznosci (zob.
Rdz 31,28). W tym kontek$cie wydaje si¢ wiec dziwne, ze dobry maz znaczy dla
swej zony wiecej niz dziesigciu synéw (zob. 1 Sm 1,8), a dobra synowa warta jest
dla swej tesciowej wiecej niz siedmiu synéw (zob. Rt 4,15)3!.

Syn i corka, stuga i stuzaca tworzyli razem z rodzicami rodzing w $cistym tego
stowa znaczeniu (zob. Pwt 16,11.14), a rodzice ponosili odpowiedzialno$¢ za mo-
ralne wychowanie swych dzieci (zob. Wj 20,10; Hi 1,5) i nauczali przede wszyst-
kim synow Prawa (zob. Wj 13,14; Pwt 11,19; Joz 4,6n). Tradycja izraelska zalecata
surowe wychowanie (zob. Prz 13,24; 19,18; 29,17), gdyz mqdry syn radoscig ojca
(Prz 10,1), a Prawo przewidywato w skrajnych przypadkach nawet ukamienowanie
niepostusznego i krngbrnego syna (zob. Pwt 21,18-21; Prz 19,26). Niemniej jednak
litosciwa milo$¢ ziemskiego ojca wobec syna byta widocznym znakiem lito$ciwe;j
ojcowskiej mitosci Boga (zob. Ps 103,13; Ml 3,17)32.

Z chlopcami zrodzonymi w rodzinie izraelskiej zwigzany jest zwyczaj obrzeza-
nia (mitlah) dokonywany osiem dni po narodzeniu. Opiera si¢ on na przepisie z Kpt
12,3 oraz nakazie Bozym tego rytu dla Abrahama (zob. Rdz 17,10-12). Dokonywat
go poczatkowo ojciec, a w pozniejszym czasie specjalnie przeznaczeni do tego mez-
czyzni (zob. 1 Mch 1,61). Miejscem obrzezania byt dom rodzinny i nigdzie nie ma
wzmianki, by dokonywano go w jakimkolwiek sanktuarium. Izraelici obrzezywali
nie tylko swe dzieci ptci meskiej, ale takze swych cudzoziemskich niewolnikow, ob-
cych i przytaczajacych si¢ do ludu, by wszyscy mogli bra¢ udziat w s§wigcie Paschy
(zob. Wj 12,43-49)%3. Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa Hebrajczycy prze-

30 Szersze zastosowanie terminu bén w ukazaniu rozmaitych relacji personalnych zob. TWAT'1,
kol. 673-675.

3SUTWAT T, kol. 676.
32 TWAT 1, kol. 677.

33 O pochodzeniu zwyczaju obrzezania oraz jego praktykowaniu w roznych kulturach starozyt-
nych oraz pochodzeniu w Izraelu zob. R. de V au x, dz. cyt., s. 86—89.
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jeli zwyczaj obrzezania od pierwotnych mieszkancow Kanaanu, ktory bardzo szyb-
ko nabrat w ludzie Abrahama znaczenia religijnego (zob. Rdz 17,9-14.23-27; Joz
5,2-9). W toku wielowiekowej tradycji izraelskiej nadano mu réznorakie znaczenie.
Tradycja kaptanska (P), pochodzaca z czaso6w niewoli babilonskiej, widziata w nim
znak przymierza (zob. Rdz 17,11), w ktérym z jednej strony zawiera si¢ wiernosc¢
Boga, z drugiej za$ strony — zobowigzanie Izraela do przestrzegania wszystkich 613
nakazow i zakazdéw zawartych w Prawie, co podkresla Talmud w porzadku nasim
(,,kobiety) w traktacie ndarim (,,$luby”) 32a. Trzecie znaczenie obrzezania mozna
wyprowadzi¢ z Pwt 30,6 i Joz 5,4 w tlhumaczeniu LXX, gdzie terminy hebrajskie
w wersji greckiej oznaczaja calkowite oczyszczenie. Oznacza to, ze obrzezanie jest
warunkiem czystosci kultycznej.

4. Cérka w rodzinie

Terminem hebrajskim na okreslenie corki jest bar®. Pole znaczeniowe podanego
stowa pokrywa si¢ w zasadzie z omdéwionym wyzej terminem bén, a wigc w pierw-
szym rzgdzie oznacza wlasng zrodzona corke (zob. Rdz 11,29; Wj 2,5). Oba za$ po-
jecia oznaczajace dwojakg pte¢ oddawane sg wyrazeniem banim itbanot (,,synowie
i corki”, zob. np. Rdz 5,4). Siostra przyrodnia byta okreslania wyrazeniem bat ‘abi
(,,corka ojca, np. Rdz 2012) lub bat ’immi (,,corka matki”, np. Kpt 18,9), a kazde
z nich wskazuje na wspdlnego ojca lub wspo6lng matke, czyli wyraza si¢ w tym sio-
stra przyrodnia. Wnuczka w j. hebrajskim okreslana jest jako bat banaiw (zob. Rdz
46,7) lub bat b°né i bat bato (zob. Kpt 18,10). Siostrzenica natomiast jest okreSlana
jak bat “ahi. Bat moze takze oznaczaé zwyczajnie mtoda kobiete lub dziewczyne?®.

W poréwnaniu z synem corka nie byta zbyt wysoko ceniona, co wida¢ nawet
w ilo$ci wystepowania obu termindéw w tekscie Starego Testamentu. Na okreslenie
dzieci obojga plci Biblia uzywa takze zwrotu banim, lecz bez wyjatku najczesciej
stosowane jest wyrazenie banim tibandt w takiej wlasnie kolejno$ci, gdzie na pierw-
szym miejscu znajduje si¢ syn. Obfite blogostawienstwo Boga wyrazato si¢ m.in.
w zrodzeniu duzej liczby synow bardziej niz cérek (zob. Hi 1,2; 42,13; Ps 127,3n)
i chociaz kobieta zostata nazwana ,,matkg wszystkich zyjacych” (zob. Rdz 3,20),
przekazywanie zycia wedtug Biblii jest bardziej zadaniem me¢zczyzny niz kobiety
(zob. Wj 1,16). Niemniej jednak zarowno synowie jak i corki sg wspolnym symbo-
lem petnego btogostawienstwa (zob. Ps 144,12). W nich bowiem przedtuza si¢ zycie
przebiegajace juz to szczesliwie, juz to tragicznie (zob. Pwt 28,41; Jr 16,2; 29,6).

Ojciec posiadat catkowita wladze nad corka, ktora przynosita gospodarstwu do-
mowemu konkretng i wymierng korzys¢ ekonomiczng (zob. Rdz 24,15; Wj 20,10),

3 TWAT 1V, kol. 738.

35 Rdzen wystepuje we wszystkich jezykach semickich o tym samym znaczeniu oprocz j. etiop-
skiego. Forma podstawowa jest bant, bint. W j. ugaryckim i fenickim uzywano stowa bt, w j. sta-
roaramejskim — brt, a w j. targumow oraz babilonskich tekstach — bératta’, w dialekcie galilejskim
— berta. Natomiast w j. syryjskim — barta. Jezyk akadyjski posiadat kilka terminéw na okreslenie
corki: bintu, bunatu, buntu. W tekscie hebrajskim ST termin wystepuje 579 razy. Szczegdtowiej zob.
TWAT 1, kol. 867.

36 TWAT1, kol. 868.
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pow1e;kszajqc dobrobyt i majatek rodzinny. W poznlejszym okresie czasu mozna
byto z niego wziaé cz¢$¢ na zaplacenle zwyczajowej ceny za pann¢ mloda (mohar
— Rdz 29,15-30; Oz 3,2). Nic wigc dziwnego, ze corki byty ,,dawane” i ,,brane”
(zob. Wj 2,21; Pwt 7,3; Sdz 1,12n). Byloby jednak bledem 6w dar za pann¢ mtoda
zrownywac ze wspotczesnym pojegciem ceny za t¢ swoista transakcje, zwlaszcza ze
czgsciowo byt on zwracany przez ojca corki jako podarek. W niektérych przypad-
kach byt on nawet wyzszy niz wstepna cena, co zostalo uwidocznione m.in. w Ko-
deksie Hammurabiego (zob. § 164). Szczegdlnym gestem zyczliwosci byto oddanie
corki krolewskiej za zon¢ mezczyznie, ktorego wladca cheiat w sposob szczegolny
uhonorowa¢ (zob. 1 Sm 17,25; 18,17-29), ale z drugiej strony ojciec mogt takze
sprzeda¢ corke w niewole (zob. Wj 21,7)%7.

W czasach pozniejszych medrzec Syrach zwraca uwage na to, by wydaé corke
za madrego m¢za, co bedzie dokonaniem wielkiego dzieta (zob. Syr 7,25). By tak si¢
stato, ojciec musi ciggle czuwaé nad swymi corkami i pilnie je strzec (zob. Syr 7,24;
42,9—-12). Dla nieobyczajnie zachowujacych si¢ corek prawo izraelskie przewidywa-
fo kare $mierci przez ukamienowanie (zob. Pwt 22,21). Ale z drugiej strony jak lekko
obchodzono si¢ czasem z wlasnymi corkami pokazuje historia Lota, ktory chciat je
odda¢ do seksualnej zabawy obcym mezczyznom (zob. Rdz 19,8; Sdz 19,24).

Mimo tak surowego i Scisle okreslonego autorytetu ojca corka w rodzinie izrael-
skiej posiadata mimo wszystko swa prywatna sfer¢. Przyktadem moze by¢ swiado-
ma swej warto$ci dumna i pickna Rebeka (zob. Rdz 24,16-27). Istniejaca w rodzinie
Scisle ustalona relacja ojca i corki nie odbierata jednak serdecznosci i uczucia dla
obu stron. Wzruszajaca jest np. historia mitosci ojcowskiej Jefte do jego corki, ktorg
Slubowat ztozy¢ w ofierze (zob. Sdz 11,34-40)%.

Prawo izraelskie pozwalalo corkom bra¢ udziat w czynnos$ciach kultycznych
(zob. Pwt 12,12.18; 16,11.14)*, a jesli w malzenstwie nie urodzil si¢ zaden syn,
corki nabieraty prawa do dziedziczenia (zob. Lb 27,1-11; Joz 17,3n), lecz mogtly
wowczas wychodzi¢ za maz tylko w obrebie swego pokolenia (zob. Lb 36,1-12).

Dziewczeta byly bardziej obtozone tabu seksualnemu niz chtopcy. Niemoral-
ne zachowanie si¢ dziewczyny mogto pociagna¢ za sobg katastrofalne skutki. Juz
urodzenie corki sprowadzato na matke podwdjng nieczystos¢ niz w przypadku uro-
dzenia syna, poniewaz wierzono w starozytnosci, ze kobiety tatwiej ulegajg atakom
demonow oraz sg bardziej na nie podatne. Bunt corki przeciw matce odbierany byt
zawsze jako jedno z najwickszych przestepstw moralnych (zob. Mi 7,6). Istniat tak-
ze w lzraelu naturalny zakaz wspotzycia seksualnego miedzy bliskimi krewnymi
i powinowatymi, co Kpt 18 stwierdza krotko: Nikt nie bedzie si¢ zblizat do ciata
swojego krewnego, aby odstonié jego nagos¢ (w. 6). Nastepnie wymienione sg syno-
wa, bratowa, siostra przyrodnia ze strony ojca, szwagierka i wnuczka®,

3STW. Pl aut z, Die Form der Eheschliefung im Alten Testament, ZAW 76(1964)307.

3 TWAT, kol. 871.

3 O udziale kobiety w zyciu religijnym na starozytnym Bliskim Wschodzie oraz w Izraelu zob.
I.Penner,W.Zwickel,F.Kogler, Das Leben der Frauen in biblischer Zeit, Linz 2007, s. 33n.

40 Petne wyjasnienia zob. BW. M a ty s i a k, Przepisy prawne Ksiegi Kaplanskiej dotyczqce
matzenstwa, w: M.Pawliszyn, M. Tunkiewicz(red.), Rodzina w dialogu Kultur, Krakow
2011, s. 85-89.
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Zaznaczone wyzej przepisy mialy przede wszystkim uchroni¢ rodzing przed
rozmaitymi patologiami, ktdre zagrazaty i rozbijaly nie tylko ja sama, lecz takze
calg spotecznos$¢ izraelska. Stad kazdy cztonek tej spolecznosci miat jasno okre-
$lone prawa, obowiazki, zakazy i nakazy, ktore staty na strazy jednostki, a poprzez
nie — calego narodu.

I1I. ZAWARCIE MALZENSTWA

Nie ulega watpliwosci, ze od zarania historii narodu izraelskiego malzenstwo
posiadato zawsze charakter patriarchalny. Zwyczaj ten zostal przeniesiony przez
Abrahama na obszar jego rodziny oraz sukcesywnie na caly lud. Pierwszy patriarcha
izraelski wywodzil si¢ bowiem z terenu Mezopotamii, gdzie w dobie wysoko rozwi-
nigtej juz cywilizacji dominowat patriarchalny model spoteczenstwa przejawiajacy
si¢ w roznych dziedzinach zycia. Przybywajac do Kanaanu Abraham przetranspo-
nowatl ze sobg wiele zwyczajow prawnych i tradycji. Jednym z tych przejawdéw byt
sposob dochodzenia do malzenstwa.

1. Wybér panny mlodej

W Biblii nie znajduja si¢ dane mowiace o wieku, w jakim dziewczyna moze za-
wrze¢ zwigzek matzenski. Niemniej jednak istniata starodawna tradycja sugerujaca,
ze najstarsza spo$rod corek powinna by¢ pierwsza, ktora wyjdzie za maz (zob. Rdz
29,26). Innym zwyczajem byto wydawanie za maz corki w dosy¢ mlodym wieku,
cho¢ nie okreslano go doktadnie. Dopiero w czasach pozniejszych uczeni zydowscy
okreslili wiek odpowiedni do zawarcia malzenstwa na 12 lat dla dziewczyny i 13 lat
dla chlopca. Stad nic dziwnego, ze decydujace zdanie co do zawarcia malzenstwa
mieli zawsze rodzice, a dzieci w tym przypadku byly bardzo rzadko pytane o zdanie.
Zostato opisanych w Starym Testamencie kilka przypadkéw, gdzie mtodzi prosza
rodzicow chtopca czy dziewczyny o danie reki (np. Rdz 34,1-4; Sdz 14,1-3) lub
rodzice sugerujg o poslubieniu danej osoby (zob. Joz 15,16n; Tb 4,12n). Autorytet
rodzicéw nie przeszkadzal jednak bra¢ pod uwage takze uczué¢ dwojga mtodych lu-
dzi. Istnialy przypadki, kiedy chlopiec sam przejawiat inicjatywe w sprawie zawar-
cia malzenstwa dziatajac czasem nawet wbrew woli rodzicow (zob. Rdz 26,34n).
Dziewczyna za$ ze swej strony znacznie rzadziej przejawiata inicjatywe. W zasa-
dzie znany jest tylko jeden przypadek opisany w Biblii odnoszacy si¢ do corki krola
Saula Mikal, ktora zakochata si¢ w Dawidzie i prosila ojca o zgode na jego poslu-
bienie (zob. 1 Sm 18,20.27).

W Izraelu istniat zwyczaj zawierania matzenstw miedzy krewnymi i to od cza-
sow Patriarchow. Abraham postat swego stuge w swe rodzinne strony do Mezopota-
mii, by z jego rodziny wybra¢ zong dla syna Izaaka (zob. Rdz 24,4). Ten za$§ pdzniej
czyni podobnie w odniesieniu do swego syna Jakuba posytajac do swego krewnego
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Labana (zob. Rdz 28,2). W wigkszosci jednak przypadkow malzenstwa zawierano
poza rodzing*!.

2. Mohar — dar za pann¢ mloda

Tylko trzy razy spotyka si¢ stowo mohar w Starym Testamencie i to w tekstach
najstarszych (Rdz 34,12; Wj 22,16; 1 Sm 18,25)*. Oznacza ono kazdorazowo usta-
long sumg czego$§ wartosciowego, jakg narzeczony, jego ojciec lub opiekun dziew-
czyny musi okresli¢, zanim zostanie ona przyrzeczona chtopcu; nigdy jednak termin
ten nie oznacza ceny sprzedazy w tym stowa znaczeniu. Wysoko$¢ moharu ustalana
byta do mozliwosci ekonomicznych ojca (zob. Rdz 34,12), a uiszczano ja w pie-
nigdzach lub naturaliach (zob. Wj 22,16). Wyglada wigc na to, jakby od zaptacenia
moharu zalezata wazno$¢ malzenstwa tym bardziej, ze ustalona sum¢ mozna bylo
zastapi¢ przez wykonanie jakiej$ pracy (zob. Rdz 29,15-30; Joz 15,16n; Sdz 1,12n;
1 Sm 18,17-27). Po uiszczeniu moharu dziewczyna byta oddawana mezczyznie
jako swoiste wynagrodzenie.

Mozna przy tym przypuszczac, ze omawiany termin uwazany byt za specyficz-
ne odszkodowanie, jakie rodzina dziewczyny otrzymywala za uszczuplenie eko-
nomicznego potencjatu i utrate sity roboczej, gdyz nie mozna przeciez zapomniec,
ze kazda corka wypetniata w ojcowskim domu wazna ekonomicznq funkcj¢ (zob.
Rdz 24,11-16; 29,6.9; 1 Sm 9,11, Rt 2,2). Nadto dobre zamazpojscie przysparzaio
rodzmle d21ewczyny lokalnej s}awy i autorytetu. Mohar zatem mial swe znaczenie
i sens wtedy, kiedy przyszty maz posiadat prawo dziedziczenia i mieszkat w znako-
mitej miejscowosci, tak ze zamazpdjscie bylo dla dziewczyny swoistym awansem
spotecznym i ekonomicznym®.

Caltkowite zaptacenie moharu przypieczgtowywato matzenstwo, ktére od tego
momentu uchodzito za zawarte. Koncowy akt zawarcia malzenstwa domagal si¢
tzw. ’eras, czyli zargczenia si¢ moéwigc ogolnie. Oficjalnie zaslubiona kobieta, na-
wet jesli nie weszla jeszcze w posiadanie m¢za, byta od tego momentu juz nazywana
me’orasah (,,poslubiona”, zob. Wj 22,15; Pwt 22,23.25). Jej zgwalcenie bylo trak-
towane jako ingerencja w prawnie istniejace matzenstwo i podlegato karze $mierci
(zob. Pwt 22,23-27)%,

3. Zawarcie malzenstwa

Interesujace jest, a moze takze nawet zaskakujace, ze na obszarze kultury semic-
kiej, do ktorej nalezy takze Izrael, matzenstwo byto wydarzeniem czysto cywilnym

41R.de Vaux,dz cyt., s. 60n.

42 Znane jest ono na catym obszarze kultury semickiej: w Ugarit, spotyka si¢ je w umowach
egipsko-aramejskich z Elefantyny, w targumach i w literaturze rabinackiej. Termin ten znajg dobrze
Arabowie z terenow Syrii, Palestyny i Jordanii.

4 TWAT 1V, kol. 719.

44 TWAT 1V, kol. 721.
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niezwigzanym z zadnym aktem religijnym. Wprawdzie mowi si¢ niekiedy w Starym
Testamencie o malzenstwie jako przymierzu (b°rif), lecz jest to tylko przeno$nia
okreslajaca umowe matzenska bez zadnych religijnych konotacji (zob. np. Ez 16,8;
Ml 2,14). Stary Testament wspomina tylko jeden raz o pisemnym sporzadzeniu kon-
traktu matzenskiego w Tb 7,13n. Spoza terenu Palestyny natomiast znane sg liczne
umowy malzenskie spisane w kolonii zydowskiej na Elefantynie z V w. przed Chr.
Trudno jednak jest w ogble powiedzie¢, od kiedy w Izraelu sporzadzano pisemne
potwierdzenia zawarcia malzenstwa. W kazdym razie na podstawie Kodeksu Ham-
murabiego brak takiego dokumentu czynit matzenstwo niewazne. Mozna jednak si¢
domyslaé, ze skoro wystawiano pisemne listy rozwodowe (zob. Pwt 24,1.3; Jr 3,8),
to takze spisywano kontrakty matzenskie®.

Zawarcie malzenstwa bylo jednoczesnie okazja do Swigtowania, ktore byto
swoistg ceremonig wstapienia w zwigzek dwojga ludzi. Najwazniejsza czescig uro-
czystosci bylo przeprowadzenie panny mlodej do domu narzeczonego. Ozdobiony
diademem (zob. Pnp 3,11; 1z 61,10) w towarzystwie swych przyjaciot przy wtorze
bebenkow 1 muzyki (zob. 1 Mch 9,39) udawat si¢ pan mtody do domu narzeczo-
nej. Ubrana od$wigtnie, przyozdobiona drogocennymi ozdobami (zob. Ps 45,14n;
Iz 61,10), zastonigta welonem (zob. Pnp 4,1.3; 6,7), ktéry zdejmowala dopiero
w komnacie §lubnej, czekala z niecierpliwos$cig na oblubienca. Otoczona swymi
przyjaciotkami (zob. Ps 45,15) udawala si¢ na spotkanie przeznaczonego jej me¢za
(zob. Ps 45,16; Rdz 24,67). Spiewano przy tym piesni mitosne (zob. Jr 16,9), ktore
wychwalaty przymioty obu narzeczonych?®.

Po przyprowadzeniu do domu pana mtodego nastepowata uroczysta uczta (zob.
Rdz29,22;Sdz 14,10; Tb 7,14). Czasem mogta ona odby¢ si¢ w domu rodzicéw pan-
ny mlodeJ Przyjc;c1e trwato zwyczajowo siedem dni (zob. Rdz 29,27; Sdz 14,12),
a moglo przeciagna¢ si¢ nawet do dwoch tygodni (zob. Tb 8,20; 10,7). Do samego
matzenstwa dochodzito praktycznie w pierwszg wspolng noc (zob Rdz 29,23; Tb
8,1). Przescieradto po nocy poslubnej ze §ladami krwi byto skrzetnie przechowywa—
ne i shuzylo jako dowod dziewictwa panny mtodej w przypadku, gdy maz chciatby
kiedy$ oczerni¢ swg zone (zob. Pwt 22,13-21)%.

W tym miejscu warto wspomnie¢ o przeszkodach matzenskich. Starozytne pra-
wo orientalne nie daje wyraznych wskazoéwek co do zakazu zawierania matzenstwa.
Kodeks Hammurabiego zakazuje tylko wspotzycia plciowego z wlasng corka oraz
syna z matka po $mierci ojca (§ 154, 157). Podobnie ma si¢ rzecz w tekstach w tre-
$ci Starego Testamentu. Nie wiadomo takze, o ile niesprawnosci fizyczne, choroby
czy roznice spoleczne mogly stanowi¢ przeszkode w zawarciu matzenstwa. Rzadko
tylko wspomniane sg utomnosci cielesne, ktore mogly wykluczy¢ kogo$ z Izraela
(zob. Pwt 23,2; 2 Sm 4,4; 9,13).

W czasach przedwygnaniowych zawarcie matzenstwa nie byto $cisle okreslone
przepisami prawnymi, tak ze nawet kobiety obcego pochodzenia mogly by¢ brane
za zony (zob. Rdz 26,34; 27,46; Sdz 14,1-4). Po wygnaniu babilonskim natomiast

4 NBL 3, kol. 476. Zob. tu takze jeden z tekstow umowy matzenskiej zachowanej na tzw. ,,Pa-
pirusie Kraeling 77 z 420 r. przed Chr.

4 R.deVaux,dz cyt,s. 67.
47 Tamze, s. 68.
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Izrael musial okresli¢ si¢ na nowo jako wspodlnota wyznaniowa, stad rozpoczat si¢
proces odseparowywania si¢ od nieizraelskiego otoczenia. Wierno§¢ swemu Bogu
JHWH, weryfikowana $cistym zachowywaniem przykazan i czystoscig kultyczna,
stala si¢ najwyzsza normg spoteczng. Kulty zagraniczne, czgsto przynoszone przez
obce kobiety (zob. 1 Krl 11), zagrazaty w duzym stopniu tozsamosci izraelskiej,
a krolowa Izebel stata si¢ symbolem obcej inkulturacji (zob. 1 K1l 21). WV w. przed
Chr. strach przed obcoscia oraz nietolerancja wobec wszelkich przejawoéw obcych
kultur przybraly w Izraelu na sile, a rzecznikami izraelskiej czystosci rasowe;j stali
si¢ Ezdrasz i Nehemiasz. Ci dwaj swego rodzaju reformatorzy nakazali rozerwac
wszelkie matzenstwa mieszane, jakie Izraelici obojga ptci zawarli, by w ten sposob
oczysci¢ Izraela od obcych elementow etnicznych (zob. Ezd 10; Ne 10). Od tego
czasu wiec byla to, zdaje sie¢, jedyna przeszkoda matzenska w spotecznos$ci izrael-
skiej*s.

4. Rozerwanie malzenstwa

Na terenie jezyka biblijnego nie wystgpuje termin ,,rozwo6d”, cho¢ rozerwanie
maltzenstwa bylto praktykowane w Izraelu. W takim przypadku méwi si¢ o odestaniu
zony, a inicjatywa tego czynu wychodzita najczesciej ze strony meza. Mozna wigc
W naszym wspolczesnym jezyku nazywac to rozwodem, jesli jeden z matzonkow
porzuca drugiego. Podstawa do takiego kroku jest przepis prawny dajacy mozliwosé
me¢zowi oddalenia zony, kiedy ten nie bedzie darzyt jej zyczliwoscig, gdyz znalazt
u niej cos odrazajgcego (‘erwat dabar, Pwt 24,1). Jest to bardzo ogolne stwierdze-
nie, nad ktoérym uczeni zydowscy bardzo dtugo dyskutowali rozwazajac, co mozna
podciagnaé pod pojecie ,,co$ odrazajacego”. I to whasnie dopiero judaizm pozabi-
blijny pozwolit na rozwody, natomiast Stary Testament stoi niezbicie na stanowisku,
ze malzenstwo zawarte jest trwate. Takze odestanie Zony jest negatywnie ocenione
przez Bibli¢ (zob. Kpt 21,7.14; 1z 50,1; Jr 3,1-5). Wiele tekstow starotestamento-
wych wyraznie bowiem mowi o nierozerwalnosci matzenstwa (zob. Tb 7,12; Oz
3,1; M1 2,14-16).

Wspomniany wyzej tekst z Pwt wbrew pozorom nie sankcjonuje rozwodow,
lecz raczej reguluje zwyczaj porzucania zony. W przepisie tym odzwierciedla si¢
jednoczesnie patriarchalna pozycja m¢za w matzenstwie, gdzie zona jest jego wia-
snoscig, ktorg dowolnie dysponuje. To dlatego nie ona, lecz m¢zczyzna decydowat
o rozpadzie malzenstwa. Opierajac si¢ na hebrajskim znaczeniu wyrazenia ‘erwat
dabar mozna stwierdzié, ze chodzito tu o odraze fizyczna, jakg mogta wzbudzaé
w mezczyznie po$lubiona zona®.

Nalezy w tym przypadku spojrze¢ takze na kontekst oraz sposdb zawierania
matzenstwa w Srodowisku izraelskim, gdzie matzonkowie najczgséciej widzieli sie-

48 NBL 3, kol. 481.

4 Podstawowym znaczeniem stowa ‘erwah jest nieobyczajny widok narzadow piciowych, kto-
re nalezato zastoni¢ przy spetnianiu czynnosci kultycznych przez kaptanéw. Istniat takze w Izraelu
kategoryczny zakaz ogladania narzadéw ptciowych swych bliskich krewnych, co uchodzito za wiel-
ce niemoralne (zob. Rdz 9,22-27; 1z 47,3; Ez 16;22,10; Oz 2,11). Zob. TWAT V1, kol. 371n.
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bie po raz pierwszy w czasie ceremonii Slubnej, a zwlaszcza podczas wspolnie spe-
dzonej pierwszej nocy. Mtodzi, czy w ogole nowo pobrani, poddani byli wcze$niej
takze licznym zakazom zwigzanymi ze sferag cielesng i seksualng, stad o rozcza-
rowanie nie bylo trudno, gdyz praktycznie dochodzito bardzo cze¢sto do spotkania
0s6b dotychczas zupelie sobie obcych. Mozna wregez powiedzie¢, ze rozwod byt
traktowany jak zwrocenie wadliwego towaru. Wskazuje na to takze wymowa Pwt
22,28n, gdzie prawodawca zakazuje zwrotu ojcu dziewicy, ktorg do wspotzycia
zmusit mezczyzna™.

W kazdym razie kiedy mezczyzna postanowit odesta¢ swoja zone, musiat wre-
czy¢ jej tzw. ,,list rozwodowy” (dost. ,.ksiazke odestania”, sefer k°ritut). Wyrazenie
pochodzi od czasownika karat (,,oddzielaé, odcinac¢™), a w przypadku zakonczenia
matzefstwa termin kritut oznacza ,,odestanie, rozwdd™!. Obok wreczenia listu roz-
wodowego prawo zakazywato odsylajacemu swa zong mezowi ponownie ja przyjac.
Oba te wymagania nie byly zbyt tatwe do spetnienia. Dokument wreczany kobiecie
musiat bowiem zawieraé przyczyne rozwodu, co sprawiato, ze cata sprawa nabierata
publicznego rozglosu. Warunek drugi natomiast byt dosy¢ skuteczng barierg przed
pochopnym podejmowaniem decyzji o zakonczeniu malzenstwa. Wida¢ w tym tak-
ze mysl o jego nierozerwalnos$ci ze swej natury.

Podana wyzej ,,biblijna” przyczyna rozwodu byta najczesciej rozumiana przez
ludzi Starego Testamentu najczgsciej jako zdrada matzenska ze strony kobiety. Nie-
mniej jednak za taki czyn grozita kara §mierci przez ukamienowanie, wigc dopatry-
wano si¢ takze innych przyczyn, takich jak: bezdzietno$¢, cigzka i dlugotrwata cho-
roba Zony, jej przykry charakter czy tez stwierdzenie braku dziewictwa na poczatku
matzenstwa. Mezczyznie nie wolno byto odesta¢ zony, jesli zostat zmuszony do jej
poslubienia w wyniku jej uwiedzenia jako dziewicy (zob. Pwt 22,28n).

Przez ditugie wieki tradycja izraelska pozwalata tylko mezczyznie wyjs$¢ z ini-
cjatywa rozwodu. Znane sa jednak przypadki z kolonii zydowskiej na Elefantynie,
gdzie kobiety pochodzenia zZydowskiego rowniez wnosity wniosek o rozwdd. Po-
dobnie prawo talmudyczne dozwalato wymieniajac przypadki, w jakich z inicjaty-
wa rozwodu mogta wystgpi¢ zona, mianowicie brutalno$¢ me¢za czy jego odrazajaca
i nieuleczalna choroba, np. trad. Waznie rozwiedziona kobieta uchodzita za wolng
i mogta ponownie wyjs¢ za maz. Gdy jednak rozwiodta si¢ po raz drugi, nie wolno
jej bylo juz wréci¢ do swego pierwszego meza’?,

Mimo ze w tradycji izraelskiej matzenstwo nie bylo zwigzane z zadng instytucja
kultyczng, jednak w $wiadomosci narodu posiadato charakter §wigty. Wynikato to
z jego ustanowienia przez Boga w chwili stworzenia pierwszej pary ludzkiej — ko-
biety i m¢zezyzny. W zatozeniu Stworcy obie osoby w swym zwigzku byly sobie
réwne osobowos$ciowo i spotecznie, a réznity si¢ tylko swojg plcia. Ta roéznica pici
byta jednoczes$nie zadaniem dla matzonkow, by si¢ w czasie trwania malzenstwa

30 Szczegbtowe wyjasnienia tego problemu, takze w tekstach w treSci Nowego Testamentu
oraz interpretacji prawa starotestamentowego przez Jezusa zob. M. Wojciechowski, dz. cyt.,
s. 32-35.

31 Podany termin wystepuje tylko 4 razy w ST: Pwt 24,1.3; 1z 50,1; Jr 3,8). Pochodzenie termi-
nu krt, jego derywaty oraz znaczeni teologiczne zob. TWAT IV, kol. 355-358.

2Zob.M.Filipiak,dz cyt.,s. 120-122.
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poznawac nie tylko fizycznie i seksualnie, lecz nade wszystko emocjonalnie i cha-
rakterologicznie. W ten sposob powstawata $cislejsza wspolnota bedaca od swego
zarania nierozerwalna. Na takim stanowisku stoja wszystkie wypowiedzi starotesta-
mentowe. Wykroczenie za$ przeciw tym zasadom naruszajg swigto$¢ matzenstwa
jako instytucji oraz czynig gleboka ryse w spotecznosci matzenskiej i narodowe;.

MARRIAGE AND FAMILY IN THE CULTURE OF THE ANCIENT ISRAEL
SUMMARY

Even though the anicient Israel was a nation which all areas of life were adjusted by
religion, that marriage was not connected with no cult institution. Even so, in the feeling of
each Israelite, it had saint character. It resulted from the God created first humans as a man
and woman as equal each other and meant to common and social life. They were differed for
the sake of their gender. That gender difference was simultaneously a task for spouses. They
should have known each other not only sexually and physically, but also emotionally and
personally. It that way it came into existence the community which was indissoluble. This
conviction follows from utterance of the Old Testament. Exceeding these rules violated the
sanctity of mariage as a social institution and acted deep cranny not only in the mariage but
in all national community. The elementary aim of Israeli marriage was having offspring and
then sons had more privileges than daughters. Marriage in Israel could be dissolved when the
man gave his wife so called note of divorce.

EHE UND FAMILIE IN DER KULTUR
DES ALTEN ISRAEL

ZUSAMMENFASSUNG

Erstaunlicherweise war die Ehe im alten Israel mit keiner kultischen Institution verbun-
den. Trotzdem besaB} sie nach Meinung der Israeliten einen heiligen Charakter. Das begriin-
dete sich damit, dass Gott bei der Erschaffung der ersten Menschen, sie als Man und Frau
erschuf. Nach der Absicht Gottes waren die beiden Personen auch in sozialer Hinsicht gleich
gestellt. Sie unterschieden sich nur durch das Geschlecht. Der Geschlechtsunterschied war
gleichzeitig eine Aufgabe fiir die Eheleute. Sie sollten sich in der Ehe gegenseitig nicht nur
sexuell und physisch erkennen, sondern auch ihre emotionalen Eigenschaften erkennen. Auf
diese Weise entstand eine enge Gemeinschaft, die von Anfang an untrennbar war. Diese Mei-
nung vertreten alle alttestamentlichen Aussagen. Eine Ubertretung dieser Prinzipien verletzte
die Heiligkeit der Ehe als soziale Institution und brachte einen tiefen Riss in die Ehe- und
Nationalgesellschaft. Das Grundziel der Ehe war die Nachkommenschaft, wobei die S6hne
gegeniiber den Tochtern bevorzugt wurden. Die israelitische Ehe konnte durch einen soge-
nannten ,,Scheidungsbrief* aufgelost werden.



