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Jawicie si¢ jako zrodia Swiatla w swiecie
(Flp 2,15)

Otaczajacy $wiat, a z nim i czlowiek, coraz szybciej si¢ zmienia. Zaskakujg juz
nie tylko nowe odkrycia naukowe czy techniczne, ale wrecz namacalne i powszech-
nie dostrzegalne przemiany cywilizacyjne. Procesy spoteczne, ktore niegdy$ toczyly
si¢ dziesiatki lat, dzi$, dzigki medialnej globalizacji, realizuja si¢ w przyspieszonym
tempie, prowadzac do mentalnych zmian pojedynczych ludzi i catych spoteczenstw.
Modyfikacji ulega nie tylko styl Zycia czy sposob myslenia, ale tez warto§ciowania
i przezywania wiary. Kulturowe przeobrazenia $wiata, a zwlaszcza wspotczesne;j
Europy, staja si¢ szczegdlnym wezwaniem dla Kos$ciota, ktory w nowej rzeczywi-
sto$ci nie tylko musi si¢ odnalez¢, ale 1 nauczyé w adekwatny sposéb prowadzic¢
dziatalno$¢ duszpasterskg. Nie jest to z pewnoscig zadanie tatwe, a wobec coraz
wigkszej akceleracji przemian, okazuje si¢ nie tylko waznym, ale i koniecznym wy-
zwaniem, ktore zmusza Kosciot do podejmowania nieustannych poszukiwan coraz
to nowych drog gloszenia Ewangelii ludziom XXI wieku.

* Ks. Wojciech Rzeszowski, adiunkt w Zaktadzie Katechetyki Wydziatu Teologiczny UAM
w Poznaniu, rektor PWSD w Gnieznie.
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SWIAT, W KTORYM ZYJE KOSCIOL

Wspolczesny §wiat ulega glebokim przeobrazeniom. To, co do niedawna byto
naznaczone tak wielkim zréznicowaniem i odmiennos$cia, czesto odlegla i nieznang,
dzi§ podlega postepujacej unifikacji. Dzieje si¢ to gtdéwnie za przyczyna procesow
globalizacyjnych, ktére nieustannie si¢ rozwijaja. Globalizacja jest zjawiskiem bar-
dzo ztozonym i cho¢ poczatkowo dotyczyta gtéwnie sfery ekonomicznej, dzis zata-
cza coraz szersze kregi, oddziatujac na wszystkie dziedziny ludzkiego zycia. Przy-
czynia si¢ nie tylko do swobodnej wymiany dobr oraz informacji, ale réwniez do
glebokich przeobrazen spoteczno-kulturowych, budujac podwaliny swoistej ,,kul-
tury ogdlnos§wiatowej”. Proces ten, ktory wydaje si¢ by¢ nicodwracalnym, niesie
wiele pozytywnych i tworczych mozliwosci, ale moze tez rodzi¢ zagrozenia. Otwar-
ta i globalna komunikacja umozliwia poznanie bardzo odlegtych kultur i tradycji,
dialog z ludzmi réznych narodowosci, ras i religii, promocj¢ wartosci ogdlnoludz-
kich oraz stwarza zupelnie nowe mozliwosci rozwoju wielu dziedzin zycia. Moze
jednak prowadzi¢ rowniez do budowania nowych ogélnoéwiatowych »przestrzeni
zta”, ktore beda umozliwiaé i stymulowac rozwoj zorganizowanej przestgpczosci na
mespotykanq dotad skale. Z]aw1sko globalizacji, ktore od strony etycznej Jako pro-
ces cywilizacyjny, wydaje si¢ by¢ neutralne, jest na tyle nowe i rozwijajace sie, ze
trudno dzi$§ przewidzie¢, jak glgbokie bedzie jego oddzialywanie na styl zycia spo-
tecznoscei ludzkiej!. Obserwacja aktualnych przemian pozwala jednak wnioskowac,
ze wplyw ten bedzie coraz wigkszy, zwlaszcza na kreowanie mentalno$ci ludzi mto-
dych, ktérzy wzrastajac w wirtualnym i globalnym $wiecie, coraz mniej beda oby-
watelami wlasnej kultury, a coraz bardziej uczestnikami kultury ogélno§wiatowe;.

Wraz z rozwojem procesu globalizacji coraz mocniej narasta rowniez zjawisko
sekularyzacji, ktora sprawia, ze kultura zbudowana na wartosciach ewangelicznych
i przesigknigta duchowos$cia chrze$cijanska, coraz bardziej jest tych wartosci po-
zbawiona. Proces sekularyzacyji zazwyczaj jest bardzo ztozony i wiclowarstwowy.
W syntetycznym uj¢ciu mozna za L. Schneiderem wyrdzni¢ w nim cztery podstawo-
we obszary znaczeniowe: ,,desakralizacja i racjonalizacja spoleczenstwa; spadek re-
ligijnosci w spoteczenstwie z uwagi na postepujacy proces dyferencjacji; przeksztat-
cenie si¢ wartos$ci religijnych w §wieckie; utrata spotecznego znaczenia religijnego
myslenia, praktyki i instytucji”?. Cho¢ jest to proces zasadniczo naturalny i etycznie
neutralny, ktéry nalezy odrdzni¢ od sekularyzmu (nastawionego negatywnie do reli-
gii), to jednak mozna zauwazy¢, ze jego owoce prowadzg nie tylko do oczyszczania
religijnosci z dodatkowych funkcji i rél spotecznych, ktore przywarly don w minio-
nych wiekach, ale i marginalizacji religijnosci w ogdle. Zard6wno w wymiarze indy-
widualnym, jak i spotecznym, przyczynia si¢ on do powolnego ostabiania, a nawet
zamierania roznych wymiaréw zycia religijnego. Nastepstwem tego zjawiska moze
by¢ w konsekwencji subiektywizacja i prywatyzacja religii, prowadzaca ostatecz-

K. G 1o mb ik, Globalizacja, w: Wokét katechezy posoborowej, red. R. Chatupniak, J. Ko-
chel, J. Kostorz, W. Spyka, Opole 2004, s. 101.

2L.Schneider, Socjological Apparoach to Religion, New York 1970, s. 176. Cyt. za:
J. K o storz Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia, red. R. Chatlupniak, J. Kostorz,
Opole 2001, s. 214.
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nie do stopniowego odchodzenia od religijnosci instytucjonalnej, czyli Kosciota,
a w skrajnych przypadkach nawet do agnostycyzmu i utraty wiary.

CZLOWIEK PONOWOCZESNY

Przemiany spoteczno-kulturowe obserwowane we wspotczesnym swiecie sg nie
tylko echem rozwoju cywilizacyjnego, ale i w duzej mierze owocem postmoderni-
stycznej koncepcji rozumienia $wiata, ktora odcisngta wyrazne pietno na §wiadomo-
$ci ludzi minionego wieku. Cho¢ sam postmodernizm jest zjawiskiem wieloznacz-
nym, to jednak ze swej natury prowadzi do kreowania nowej filozofii zycia, ktora
odcina si¢ od wczesniej przyjetych i powszechnie akceptowanych zasad i norm (do
glownych cech postmodernizmu zaliczamy: ,,antykartezjanizm, antyobiektywizm,
antydemokracjonizm, antyscjentyzm, antyhumanizm, dekonstrukcjonizm, desakra-
lizacja™). To, co na poczatku XX wieku byto tylko nowatorskim sposobem upra-
wiania filozofii czy rozumienia sztuki, dzi$ staje si¢ coraz bardziej powszechnym
stylem myslenia, ktory w bardzo negatywny sposob odnosi si¢ szczegolnie do chrze-
$cijanskiego sposobu rozumienia czlowieka i otaczajacego swiata. Postmodernizm
nie tylko w innym $wietle ocenia otaczajgcg rzeczywistos¢, ale w wlasciwym sobie
duchu probuje ksztaltowaé nowe pokolenia tak, by fundamentalne dotad wartosci,
jak sumienie, zdolnosci poznawcze rozumu, obiektywna i niezmienna prawda czy
sam Bog, staty si¢ tylko peryferyjnymi i subiektywnymi sposobami myslenia, ktore
nie powinny mie¢ wigkszego znaczenia dla ksztattu i celu zycia. Postmodernizm
chece uczy¢ zycia w $wiecie, jako przestrzeni pozbawionej wszelkiego sensu, kto-
rego dominujaca przestanka powinna by¢ tymczasowos¢, przemijalnos¢ i pragma-
tyczno$¢ (por. FR 91)4

Nowy — postmodernistyczny cztowiek — sam dla siebie jest punktem odniesie-
nia, probierzem wartosci i sensem istnienia. To on okresla, co ma by¢ wazne, ku
czemu chce dazy¢ i jak zy¢. Tak nowatorski sposob postrzegania wlasnej egzysten-
cji wydaje si¢ by¢ szczegodlnie ,,atrakcyjny” i jednocze$nie niebezpieczny dla ludzi
mtodych, ktérzy nie majgc jeszcze zakorzenienia w §wiecie wartosci, kulturze czy
religii, tatwo beda ulega¢ urokowi nowatorskiego stylu zycia.

Mtodzi ludzie, zyjac w coraz bardziej otwartym §wiecie, nie wzrastajg juz
w okreslonej — monolitycznej kulturze czy jednorodnej grupie spotecznej, ale posrod
cywilizacji szeroko rozumianego pluralizmu spoteczno-kulturowego. Coraz mniej
doswiadczaja wigc naturalnej cigglosci swojej rodzimej kultury, a coraz bardziej
staja si¢ grupa spotecznego wyboru. Poczawszy od alternatywnych filozofii zycia,
zréznicowanego $wiata wartosci czy wiary, a skonczywszy na roéznorodnych do-
brach konsumpcyjnych. Zycie w takim $wiecie nie tylko daje im mozliwo$¢ wybo-
ru, co wrecz zmusza do nieustannej konfrontacji i konieczno$ci wybierania posrod

3T.Panus, Postmodernizm, w: Wokét katechezy posoborowej, red. R. Chatupniak, J. Kochel,
J. Kostorz, W. Spyka, Opole 2004, s. 340-341.

4Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 1998.
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roznych wartosci®. Wzrastanie i dojrzewanie w tak pluralistycznym spoteczenistwie
w catkowicie nowy sposob ksztaltuje ich $wiadomo$¢, zmieniajac jej odniesienie do
otaczajgcej rzeczywistos$ci. Mtodzi ludzie sg przez to coraz bardziej wyalienowani
ze $wiata, w ktorym wzrastali ich rodzice. Wszystko bowiem, co dla rodzicow byto
niepodwazalne i §wigte, dla ich dzieci jest tylko opcja do wyboru. Coraz trudniej
jest im si¢ odnalez¢ w terazniejszosci, ktdra postrzegaja bardzo fragmentarycznie,
a coraz mocniej zorientowani sg ku przysztosci, ktéra pozostaje jednak mato okre-
$lona i niepewna. Pluralistyczny $wiat niesie w sobie tworczg przestrzen i nie jest
pozbawiony wartosci, ale staje si¢ rowniez powaznym zagrozeniem w pokolenio-
wym przekazie kulturowym. Podobne zjawisko dotyczy pokoleniowego przekazu
wiary i religijnosci, ktora jesli nie bedzie osadzona w odpowiednim doswiadczeniu
wlasnej tradycji oraz osobiscie poglebiona, moze ulega¢ powolnej inercji w kierun-
ku synkretyzmu i deistycznej powierzchownosci.

Niebezpieczenstwo stopniowej marginalizacji dotyczy zwlaszcza sfery reli-
gijno-moralnej, ktora wobec wielu alternatywnych stylow funkcjonowania, tatwo
bedzie przegrywac z propozycjami ,.kultury chwilowej przyjemnosci”, promujacej
konsumpcyjne i hedonistyczne nastawienie do zycia. Jej dorazno$¢ i zmystowa od-
czuwalno$¢, zwlaszcza dla ludzi mtodych, jest zazwyczaj bardziej atrakcyjna niz
wymagajacy tworczego wysitku §wiat wyzszych wartosci. Istnieje stad niebezpie-
czenstwo, ze wobec oszatamiajacego rozwoju nauki i techniki, a zwlaszcza srodkow
komunikacji, do ktérych nawet dzieci majg juz dostep, religia i tradycyjna etyka
beda postrzegane, jako co$ niezyciowego i zacofanego. Nowg ,,$wigtynig” ludzi
mtodych staje si¢ dzi§ wirtualna przestrzen, ktéra nie tylko pochtania ogromne ilo-
$ci czasu i buduje zupetlnie nowy ksztatt relacji spotecznych, ale rowniez ksztattuje
nowa mentalno$¢, ktéra coraz bardziej skoncentrowana jest na realizacji wlasnych
potrzeb®.

Zraniona konsekwencjami grzechu natura ludzka ma swoiste ,,upodobanie”
w przywigzywaniu si¢ do tego, co uchwytne i zmystowo odczuwalne, a z natury
nietrwate, czym probuje nasyci¢ gtdod ducha i ciata, poszukujac nieustannie nowych
wrazen, na wzor starozytnych panem et circenses. Zjawisko to jest tak stare, jak sam
cztowiek, znajduje jednak obecnie coraz to nowe $rodki wyrazu, ktéore w naszym
konsumpcyjnym spoteczenstwie sg wszechobecne i ogdlnodostepne. Powszechnosé¢
1 fatwos¢ dostepu tak wielu dobr sprawia, ze ateizm praktyczny zbiera dzi$ szczegdl-
ne obfite zniwo czynigc ludzi neurotycznymi pozeraczami taniej i powierzchownej
rozrywki. Wtasnie ta forma ateizmu zdaje si¢ by¢ obecnie szczegolnie niebezpiecz-
na, gdyz prowadzi do ,,duchowego odretwienia” i wewnetrznej jatowosci’. Osoby,
a nawet grupy spoteczne, ktére cierpia na t¢ ,,chorobe” zazwyczaj nie walczg juz
z Bogiem czy religia, oni po prostu jej nie potrzebuja, gdyz sa pozbawieni reli-
gijnych potrzeb. Zamknigci w tym, co doczesne i zmystowo odczuwalne, stajg si¢
catkowicie oboje¢tni duchowo, a przez to niezdolni do poszukiwania i przyjmowania

5 Por. J. K o s t or z, Perspektywy katechezy w nowym tysigcleciu chrzescijanstwa, w: Wycho-
wanie religijne u progu trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole
2001, s. 210-211.

¢ Por. Tamze, s. 212-213.
7G.Danneels, Ewangelizacja zsekularyzowanej Europy, w: ,,Znak” 41:1989 nr 8, s. 5-6.
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wartosci wyzszych. To swoista choroba, ktora ostatecznie moze prowadzi¢ do zy-
ciowej alienacji i duchowej $mierci.

Poddanie si¢ konsumpcyjnemu stylowi zycia w dtuzszej perspektywie moze
prowadzi¢ do glebokiego skoncentrowana tylko na sobie samym, a przez to do kre-
owania stylu osobowosci narcystycznej, ktora pozbawiona jest wszelkich moralnych
i spolecznych zobowigzan. Osobowo$¢ uksztaltowana w ten sposob ma tak wielka
potrzebe autoafirmacji, Ze ginie odniesienie do $wiata wartosci wyzszych czy je-
dynego Absolutu, jakim jest Bog. Prawem i swoistym punktem odniesienia staje
si¢ wowczas to, co stuzy zaspokajaniu partykularnych potrzeb i zaghisza poczucie
samotnosci czy ,,bolu” codziennego zycia. ,,Cztowiek narcystyczny” zyje z dnia na
dzien, chce doswiadczaé wszystkiego tatwo i szybko, nastawiony jest na nieustanng
konsumpcje i przyjemnosc¢®. Zycie w takim duchu, ktéry promuje wspétczesna pop-
kultura, a ktérego ofiarami staje si¢ gtownie ludzie mtodzi, prowadzi do catkowi-
tej izolacji, poglebia samotnos$ci i zamka na rozwdj zycia po$rod wartosci. W imig
wyzwolenia i rozwoju cztowiek sam wprowadza si¢ w niewole. Narcystyczny styl
zycia, rozwijany w imig¢ wolno$ci, paradoksalnie, nie tylko, Ze nie czyni czlowieka
wolnym, ale wrecz ,,wyzwala go od jego wolno$ci™. Bardzo trafng obserwacje w tej
materii poczynit A. Cencini, ktéry odwotujac si¢ do psychologicznych mechaniz-
moéw ludzkiej emocjonlnosci, wysunat wniosek, ze: ,,Im bardziej cztowiek robi to,
co mu si¢ podoba, tym mniej mu si¢ podoba to, co robi”!?, Nieustanne poszukiwanie
zaspokojenia nie tylko ze nie prowadzi do uzyskania trwatej satysfakcji, ale czyni
cztowieka niewolnikiem jego wlasnych, z natury nienasycalnych, zmystow.

Konsumpcyjne i powierzchowne nastawienie do zycia, cho¢ w duzej mierze
cechuje wspodtczesny §wiat, nie oznacza bynajmniej catkowitego zaniku religijnosci
czy duchowych potrzeb cztowieka. Ciaggle na nowo probuje on odnalez¢ swoj ,,Raj
utracony” szukajac coraz to nowych form wyrazu ukrytej duchowos$ci. Widaé to
wyraznie w nieustannym zapotrzebowaniu na nowe, czgsto oderwane od chrzesci-
janstwa, wspolnoty i grupy parareligijne, pozwalajace doswiadczy¢ poczucia przy-
naleznosci, wspolnoty i namiastek nadprzyrodzonosci.

KOSCIOL EPOKI PRZEMIAN

We wspotczesnym, tak szybko zmieniajgcym si¢ §wiecie, religia, a z nig i Ko-
$ciol, przestajg by¢ znakiem niezmiennej duchowej tozsamosci, ktora zapewnia swo-
iste kulturowe kontinuum danej spolecznosci, a coraz bardziej postrzegana jest jako
znak przynalezno$ci do schylkowej i koficzacej si¢ epoki. Na proces ten zwracat
uwage Jana Pawet II u progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa. Wskazywat on,
ze wiara i religijno$¢, bedace niegdy$ znakiem chwalebnej przynaleznosci do Boga,
w ktorej z godnoscig przezywano pelng zalezno$¢ od Stworcy, dzis postrzegana jest
jako zrodto destrukcyjnych ograniczen i niebezpiecznej alienacji. Ten wilasnie styl

8 Tamze, s. 10-11.

°J.Ratzin ger, Ku zjednoczonej Europie. Powolanie i przeznaczenie Europy, w: ,,Znaki
Czasu” 19:1990, s. 4.

YA, Cencini, Od wychowania do formacji, Krakow 2003, s. 73-74.
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myslenia poglebia procesy laicyzacyjne i odziera czlowieka z transcendentnej per-
spektywy istnienia. Owocem zycia w takim klimacie jest nie tylko zanik religijno-
$ci, ale 1 utrata duchowej — nadprzyrodzonej perspektywy w rozumieniu cztowieka
oraz $wiata. Wszystko to prowadzi do glgbokiego zagubienia etyczno-moralnego,
do zycia w bardzo mglistej i nieokreslonej religijnosci lub wprost zycia tak, ,,jak
gdyby Bog nie istniat” (TMA 36)!!.

Dynamiczne zmiany dotykaja sposobu funkcjonowania i postrzegania Kosciota
zwlaszcza na Starym Kontynencie. Wida¢ wyraznie, ze nie jest on juz takim, ja-
kim byt przez ostatnie wieki. Zmianom ulega nie tylko cztlowiek przyjmujacy coraz
bardziej postmodernistyczny sposob myslenia, ale i duchowe $rodowisko, w kto-
rym on zyje. Chrze$cijanstwo, ktore uksztalttowato fundamenty kultury europejskie;j
i nadato Europie ksztalt, zaszczepiajac w niej podstawowe wartosci, dzi$ zdaje si¢
by¢ coraz bardziej nieobecne. Nie bez bolu pisat o tym Jan Pawet Il w Ecclesia
in Europa, wskazujac na ,,utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktéremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetno$¢ religijna, wywo-
lujaca u wielu Europejezykow wrazenie, ze zyjg bez duchowego zaplecza, niczym
spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez histori¢” (EE
7; por. EE 24)!2. Cho¢ papiez stwierdza, ze ,,na kontynencie europejskim nie brak
cennych symboli chrzescijanskiej obecnosci”, to jednak zauwaza wyraznie tocza-
cy si¢ proces zeSwiecczenia, ktdry rodzi niebezpieczenstwo, ze $lady te ,,stang si¢
jedynie pamigtkami przesztosci. Wielu ludzi nie potrafi juz faczy¢ ewangelicznego
przestania z codziennym do$wiadczeniem; wzrasta trudnos$¢ przezywania osobistej
wiary w Jezusa...; w wielu sferach publicznych tatwiej jest deklarowaé si¢ jako
agnostycy, niz jako Wierzqcy, odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara jest czym$ natural-
nym, podczas gdy wiara wymaga spotecznego uw1erzyteln1en1a ”(EE 7).

Zyjac w I’IOWCJ i zsekularyzowaneJ rzeczywistosci wielu chrzescijan doswiadcza
duchowej inercji, ktora znosi ich na mielizn¢ oboj¢tnosci i prowadzi do stopniowe-
go zamierania zmystu wiary. Mozna tez zauwazy¢, ze coraz silniej dochodza do
glosu réznorodne radykalne grupy o charakterze antychrzescijanskim, ktore cho¢
sa mniejszoscig, to jednak wprowadzaja dyktature relatywizmu i politycznej po-
prawnosci, do realizacji ktorej czuje si¢ przynaglona coraz wigksza czgs¢ spoleczen-
stwa. Wymownym znakiem takiej wtasnie formy myslenia moga by¢ naglo$nione
przez dziennikarzy stowa Terry’ego Sandersona, szefa Narodowego Stowarzysze-
nia Swzeckzego wypow1ed21ane podczas w1zyty papieza Benedykta XVI w Anglii:
,Papiez pow1n1en wzigé swojg religie i wroci¢ do domu, a nas zostawi¢, bySmy
mogli organizowaé nasze spoleczenstwo tak, jak chcemy”!3. Cho¢ jest to gtos tylko
pewnej — mniejszosciowej grupy, to jednak ukazuje on wyraznie laicyzujace trendy,
ktoére coraz bardziej przenikaja i ksztaltujg obraz ,,nowego” spoteczenstwa Europy.

WJan Pawet I, List apostolski Tertio millennio adveniente, 1994.
2Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 2003.
13 Cyt. za: M. M ii | | e 1, Inteligentny projekt, w: ,,Tygodnik Powszechny” 39:2010, s. 20-21.
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DAWNE I NOWE AREOPAGI

Doswiadczenie wielu chrzescijan, ktérzy zagubili zmyst wiary, nie jest dla Ko-
Sciota zjawiskiem nowym, zawsze byto w nim obecne, zmieniata si¢ tylko jego ska-
la i dynamizm. Trudno$ci zycia wiarg nie s czyms$ wyjatkowym i spotykanym tylko
we wspoblczesnej epoce, bo w rzeczywistosci dotyczg kazdego etapu rozwoju ludz-
kosci. Ich specyfika jest jednak to, ze procesy te nastepuja obecnie znacznie szyb-
ciej i przyjmuja charakter masowy. Wraz z narastaniem procesow globalizacyjnych
i zanikaniem r6znych barier pomiedzy poszczegélnymi krajami i regionami, kultu-
rami i religiami, ludzie sg coraz bardziej otwarci na obecno$¢ réznorodnych trendow
kulturowych, a swobodny przeplyw informacji sprawia, ze takze §wiat w mikroskali
staje si¢ coraz bardziej wielokulturowy.

W tym konteksécie warto nawiaza¢ do najbardziej pierwotnego etapu zycia Ko-
Sciota, zwigzanego z tworzeniem si¢ jego oficjalnych struktur. Pierwsza wspolnota
Ko$ciota lokalnego w Europie powstata w Filipii, mie$cie potozonym przy waznym
szlaku Via Egnatia, faczacym Adriatyk z Morzem Egejskim. Za czasow $wigtego
Pawla byto to gtéwne miasto rzymskiej prowincji Macedonii, w ktorym Apostot
Naroddéw rozpoczat europejski etap swojej dziatalno$ci misyjnej w potowie pierw-
szego wieku naszej ery. Tak wazne miejsce, ktore dla tamtego regionu bylo swo-
istym weztem komunikacyjnym i handlowym, bylo tez przestrzenig przenikania sig¢
réznych kultur i religii, dla ktorych chrzescijanstwo bylo czyms obcym i zewngtrz-
nym'#, Gloszgc Ewangelie w takim miejscu apostot Pawel musial borykaé si¢ z wie-
loma trudnos$ciami i problemami. Stad piszac w bardzo osobistym liscie do chrze-
$cijan w Filipii, ktorzy stanowili mniejszo$¢ posrod pogan, zachecat, by nie okazali
si¢ ludzmi chwiejnymi czy przewrotnymi, ale tymi, ktorzy sa ,,zrédtami $wiatta
w $wiecie” (lub, jak podaje ttumaczenie Biblii paulinskiej, ,,jak gwiazdy na niebie”
(Flp 2,15). Moéwiac o roli chrzescijan w tak wielokulturowym $wiecie §w. Pawet
w tekscie greckim uzywa czasu terazniejszego — jawicie sig, jestescie — ukazujac
co$, co juz faktycznie istnieje, co ma ontologiczng warto§¢ zrodzong w sakramen-
cie chrztu §w., a nie o zadaniu do wykonania w przysztosci. Jest to wigc wezwanie
do swiadomego przezywania posiadanej juz duchowej tozsamosci, ktéra rozni si¢
od mentalno$ci §wiata. Sw. Pawel nie nakazuje chrzescijanom, by wycofali sie ze
$wiata lub go potepili, ale wlasnie, aby byli w nim obecni, celebrujac, poglebiajac
i zachowujac swoja duchowa tozsamosc¢. Pragnie, by w §wiecie pelnym mroku byli
obecni, jako zrodta §wiatla, by wniesli do niego nowa jako$¢ i nowy styl zycia.

Przywotane odniesienie biblijne dobrze ukazuje role chrzescijan w §wiecie. Ich
pierwsza misja jest nie tyle dzialanie, co bycie tym, kim naprawde sa, nosicielami
Bozego $wiatta. Ukazana droga przezywania wlasnej tozsamosci jest jednoczes$nie
droga uswigcenia i forma apostolatu — misji — bycia ogniskami §wiatta dla §wiata.
Uprzywilejowang i pierwsza forma apostolstwa pozostaje bowiem zawsze ,,$wia-
dectwo zycia prawdziwie ewangelicznego” (RMis 42)'5.

4], Pytel, Wstep do Listu do Filipian, w: Nowy Testament, Poznah 2011, s. 345.
5Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, 1990.
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ODNOWIONA OBECNOSC KOSCIOLA

Dobre rozumienie $Swiata, w jakim dzi$ zyje Koscidt, jest punktem wyjscia do
podejmowania owocnej postugi. Koscidt nie moze obrazac si¢ na $wiat, w kto-
rym przyszto mu zy¢, ale musi probowaé go rozumieé¢, odczytywaé jego potrze-
by i w nowy, dostosowany do wspodtczesnej mentalnosci sposdb glosi¢c Ewangelie.
W tych zatozeniach wyraza si¢ duszpasterski zamyst nowej ewangelizacji, do kto-
rej Kos$ciot czuje si¢ obecnie szczegdlnie wezwany. Z jednej strony mamy bowiem
zawsze zyw3a 1 uzdrawiajaca moc Ewangelii, ktora nigdy sie nie starzeje, a z dru-
giej strony zupelnie nowa mentalno$¢ $wiata, ktory ciaggle ulega przeobrazeniom.
Zwlaszcza w srodowiskach, ktore mozna nazwac postchrzescijanskimi, czyli wsrod
spotecznosci, ktore niegdys$ byly chrzescijanskie, a dzi$§ utracity zywy sens wiary,
zachodzi potrzeba nowej ewangelizacji albo reewangelizacji (por. RMis 33). Ko-
$ciot nie moze zrezygnowac, zmienia¢ czy dostosowywac¢ Ewangelii, bo wowczas
niszczytby wlasng tozsamos¢, ale musi szukac ciggle nowych sposobéw i Srodkow
wyrazu, by wspotczesny, tak wyalienowany i czesto zdechrystianizowany cztowiek,
byt zdolny ustysze¢ kierowane do niego stowo Boze i otworzy¢ si¢ na dar ofiarowa-
nej mu mitosci'®. Kosciot jest wige zaproszony do tego, by ciggle na nowo probo-
waé odnajdywac 1 rozumie¢ cztowieka, ktory zyje w coraz bardziej laickim $wiecie
i coraz mocniej jest wyalienowany z przestrzeni chrzescijanskich tradycji i wartosci.

Obserwowane zmiany spoleczne, cho¢ dla Kos$ciota sg bolesne, nie powinny ro-
dzi¢ w nim leku, ale raczej budzi¢ wsérdd chrzescijan potrzebe wewnetrznej odnowy,
otwarcia na dialog i czytelnego $wiadectwa. Takg wtasnie postawe mozna dostrzec
w dziatalnosci obecnego papieza Benedykta XVI, ktory w cyklu kolejnych piel-
grzymek nie przez przypadek wizytuje zwlaszcza te kraje, ktore w szczeg6lny spo-
sob doswiadczajg skutkow procesu laicyzacji. Odwiedzajac te miejsca, zwlaszcza
w Europie, papiez w sposéb niezwykle przemyslany i gleboki podejmuje dialog ze
wspolczesng kulturg. Mowi o konfrontacji wiary i rozumu, o etyce i ekonomii, rela-
cjach z innymi religiami, problemie nowozytnego ateizmu i relatywizmu. Benedykt
jest przekonany, ze ,,religia nie jest problemem do rozwigzania przez prawodaw-
stwo”!7, ale wielkim dobrem, ktore wzbogaca wszystkie dziedziny ludzkiego zycia.
»Papiez, jak okreslit to jeden z dziennikarzy komentujacy pielgrzymke do Anglii,
nie przyjechat roznieca¢ konfliktu z ateistami, nikogo tez nie przekreslal, ale chciat
przypomnie¢ o judeochrze$cijanskich korzeniach Europy, ktorych podcigcie dopro-
wadzi do zniszczenia jej cywilizacji. Nie potepia Swiata, w ktorym zyjemy, ale po
raz kolejny przedstawia pozytywng propozycje wobec kultury laickiej'8. Jak madry
i doswiadczony ,,pasterz” przypomina, ze ,,KoSciot ma do zaofiarowania Europie
najcenniejsze dobro, jakiego nikt inny da¢ jej nie moze: jest to wiara w Jezusa Chry-
stusa, zrodto nadziei, ktora nie zawodzi; dar lezacy u poczatkdéw jednosci duchowej

16 Por. A. L e w e k, Ku integralnej koncepcji nowej ewangelizacji, w: AK 1:1995, t. 124, s. 15.

7B enedykt XVI, Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami réznych grup spo-
tecznych w Westminster Hall w Wielkiej Brytanii, 16-19.09.2010. Cyt. za: http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/gb-westminsterhall 17092010.html

8 M. M ii 11 e, Inteligentny projekt, w: ,,Tygodnik Powszechny” 39:2010, s. 21.
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i kulturowej ludow Europy, ktory dzisiaj i w przysztosci stanowi¢ moze zasadniczy
wktad w ich rozwdj i integracje” (EE 18).

Nowa ewangelizacja, to nowy sposob obecnos$ci chrzescijan w $wiecie. Obec-
no$ci naznaczonej nie tyle gorgczkowg aktywnoscia, co raczej poglebionym rozu-
mieniem i przezywaniem wlasnej tozsamos$ci duchowej. Przed chrzeécijanami stoi
wyzwanie nie tyle do buntowniczych i fundamentalistycznych dziatan, ktorych
w $wiecie dzisiaj nie brakuje, co raczej do osobistej pracy nad sobg i poglebienia
wiary, ktérej owocem bedzie zdolno$¢ do odwaznego i autentycznego zycia Ewan-
gelig posrod spoteczenstwa naznaczonego sekularyzacja. Aktualng i najbardziej do-
niosta rolg Kosciota jest dzisiaj formacja dojrzatych chrzescijan i odpowiedzialnych
wspolnot koscielnych charakteryzujacych sie gleboka wiarg, umiejgtnoscia odczy-
tywania znakow czasu oraz zdolnych do wypracowania zrozumiatego jezyka wiary,
ktory pozwoli na prowadzenie dialogu z cztowiekiem naszych czasow!®.

Dzieto nowej ewangelizacji bedzie si¢ zaczyna¢ od nowosci zycia samych
ewangelizatoréw, ale pdzniej i nowych form gtoszenia Ewangelii, nowego jezyka
i $rodkéw wyrazu, adekwatnych do wymagan wspotczesnej kultury. Odpowiedzia
Ko$ciota na pojawiajace si¢ trudnosci nie moze by¢ tylko zwigkszenie intensywno-
$ci pracy, czyli robienia tego, co dotad, tyle ze gorliwiej. Cho¢ sama gorliwos¢ jest
pomocna, to jednak moze okazaé si¢ niewystarczajgca. Duszpasterstwo tradycyjne,
nastawione na masy, nadal pozostaje podstawowa i aktualng forma dziatalnos$ci pa-
sterskiej, ale nie moze pozosta¢ forma jedyna. Przemiany wspolczesnego $wiata
i mentalnos$ci ludzkiej domagajg si¢ bardziej zindywidualizowanych i pogtebionych
form postugi, ktéra nie bgdzie nastawiona na swoistg ,,ustugowos¢ religijng”, ale
stanie si@ bardziej odwazna i dynamiczna, osobowa i wspolnototworcza forma prze-
zywania wiary?. Taki sposob gloszenla Dobrej Nowmy Jest mozllwy tylko wow-
czas, gdy ewangelizatorzy sami sa nig gleboko przejeci i poruszeni. ,,Nie chodzi
bowiem tylko o gorliwos¢, co bardziej o §wiadectwo. Gorliwos¢ bez $wiadectwa,
bez wiasnego doswiadczenia i taski, bardziej przypomina ducha propagandy niz
ewangelizacji. (...) Ewangelizacja polega nie tyle na doprowadzeniu ludzi do uzna-
nia prawdy o Jezusie Chrystusie, ale raczej na doprowadzeniu ludzi do samego Je-
zusa Chrystusa”, a to mogg uczyni¢ tylko $wiadkowie?!.

POSZUKIWANIE KATECHETYCZNEJ DROGI

Srodowisko katechetyczne, $wiadome tak wielu dokonujacych sie przemian,
podjeto w minionym wieku ogromny wysitek w poszukiwaniu adekwatnego mo-
delu katechezy, ktory mogtby odpowiada¢ aktualnym potrzebom katechizowanych.
Poczawszy od adaptacji osiggni¢¢ nauk pedagogicznych, czego odbicie znajdujemy
w katechetycznym zastosowaniu stopni formalnych, poprzez odnowe biblijna, ktora
zaowocowata katecheza ukierunkowang kerygmatycznie, az po katechezg otwarta
na doswiadczenie ludzkie, ktorej odzwierciedleniem byta katecheza antropologicz-

1YM. M artini, Chrzescijanie w Europie, w: ,,Przeglad Powszechny” 7-8:1991, s. 22.
20 G. Siw ek, Mielizny nowej ewangelizacji, w: ,,Wiez” 4:1997, s. 49.
21]. S alij, Ewangelizacja: uwagi elementarne, w: ,,Znak” 10:1992, s. 6, 8.
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na. W ostatnich dziesigcioleciach poszukiwania te zostaly zdominowane przez te
dwa ostatnie nurty katechetyczne, ktore wzajemnie si¢ przenikaly i stymulowaty
do kreowania nowych sposobow skutecznego gtoszenia oredzia chrzescijanskiego.

Model kerygmatyczny wnidst ogromny wktad w odnowe katechezy, gdyz po-
mogt jej powroci¢ do zrodet wszelkiego nauczania, a mianowicie do stowa Bozego.
Po catych wiekach koncentracji na teologicznym przekazie treci w ujeciu schola-
stycznym katecheza mogta na nowo objawi¢ swojg duchowsg §wiezo$¢, ktorg czer-
pala z Bozego zrodta. Bylo to z pewnoscig wielkie osiagnigcie, ktore zaowocowato
katecheza skoncentrowang na gtoszeniu kerygmatu, a potem poszukiwaniu réznych
modeli samodzielnej katechezy biblijnej. Cho¢ opisany proces biblijnej odnowy
przynosit dobre owoce, to jednak szybko zauwazono, ze nie sg one wystarczajace.
Powodem niepelnej skutecznos$ci katechezy biblijnej okazaty si¢ glgbokie przemia-
ny mentalno$ci wspotczesnej mtodziezy, ktora zyjac w zlaicyzowanym $wiecie, co-
raz mniej byta zdolna i ch¢tna do stuchania stowa Bozego. Szybko wiec zauwazono,
ze katecheza kerygmatyczna domaga si¢ modyfikacji i dopetniania.

Proba odpowiedzi na takie zapotrzebowanie stat si¢ wyrazny zwrot ku czlo-
wiekowi i $Srodowisku jego zycia. Propozycja ta, okreslana mianem katechezy an-
tropologicznej, zmieniala punkt cigzkos$ci, koncentrujac si¢ nie na tym, co boskie,
ale bardziej na tym, co ludzkie. Poczatkowo wydawalo sie¢, ze tak zorientowana
katecheza, wychodzac jakby ,,0d dotu”, od egzystencjalnych probleméw cztowieka
i srodowiska jego zycia, bedzie odpowiada¢ na jego problemy i stanie si¢ lekar-
stwem na pojawiajgce si¢ trudno$ci. Wérdd niektérych katechetykow Europy Za-
chodniej pojawiaty si¢ nawet mysli o potrzebie akceptacji procesow laicyzacyjnych
oraz konieczno$ci wypracowania nowego modelu chrzescijanstwa, bardziej ,,Swiec-
kiego”, dostosowanego do mozliwosci percepcyjnych wspotczesnych ludzi. Nowe
ujecie chrzescijanstwa, dostosowane do mentalno$ci $wiata, miato stac si¢ bardziej
zrozumiate, przyjazne i mozliwe do przyjecia zwlaszcza dla mtodych ludzi wycho-
wanych w innym duchu niz ich rodzice??.

Docenienie wartosci ludzkich oraz bardziej egzystencjalne ukierunkowanie
katechezy byto waznym i pozytywnym osiagni¢ciem kierunku antropologicznego,
ktore takze dzi§ nie traci swego znaczenia. Z perspektywy czasu widaé jednak, ze
zbyt daleko idaca antropologizacja, nie tylko nie rozwigzata napotkanych trudnosci,
ale jeszcze bardziej je poglebia, prowadzac do coraz wickszej laicyzacji srodowisk
chrzescijanskich. W okresie, kiedy na Zachodzie proébowano uwierzy¢ w moc odno-
wionego, ,,uwspotczesnionego” chrzescijanstwa, wnikliwy polski pastoralista 1 ka-
techetyk — ks. F. Blachnicki wyraznie si¢ temu sprzeciwial, twierdzac, ze taki typ
nauczania i wychowania w wierze nie rokuje wielkich nadziei, gdyz gubi to, co dla
Kosciota jest fundamentalne i okreslajace jego nadprzyrodzong tozsamosé. Blach-
nicki byt przekonany, ze katecheza nie moze wyprowadzaé swojej tozsamosci z ak-
tualnych warunkoéw spoteczno-kulturowych, ale z otwartosci na dziatanie Ducha
Swietego i zakorzenienia w realizacji zbawczej misji samego Chrystusa?. Mijajace

2F.Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, CTh 39:1969 f, s. 71.

2 M. M ajewski, Krytyka katechezy szkolnej, w: ,,Katecheza w szkole”, red. M. Majewski,
Lublin 1992, s. 137-138.
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lata i poglebiajacy si¢ kryzys Kosciota europejskiego pokazuje, ze ks. Blachnicki
mial racje.

Analizowane przemiany katechezy ukierunkowanej najpierw kerygmatycznie,
a p6zniej antropologicznej wydaja si¢ szczegdlnie wazne dla rozumienia zmienia-
jacego si¢ obrazu Kosciota w Polsce. Wiasnie teraz, kiedy ojczyzna doswiadcza tak
szybkich i glebokich przeobrazen, podobnie jak w niedalekiej przesztosci panstwa
Europy Zachodniej, musi on stawia¢ sobie pytanie, w jaki sposob nauczaé i wycho-
wywac w wierze, by mtodzi ludzie mogli ustyszec i przyjac oredzie Dobrej Nowiny.
Szukajac odpowiedzi na to ztozone pytanie warto odwotac si¢ do doswiadczen ko-
scielnych wspdélnot innych krajow, by dzieki tej refleksji unikngé powielania popet-
nionych juz btedow.

Juz w latach szesc¢dziesigtych XX wieku, czasach odnowy soborowej w Ko-
$ciele i rewolucji kulturowej w krajach Europy Zachodniej, ks. Blachnicki z wni-
kliwoscig proroka zauwazat, ze srodowisko katechetyczne, takze w Polsce, staje si¢
coraz bardziej ,,misyjne”. Osoby katechizowane, cho¢ deklarujg si¢ jako wierzace,
coraz mniej maja wspdlnego z zyciem wiary, a coraz wigcej z poganskim mysle-
niem, ktére domaga si¢ nie tyle katechezy, co ewangelizacji. ,,Katecheza dzisiejsza
znalazta si¢ wiec «w polu sity» niewiary, w obliczu $wiata, cechujacego si¢ jakas$
nieobecnoscig Boga. (...) Musi wigc ona z jednej strony uwzgledniaé trudnosci wy-
nikajace ze wspotczesnej sytuacji niewiary (prekatecheza), z drugiej strony musi
si¢ ona nastawi¢ pryncypialnie na budzenie poglgbiania wiary jako swoje zadanie
(kerygmat)™?4. Postuga katechetyczna, jak trafnie zauwaza wielki polski kateche-
tyk ks. Mieczystaw Majewski, ,,powinna wigc réwnocze$nie otwierac si¢ na Swiat,
WyraZac' wobec niego sprzeciw i nanosi¢ wartosci wiary. Swiat tak dalece wiaczy
si¢ w rozwoj cywilizacji, ze nie jest w stanie uswiadomic sobie i popiera¢ postepu
integralnego, w ktorym duchowo$¢ odgrywa istotna role. A wiasnie formacja w tym
kierunku nalezy do zadan istotnych katechezy, ktora bedac z tego Swiata zarazem
musi by¢ z innego $§wiata?>.

KATECHEZA DIALOGU I KORELACII

Doceniajac role stowa Bozego w katechezie, a jednoczes$nie widzac koniecz-
no$¢ zauwazenia i doceniania zycia osob katechizowanych, poszukiwano modelu
katechezy, ktory mogltby potaczy¢ to, co w obu kierunkach jest dobre, unikajac jed-
noczesnie tego, co bylo w nich mato owocne. Dobra intuicje; w tej materii mieli
tworcy tzw. katechezy korelacji, ktorzy probowali w zréwnowazony sposob ujqc
1 wyrazi¢ wzajemne odniesienie, jakie zachodzi mig¢dzy ObJaw1emem a zyciem
cztowieka. Nawigzujac do catego biblijnego Objawienia, ktdre ze swej natury uka-
zuje to, co boskie w tym, co ludzkie oraz do tajemnicy Wcielenia, gdzie Stowo staje
si¢ Ciatem, zauwazono, ze migdzy Objawieniem Bozym a dos§wiadczeniem ludzkim
nie ma znaku przeciwienstwa, ale jest wzajemne odniesienie, wyrazajace si¢ swoistg

2% F.Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Warszawa 2006, s. 101.

M. M ajews ki, Krytyka katechezy szkolnej, w: ,,Katecheza w szkole”, red. M. Majewski,
Lublin 1992, s. 139.
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dialogicznos$cig?®. Spojrzenie to pozwala w nowy i bardziej tworczy sposob zorien-
towac caly proces katechetyczny, by potrafit on harmonizowac¢ i taczy¢ to, co Bo-
skie z tym, co ludzkie. Tak ukierunkowana katecheza moze realizowac zasadniczy
paradygmat katechezy integralnej — ,,zasad¢ wiernosci Bogu i cztowiekowi” — by¢
wierng Bozemu Objawieniu, a jednoczesnie by¢ blisko wspolczesnego cztowieka.
Zorientowanie calego nauczania w takim wtasnie ,,dialogu” powinno zaowocowac
tym, ze katecheza, bedzie miata w sobie ewangeliczng moc Bozego stowa, a jedno-
czesnie bedzie ciekawa i bliska zyciu katechizowanych. Stad katecheza ukierunko-
wana dialogicznie musi ciggle poszukiwaé styku rzeczywistosci boskich i ludzkich,
by doswiadczenie zycia mogto by¢ oswietlane i przenikane przez doswiadczenie
wiary. W katechezie korelacji, jak to okreslit ks. R. Murawski, musi nieustannie do-
chodzi¢ do swoistego ,,tam i z powrotem”, czyli procesu korelowania wiary i zycia,
a wowczas katecheza bedzie zywa, ciekawa i tworcza?’.

Ukazana koncepcja katechezy jest tylko punktem wyjscia do rozumienia i prak-
tykowania procesu wychowania w wierze. By mogta ona sprosta¢ stawianym jej
celom, bedzie wymagaé odpowiedniego wysitku i talentu pedagogicznego kateche-
ty, ktory bedzie odpowiedzialny za takie prowadzenie procesu nauczania, by mo-
glo w nim doj$¢ do spotkania Boga i cztowieka. Katecheta pracujacy w ten sposob
bedzie musiat by¢ zarowno dobrym teologiem i biblistg, jak rowniez pedagogiem
i cztlowiekiem otwartym na problemy uczniéw, by moc ustysze¢, zrozumie¢ i od-
powiedzie¢ na ich aktualne potrzeby. W zalezno$ci od rozeznanej sytuacji i odczy-
tanych potrzeb, a jednoczes$nie troszczac si¢ o integralny i poglebiony przekaz de-
pozytu wiary, bedzie musial w bardzo dynamiczny i plastyczny sposob, stosujac
réznorodne metody i $rodki wyrazu, integrowac poznany $wiat ucznidéw z Bozym
Objawieniem.

Jesli Kosciot skutecznie chce wypelia¢ swoja misje ewangelizacyjng i by¢
w dialogu ze §wiatem musi zaistnie¢ w przestrzeni, w ktorej obecnie zyje mtodziez,
a ktora stanowi swiat nowych technologii medialnych oraz nauczy¢ si¢ jezyka, ja-
kim mtodzi si¢ postuguja. ROZWQ] komunikacji sprawia bowiem, ze $wiat multime-
dialny, a gtéwnie Internet, staje si¢ po rodzinie, Kosciele i szkole kolejnym waznym
srodowiskiem, w ktorym cztowiek wzrasta, wychowuje si¢ i podlega procesowi
edukacji. Okolicznos¢ ta jest znaczacym przynagleniem dla Ko$ciota, ktory wirtual-
ng przestrzen winien uczynic¢ srodowiskiem katechetycznym. Dzicki masowym me-
diom ,,dokonuje si¢ proces wzajemnego oddziatywania uczestniczacych i tworza-
cych nowa kulture”, ktory moze by¢ wykorzystany, jako narzgdzie do poglgbienia
religijnej $wiadomosci oraz przyjmowania oredzia Ewangelii®®. Chociaz multime-
dia nie pozwalaja na zaistnienie realnej — fizycznej obecnosci i do§wiadczenia natu-
ralnej (bezposredniej) wspolnoty wiary, gdyz mamy tu do czynienia z komunikacja
posrednig, ktora nie odpowiada w peini naturze katechezy, nie zmienia to faktu, ze
Internet staje sic waznym narzedziem wychowania w wierze?. Stad przestrzeh wir-

26 R.Muraw sk i, Katecheza korelacji, w: ,,Communio Polska” 1:1983, s. 102-103.
27 Tamze, s. 104.
2 R.C zekalski, Katecheza komunikacjg wiary, Ptock 2006, s. 247.

2 P.M g k o s a, Mass media narzedziem czy srodowiskiem katechezy?, w: Katechetyka i kate-
cheza u progu XXI wieku, red. A. Kicinski, Poznan 2007, s. 393.
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tualna domaga si¢ zaangazowanej obecno$ci Kosciota, umiejetnosci duszpasterskie-
go odnajdywania cztowieka tam, gdzie on jest. Jesli katecheza nauczy si¢ nowych
form komunikacji, to nie utraci kontaktu z mtodym pokoleniem i pozostanie z nim
w tworczym dialogu.

Wydaje sie, ze takie wlasnie ukierunkowanie katechezy, ktora bedzie otwarta,
dialogiczna i gotowa do poszukiwan w prowadzeniu mtodych ludzi na spotkanie
z Bogiem, begdzie mata szans¢ by¢ owocna. Katecheza, jak zauwaza ks. Mieczy-
staw Majewski, jesli ma zachowaé ozywiajaca swiezo$¢ i odpowiadaé¢ na aktual-
ne potrzeby miodych ludzi musi by¢ zorientowana ku przysztosci, gdyz to wlasnie
,przyszto$¢ jest najbardziej dynamiczng terazniejszo$cig™’. Katecheza korelacji
i dialogu, ktéra z natury jest otwarta i poszukujgca, powinna t¢ przysztos¢ dookre-
$li¢ i w odpowiedni sposéb pomoc dobrze jg przezy¢.

Chrzescijanie XXI wieku powinni czué si¢ zaproszeni, by na nowo odpowie-
dzie¢ sobie na pytania: dlaczego wierzg, jak o tej wierze dzisiaj $wiadczy¢ i jak jej
naucza¢??! Nowe czasy domagajg si¢ bowiem nowych formul wiary oraz innych
sposobow jej argumentowania i przekazywania. Jan Pawet II u progu Jubileuszu
Roku 2000 zauwazyt trafnie, ze Kos$ciot z tak bogata historig nie potrzebuje tworzy¢
nowych programdw, ale raczej powrdci¢ do tego, ktory zostawil nam sam Chrystus.
,Program juz istnieje i jest on skupiony w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa,
ktoérego mamy poznawac, kocha¢ i nasladowaé, aby zy¢ w Nim zyciem trynitar-
nym i z Nim przemienia¢ historie” (NMI 29)*2. Wspolnota eklezjalna, podobnie jak
niegdy$ bracia z Filippi, staje dzi$ przed wezwaniem do ponownego odkrycia i po-
glebienia wiasnej tozsamos$ci. Chodzi o to, by Kosciot, ktory zyje w coraz bardziej
laickim spoteczenstwie, nie wycofat si¢ ze $wiata i go nie potepial, ale potrafit by¢
w nim obecny w ewangeliczny, a jednocze$nie komunikatywny sposob. Stanie si¢
to wowczas, gdy on sam pozostanie wspolnota ewangelizowang i ewangelizujaca,
ktora potrafi integrowaé wiar¢ z doswiadczeniem zycia oraz podejmowac dialog
z kultura naszych czasé6w. W tym celu musi on tworzy¢ nowe §rodowiska kateche-
tyczne i uczy¢ si¢ rozmawia¢ jezykiem nowych technologii medialnych, dzigki kto-
rym ustawicznie bedzie dochodzi¢ do spotkania pomiedzy niezmiennym org¢dziem
Ewangelii, a stale zmieniajgcym si¢ $wiatem. Tylko wtedy Kosciot zrealizuje swoja
misj¢ 1 stanie si¢ ,,sola i $wiatlem” dla tych, ktorzy utracili swoj smak lub zyja
w ciemnosci (por. Mt 5,13—-14).

M. M ajewski, Tozsamosé katechezy integralnej, Krakow 1995, s. 10.

3'R. Fischella, Rok Swiety znakiem wiary, ktéra nie meczy sie nigdy szukaniem, w: ,,Ter-
tio millennio adveniente”. Komentarz teologiczno-pastoralny, Sandomierz 1995, s. 170. Cyt. za:
J. K o s tor z, Perspektywy katechezy w nowym tysigcleciu chrzescijanstwa, w: ,,Wychowanie re-
ligijne u progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa”, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole 2001,
s. 221.

2Jan Pawet I, List apostolski Novo millenio ineute, 2000.
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THE CHURCH AND HER MINISTRY OF THE CATECHESIS
IN THE FACE OF MODERN CHALLENGES

SUMMARY

Due to globalisation social processes, once lasting for decades, proceed rapidly changing
the way of thinking in individuals and whole societies, and leading to secularisation. To-
gether with the lifestyle, the way of experiencing faith goes under modification and more and
more people lose their spiritual identity living as if God did not exist.

Cultural transformation of the world, especially Europe, is becoming a particular chal-
lenge for the Church to be itself in the new reality and learn how to carry out its pastoral
activity in a proper way. This task is difficult but indispensable. Nowadays the Church is ap-
pointed to establish new ways of preaching the Good News to people of the 21st century and
learn to understand contemporary people who frequently think according to postmodernistic
spirit. This bears the need of new evangelization and renewed catechesis, which will both
hold the authority of the Word of God and be close to lives of the catechized. Hence the min-
istry of word has to be dialogue-oriented, and directed to correlation of experience of life and
faith. Only then will it be alive, interesting and capable of guiding a contemporary human to
meeting with the Lord.

KATECHESE DER KIRCHE ANGESICHTS
ZEITGENOSSISCHER FORDERUNGEN

ZUSAMMENFASSUNG

Die umgebende Welt, und der Mensch mit ihr, verdndert sich immer schneller. Sozia-
le Prozesse, die einst Jahrzehnte verliefen, fiihren heute, dank der medialen Globalisierung
und Sidkularisierung, zu mentalen Verdnderungen der einzelnem Menschen und ganzen Ge-
sellschaften. Modifiziert wird nicht nur der Lebensstil, sondern auch die Erlebensweise des
Glaubens, weil immer mehrere Menschen ihre geistige Identitdt verlieren und so leben, ,,als
ob es Gott nitcht gibe”.

Kulturelle Umwandlungen der Welt, Europas insbesondere, werden zu einer besonderen
Aufforderung fiir die Kirche, die sich in der neuen Wirklichkeit nicht nur wieder finden,
sondern auch lernen muss, die seelsorgerische Tatigkeit addquat fithren. Es ist mit Sicherheit
keine leichte, aber doch nétige Aufgabe. Die Kirche wird heute eingeladen, neue Wege aus-
zuarbeiten, um den Menschen des 21. Jahrhunderts das Evangelium zu verkiinden. Sie muss
lernen den zitgendssischen, oft im Geiste der Postmoderne dekanden Menschen neu verste-
hen. Daraus ergibt sich der Bedarf an neuer Evangelisierung und erneuerter Katechese, die
die evangelische Kraft von Wirt Gottes in sich hat und gleichzeitig dem Leben der Katechi-
sierten nahe steht. Deswegen muss die Verkiindung des Evangeliums dialogisch ausgerchtet,
auf die Korrelation der Lebenserfahrung mit der Glaubenserfahrung eingestellt werden. Nur
dann kann sie lebendig, interessant und féhig sein, den Zeitgenossen zur Begegnung mit Gott
zu fihren.



