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Mojzesz nalezy bezsprzecznie do najwickszych postaci biblijnych. Jego historia
zajmujg si¢ wyjatkowo obszernie ksiegi biblijne obu Testamentéw. Mojzesz stanowi
tez przedmiot zainteresowania iydowskiej literatury pozabiblijnej. Mojzeszowi spo-
ro miejsca poswigca islam w Koranie' w swej religijnej tradycji. Nie mozna zrozu-
mie¢ historii Izraela i tradycji biblijnej bez przyjqcm istnienia Mojzesza. W Starym
Testamencie Mojzesz ukazywany jest jako OJCleC narodu, ktory wyzwolil go z nie-
woli egipskiej, nadal mu podstawowe prawa i uksztattowal jego swiadomos¢ naro-
dowg?. Jego role w historii Izraela i w jego religii tak streScit autor Ksiegi Powtd-
rzonego Prawa: ,,Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podobny do Mojzesza, ktory
by poznal Jahwe twarzg w twarz ani rowny mu we wszystkich znakach i cudach,
ktore polecit mu Jahwe czyni¢ w ziemi egipskiej wobec faraona, wszystkich stug
jego i calego jego kraju; ani rowny mu mocg reki i catg wielkg groza, jaka wywotat
Mojzesz na oczach catego Izraela” (Pwt 34,10—12).

W ,,Pochwale Ojcow” w Ksiedze Syracha (Syr 45,1-5) Mojzesz jest wymienio-
ny zaraz po patriarchach: Abrahamie, [zaaku i Jakubie, a wymieniajgc jego przymio-
ty autor moéwi, ze Mojzesz byt ,,umitowany przez Boga i ludzi”, ,,rozmawiat z Bo-
giem twarza w twarz”, Bog pozwolil mu ,,ustysze¢ swoj glos” i pokazat mu ,,rabek
swej chwaly”, ,,wslawit go w obliczu kréléw”, ,,wybrat go spomigdzy wszystkich
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! Sura 28 w. 3—43 opowiada szczegdtowo histori¢ Mojzesza koncentrujac si¢ glownie na jego
zyciu w Egipcie.

2 S.Grzybek, Mojzesz na nowo odczytany, ,,Scrutamini Scipturas”, Krakow 1980, s. 20—32;
J.S.Synowiec, Mojzesz i jego religia, Krakow 1996.
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zyjacych”. Autor ,,Pochwaly Mojzesza” wymienia jego nadzwyczajne uzdolnienia
ludzkie a przede wszystkim wybranie przez Boga i obdarowanie nadludzkimi przy-
miotami i przywilejami. Bez watpienia w ciggu wiekoéw tradycje dorzucaly pewne
elementy majace na celu podkreslenie nadzwyczajnosci Mojzesza, nie przekresla to
jednak historyczno$ci jego istnienia oraz jego roli w historii Izraela.

Niniejszy artykut jest proba syntetycznego ujgcia roli Mojzesza w historii zba-
wienia. Artykut sktada si¢ z trzech czesSci. W czeSci pierwszej zawarta jest analiza
opisu narodzin i misji Mojzesza zawartych w Pigcioksiegu (1). W opisie tym znala-
zly si¢ niewatpliwie takze niehistoryczne szczegoly z zycia Mojzesza, ktore w ciggu
wiekéw dodawano w celu podkreslenia nadzwyczajnego wymiaru tej osoby. W cze-
$ci drugiej analizowane sg elementy tresciowe sktadajace si¢ na historyczny walor
tej postaci (II). W trzeciej czgséci artykutu zawarta jest analiza teologicznego aspektu
paralelizmu pomigdzy Mojzeszem a Jezusem (II1).

NARODZINY I MISJA MOJZESZA W PIECIOKSIEGU

Perykopa Wj 2,1-10 opisujaca narodziny Mojzesza stanowi tresciowa konty-
nuacje tre$ci rozdziatu pierwszego Ksiegi Wyjscia: oto Bog postanawia uratowaé
synow Izraela dreczonych przez faraona. Pewnemu matzenstwu z pokolenia Le-
wiego rodzi si¢ syn (w. 1)°. Poniewaz aktualnie obowigzywat nakaz faraona, aby:
,» Wszystkich nowonarodzonych chlopcéw Izraelczykow wrzucac¢ do rzeki (Wj 1,12)
matka ukrywata narodzonego chlopca przez trzy miesigce (w. 2). Autor biblijny po-
daje motywacj¢ czynu matki: urodzony chlopiec byt ,,tob”. Biblia Tysigclecia thu-
maczy ten termin jako ,,piekny”, ale chodzi tu niewatpliwie o podkreslenie, ze byt
zdrowy i silny. Dhuzej jednak nie mogt by¢ ukrywany, stad matka ,,decyduje si¢ na
powierzenie jego loséw przeznaczeniu™. Sporzadza skrzynke z papirusu, umiesz-
cza w nim dziecko i zostawia w sitowiu na brzegu rzeki (w. 3). Zapewne jednak nie
bez wptywu matki ,,siostra jego (Miriam) stata z dala, aby wiedzie¢, co si¢ z nim sta-
nie” (w. 4). Sama matka nie mogta sta¢ blisko kosza, aby nie wzbudzaé podejrzen.
Okazuje si¢ wiec, ze Mojzesz nie byl jedynakiem: miat siostre¢ ale i brata Aarona
(Wj 15,21 ;Lb 12,1 ;20,1)°. Sprawa dziecka zmienia si¢ radykalnie za sprawg ksiez-
niczki egipskiej, corki faraona, ktora ,,zeszta ku rzece, aby si¢ wykapac” (w. 5).
Praktyke wychodzenia nad Nil moze potwierdza¢ Wj 7,15: ,,Idz do faraona rano, gdy
wyjdzie nad wode, pos$piesz mu na spotkanie na brzeg Nilu”. Zobaczywszy skrzyn-
ke wsrod sitowia, ksigzniczka poprosita stuzaca, aby jej przyniosta dziecko. Ksiez-
niczka znata zapewne nakaz faraona, aby zabija¢ wszystkich narodzonych chtopcow
izraelskich (Wj 1,22) i dlatego domyslita sig, ze ,,jest on sposrdd dzieci Hebrajczy-

3 Por. M. D ziad o s z, Biblijny kontekst tradycji o narodzinach Mojzesza (Wj 1,8-2,10), CTh
76 (2006) z. 2, 5. 51-77.

4 J.Leman s ki, Piecioksigg dzisiaj, Kielce 2002, s. 258.

5 Zob. Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1999, s. 520; P.Cz. B o s a k, Kobiety w Biblii.
Stownik — konkordancja, Poznan 1995, s. 145-147.
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kow” (w. 6). Od tego momentu zaczyna si¢ rola siostry Mojzesza’, ktora proponuje
corce faraona znalezienie karmicielki dziecka ,,spo$rod kobiet Hebrajczykow” (w. 7).
Dziwi fakt, ze dziewczyna izraelska mogta tak tatwo zblizy¢ si¢ do ksiezniczki;
jest to zapewne motyw literacki dla stworzenia scenerii dla opowiadania. Uzyskaw-
szy zgode corki faraona, Miriam zawotata matkg dziecka (w. 8), ktdra na polecenie
ksigzniczki ma dziecko wychowa¢ dla niej: ,,Wykarm je dla mnie” (w. 9). Dziecko
formalnie nalezy juz do corki faraona, dlatego gdy podrosto, ,,matka zaprowadzita je
do corki faraona i byt dla niej jak syn” (w. 10a). Corce faraona przesladujacego Izra-
elitow zawdzi¢cza Mojzesz nie tylko to, ze zostat ,,uratowany z wody” (Wj 2,1-10),
lecz takze to, ze otrzymal wychowanie, ktére go dobrze przygotowato do przysziej
roli przywodcy narodu (Dz 7,21n.). Dopiero teraz, na dworze faraona, chtopczyk zo-
staje nazwany imieniem ,,Mojzesz” — w tradycji hebrajskiej imi¢ nadawano dziecku
natychmiat po urodzeniu (Rdz 16,11,15; 29,32—-30,24; 35,18; Wj 2,22 ; Sdz 13,24;
1 Sm 1,20; 2 Sm 12,24; 1z 7,14; Oz 1,3.6)".

Tekst biblijny nie opisuje szczegélowo pobytu Mojzesza na dworze faraona,
jego dorastania i roli, jaka tam spetnial, wzmiankuje jedynie jego przygode z zabi-
ciem Egipcjanina i ucieczke do kraju Madianitow (Wj 2,11-15). Tutaj Mojzesz po-
$lubia Sefore, corke madianickiego kaptana Renuela, ktéra rodzi Mojzeszowi syna
o imieniu Gerszom®. Teksty biblijne r6znie podajg imie teScia Mojzesza: raz jest to
Renuel (Wj 2,18), innym razem Jetro (Wj 3,1), jeszcze innym razem Jeter (W) 4,18)
czy Chobab (Sdz 4,11). Biblia wspomina tez o pochodzeniu zony Mojzesza z kregu
Kuszytow, przeciw czemu protestowali Miriam i Aaron (Lb 12,1). Nie wiadomo,
czy chodzi o Sefore (Wj 2,21) czy tez o inng zon¢ Mojzesza.

W kraju Madianitow ma miejsce poczatek misji Mojzesza. Pasac owce swego
teScia, Mojzesz dotart az do ,,gory Bozej Horeb” (3,1). Horeb jest nazwany ,,g6ra
Bozg” ze wzgledu na pdzniejsze objawienie (Wj 16,1 ; 19,11) i oznacza prawdopo-
dobnie pasmo gor, a Synaj — to jeden ze szczytow tego pasma. ,, Wtedy ukazat mu si¢
aniot Jahwe w plomieniu ognia ze Srodka krzewu” (W] 3,2). Aniot Jahwe to symbol
obecnosci samego Boga, ktorego Mojzesz za chwile ustyszy. Ogien, ktory przykuwa
uwage Mojzesza — poniewaz plonie, ale si¢ nie spala (3,3) — symbolizuje teofani¢
(Wj 19; Ps 18)°. Wtedy ,,ze $rodka krzewu Mojzesz styszy skierowane do niego
wezwanie, ktore jest klasyczng formg powotania: Bog dwukrotnie wymienia jego
imi¢, a Mojzesz odpowiada: ,,Oto jestem” (3,4). Obecno$¢ Boga sprawia, ze Moj-
zesz otrzymuje zakaz zblizania si¢ i nakaz zdjgcia obuwia, ,,gdyz miejsce, na ktorym
stoisz jest ziemia $wieta” (3,5). Swicto$¢ ziemi nie jest jej wiasnym przymiotem,
lecz nastgpstwem objawienia si¢ Boga. Bog objawia si¢ Mojzeszowi w podwdjnej
formule: ,,Ja jestem Bogiem twego ojca”, ale zarazem tez ,,Bogiem Abrahama, Iza-

6 Jest ona okre$lona terminem: ha” almah; termin ten okre$la dziewice, ale takze — tak jak
w tym tekscie — mtodg dziewczyng.

7 Tekst wyjasnia sens imienia ,,Mojzesz”: ,,Bo wydobytam go z wody”, (w. 10b: hebr. moszeh
— ocalony z wody).

8 Drugiego syna Mojzesza, Eliezera, wymienia Wj 18,4 i 1Krn 23,15.

° By¢ moze krzak gorejacy jako symbol $wigtego $wiecznika (menora) w $wigtyni przypomina
0 obecnos$ci Jahwe wérod swego ludu. Zob. N. Wy a tt, The Significance of Burnings Bush, VT 36
(1986), s. 361-364.
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aka 1 Bogiem Jakuba” (3,6). Jest wigc Bogiem nieustannie obecnym wsrdd swego
ludu, szczegodlnie wtedy, gdy lud ten cierpi udrgki. Tak jest i teraz gdy lud Izraela
cierpi przesladowania: ,,Dosy¢ napatrzytem si¢ na udrgke ludu mego w Egipcie”
(3,7)'°. ,,Bog” zniza sie” do konkretnej sytuacji egzystencjalnej cztowieka, w tym
wypadku do sytuacji ludu wybranego i postanawia wyprowadzi¢ go z tej ziemi, zie-
mi udreki, do ,,ziemi zyznej i przestronnej, do ziemi, ktéra optywa w mleko i miod”
(3,8-9). Wyrazenie przystowiowe: ,ziemia mlekiem i miodem ptyngca” (por.
Wj 13,5; Kpt 20,24; Lb 13,28) to ziemia zasobna w pastwiska dla bydta i kwietne
Iaki pelne pszczot. Okreslenie to pochodzi od nomadow z pustyni, ktorzy uwazaja
mleko i midd za najwykwintniejszy pokarm.

Bog powotuje Mojzesza, by w Jego imieniu podjat si¢ misji wyprowadzenia
Izraela z Egiptu: ,,Oto posylam ciebie do faraona i wyprowadz lud moj, Izraela,
z Egiptu” (3,10).

Mojzesz staje si¢ w ten sposob ,,wyslannikiem” Boga, podobnie jak pdzniej
w historii Izraela, stang si¢ nimi prorocy izraelscy (zob. Sdz 6,14; 1z 6,8; Jr 1,7).
Podczas wypetniania swej misji Mojzesz od samego poczatku napotyka wiele trud-
nosci. Przede wszystkim stangt wobec nieprzejednanej postawy faraona (Wj 5,1-5),
ktoéry nie chee si¢ zgodzi¢ na uwolnienie Izraela. Oprécz oporu faraona Mojzesz
napotyka takze obojetno$¢ swoich rodakow: ,,Mojzesz oznajmit te stowa Izraeli-
tom, ale nie chcieli ich stucha¢ z powodu udrgki ducha i z powodu cigzkich robot”
(Wj 6,9). Mojzesz otrzymuje zadanie, ktoére wydaje si¢ niemozliwe do zrealizo-
wania. Jest wigc zrozumiale, ze podejmuje si¢ tej misji nie bez wahania: ,,Kimze
ja jestem?” — bym moégt dokonaé tego dzieta? Co$ podobnego mozemy zauwazy¢
w opisach powotania innych wielkich ludzi Starego Testamentu (Izajasz: rozdziat 6,
Jeremiasz: rozdziat 1, Ezechiel: rozdzial 1-2). W odpowiedzi Mojzesz ustyszy sto-
wa: ,,Poniewaz ja jestem z tobg”, poniewaz ,,ja ci¢ postalem” (3,11—12). Mojzesz
decyduje sie i8¢ do Egiptu, ale ma trudno$¢: jak ma przedstawi¢ swoim rodakom
posylajacego go Boga, jakie jest imi¢ tego Boga? (3,13). Nastepuje samoprezentacja
Boga: ,,Jestem, ktory jestem”: “ehjeh aszer ehjeh (3,14—15). Formuta ta wyraza nie-
ustanng obecnos¢ Boga: ,,Jestem Tym, ktory jest”, ,,Tym, ktory zawsze jest” chodzi
o odwieczne istnienie, ale tez o stalg, nieustanng zbawcza obecnos¢ w zyciu kazde-
go cztowieka i w historii ludzkosci'!. Patriarchom Bog objawit si¢ pod imieniem E/
— Szaddaj, Bog wszechmocny (Rdz 17,1), teraz daje pozna¢ drugie swoje imig, ktore
Izraelitom bedzie przypominaé, kim jest ich Bog'2.

Teofania, jaka przezyt Mojzesz, jest potwierdzeniem prawdziwosci jego powo-
lania, ale mimo to nie usuwa ona watpliwosci Mojzesza. Jego rodacy mogg nie

19 D.Dziadosz, Relacja o powolaniu Mojzesza jako trudny i wazny tekst Starego Testamentu,
,»Teologia i Cztowiek™ 3(2005) z. 5, s. 55-77.

WJ Pas$ciak, Imie Boze Jahwe, red. J. Chmiel, T. Matras, ,,Studium Scripturae
Anima Theologiae”, Krakéw 1990, s. 225-235; A. Bar t o s z e k, Jahwe w Izraelu,
,»,Communio” 14(1994) z. 1, s. 36—48; L. Stac h o wi ak, Jahwe, EK, Lublin 1997, T. VII,
s, 681—-682.

12 Cztery spotgtoski jhwh nalezy czytaé: Jahwe. Jest to forma czasownikowa impf. od hawah
=byé¢, istnie¢. Zydzi po Chrystusie w spotgtoski jawh wpisywali samogtoski stowa Adonaj (= Pan)
przypominajac w ten sposob, aby czytelnik nie wymawiat Imienia Bozego, lecz zastgpowat je
stowem Adonaj (LXX tlumaczy wigc: Kyrios = Pan).
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uwierzy¢ w prawdziwos$¢ jego powotania (Wj 4,1), za$ on sam czuje, ze ,,nie jest
wymowny”, ze ,,zesztywnial mu jezyk” (Wj 4,10). Mojzesz prosi wigc Boga: ,,Wy-
bacz Panie, ale poslij kogos$ innego” (W] 4,13). W koncu przekonany tym, ze Aaron
bedzie mu towarzyszyt, wyrusza do Egiptu, Plagi egipskie, i cudowne wydarzenia
nad Morzem Czerwonym objawily wszechmoc Boga i pozwolily Izraelitom uwie-
rzy¢ w pomoc Boga i wyj$¢ z Egiptu (Wj 11-15,21). Mojzesz prowadzit ocalonych
rodakéw przez pustynig, a nadzwyczajne wydarzenia w czasie wedrowki (przepior-
ki, manna, wyprowadzenie wody ze skaty, waz miedziany) utwierdzity przywodz-
two Mojzesza.

Zblizyt si¢ istotny moment powotania ludu Bozego: dotarli do goéry Synaj
(Wj 16—19), gdzie Jahwe uczynit z nich lud przymierza za posrednictwem prze-
kazanego mu Prawa (Wj 20; Pwt 26)!3. Ale zanim to nastgpilo okazalo sie, ze lud
zdazyt zapomnie¢ o przysigdze zlozonej dla Jahwe: ,,Uczynimy wszystko, co Jah-
we nakazal” (Wj 19,8). ,,Wszystkie stowa, jakie powiedzial Jahwe, wypetnimy”
(Wj 24,3). Gdy zdawato im sig, ze Mojzesz — dlugo przebywajacy na gorze — by¢
moze ich opuscil, proszg Aarona, by sporzadzil im ztotego cielca (Wj 32,1-6)'%.
Wprawdzie Aaron zapowiada: ,,Jutro bedzie uroczystos¢ ku czci Jahwe” (Wj 32,5),
ale ma by¢ ona obchodzona wobec wizerunku ztotego cielca. Na gniew Boga, kto-
ry postanawia zniszczy¢ niewierny lud, Mojzesz odpowiada: ,,Dlaczego, Jahwe,
ptonie gniew Twoj przeciw ludowi Twemu, ktory wyprowadzite$ z ziemi egipskiej
wielka mocg i silng reka? Czemu to maja mowi¢ Egipcjanie: w ztym zamiarze wy-
prowadzit ich, chcac ich wygubi¢ w gorach i wygladzi¢ z powierzchni ziemi. Od-
wroc¢ zapalczywos¢ Twego gniewu i zaniechaj zta, jakie chcesz zesta¢ na Twoj lud”
(Wj 32,11-12). Z podobna interwencja Mojzesza spotykamy si¢ jeszcze kilkakrot-
nie (Lb 11,12-15; 14,11-13; Pwt 9,25-29). Na rozkaz Mojzesza zloty cielec zo-
stat spalony: ,,Proch rozsypat w wodzie i kazatl jg pi¢ synom Izraela” (Pwt 32,20).
Epizod ze ztotym cielcem — pisze B. Maggioni — ,,wyraznie ukazuje zaktopotanie
Izraela wobec Boga, ktory niezmiennie zachowuje swojg niewidzialno$¢ i wolnosc¢
(Wj 32). Lepszy bylby Bog widzialny, ktorego mozna przenosi¢ ze soba tu i tam,
wedrujacy na czele ludu. To odwieczna pokusa czlowieka, aby pochwyci¢ obecnosé
Boga i zwigzac¢ jg ze sobg”'>.

Po zdarzeniach pod gora Synaj Izraelici podjeli dalszg wedrowke przez pusty-
nig, az dotarli do stepéw Moabu (Lb 10—36), gdzie Mojzesz otrzymat zakaz prze-
kroczenia Jordanu z powodu niewierno$ci Izraela (Pwt 1,37; 3,26; 4,21). Wedtug
innych tekstow rowniez za wlasny, Mojzeszowy grzech zwatpienia ,,przy wodach
Meriba pod Kadesz” (Pwt 32,50—52).

Nad Jordanem Mojzesz udzielit 1zraelitom ostatnich pouczen (Pwt 4,44; 17,18;
31,11.26; 32,46), ktére miaty regulowac ich zycie w nowym kraju, w Kanaanie.
Histori¢ Mojzesza konczy jego piesn (,,Hymn Mojzesza”: Pwt 32,1—43) opiewajaca
dzieje ludu wybranego: ,,Wypowiedzial wszystkie stowa tej piesni do uszu ludu”
(Pwt 32,44). Po udzieleniu ludowi ostatnich btogostawienstw (Pwt 33), Mojzesz

3 M. Filipiak, Mojzesz — posrednik przymierza, HD 1(1968), s. 49-55.

14 Idola w postaci cielca taczy sie¢ zwykle z egipskim wyobrazeniem bostwa Amon-Re
przedstawianego czg¢sto pod postacia byka.

15 B.M aggioni, Trudna wiara. Postacie Starego Testamentu, Kielce 2003, s. 48.



110 ROMAN KRAWCZYK

wstapit na gore Nebo, aby z dala zobaczy¢ Ziemi¢ Obiecang i tam umart (Pwt 34,1,5).
Gdy prosit Boga, aby mogt doswiadczy¢ radosci wejscia ze swym ludem do Ziemi
Obiecanej (,,Chciatbym przejs¢, aby zobaczy¢ t¢ pickng ziemi¢ za Jordanem i te
pickne gory i Liban”) — otrzymat odmowe brzmiacg prawie gniewnie: ,,Do$¢, nie
méw mi o tym wiecej” (Pwt 3,25-26). Scena ta ,,nie tyle oznacza karg, co raczej
obraz ludzkiej egzystencji, takze (i przede wszystkim) ludzi — Bozych. Cztowiek
umiera niedopetniony, gdyz dopetienie znajduje si¢ zawsze gdzie indziej”®.

W niebie, jak informuje nas Apokalipsa, wszyscy beda opiewali $piewali ,,piesn
Mojzesza, Stugi Bozego i piesn Baranka” (Ap 15,3; por. Wj 15).

MOIJZESZ JAKO POSTAC HISTORYCZNA

Historyczno$¢ Mojzesza nie jest podwazana, cho¢ mowa o nim jest tylko w Bi-
blii. Stad trudno odtworzy¢ doktadnie jego postaé historyczng ukryta pod warstwa-
mi przekazow biblijnych. W tradycjach biblijnych ukazywany jest bowiem zrdzni-
cowany obraz tej postaci. Tradycja jahwistyczna akcentuje interwencje Boga przy
wyijsciu z Egiptu i w czasie wedrowki przez pustynie (Ksiega Wyjscia). Tradycja
deuteronomiczna przedstawia Mojzesza jako proroka (Ksigga Liczb). Tradycja deu-
teronomistyczna przedstawia role Mojzesza jako posrednika mi¢dzy Bogiem i naro-
dem wybranym (Pwt 9,18—-20). Tradycja kaptanska z kolei uwypukla jego kontakty
z Bogiem (Ksiggi: Wyjscia, Liczb, Powtdérzonego Prawa)'’. Celem tych tradycji nie
byto ,,pisanie” biografii Mojzesza (w dzisiejszym rozumieniu tego stowa), lecz sta-
wienie wielkich dziet Boga, ktore dziaty si¢ ,,wokol” Mojzesza. Tak wigc mozna
powiedzie¢, ze Mojzesz w Biblii to bardziej produkt teologii niz historii, mozemy
wigc mowic nie tyle o biografii historycznej, ile biografii duchowej, religijnej (sa-
cred biography). Mojzesz — tak jak jest opisany w Pigcioksiegu — to raczej religijny
ideal bohatera, z obrazu ktoérego wykluczono ludzkie stabosci. Na taki wlasnie obraz
Mojzesza, postaci historycznej, ale opisanej jako niemal mityczny ideat bohatera
wskazuja tytuly, jakie przypisuja mu tradycje biblijne. Oto te tytuly: Stuga Jahwe
(Wj 14,31; Lb 12,7.8; Pwt 34,5; 2 Krl 21,8; Ps 105,26), maz Bozy (Pwt 33,1; 1 Kin
23,14; Ps 90,1), cztowiek, ktory ,,wyprowadzit nas z ziemi egipskiej” (Wj 32,1.23),
prorok (Pwt 18,15.18; 34,10; Oz 12,13; Mdr 11,1), wybraniec Bozy (Ps 106,2), se-
dzia i prawodawca (Wj 18,13-27; Kpt 24,10-23; Lb 9,1-14; 15, 32—-36; Ba 2,28).
Okreslenia te wskazuja na Mojzesza z jednej strony jako wybranca Bozego i proro-
ka (wymiar religijny), a z drugiej strony jako wyzwoliciela swoich rodakow z nie-
woli egipskiej (wymiar historyczny). Trudno precyzyjnie oddzieli¢ te dwa wymiary
mieszczace si¢ w opisie jednej osoby, ale nie wolno tego wymiaru historycznego od-
rzuca¢ jako zmyslony twor literacki. Mojzesz jest postacia historyczng. Z biblijnych
tekstow — pisze W. Chrostowski — ,,wytania si¢ obraz czlowieka o kontrowersyjnym
charakterze 1 dramatycznych losach. Obok relacji o fascynacji jego osoba, poja-
wiaja si¢ opisy sprzeciwu i buntoéw zwroconych wprost przeciwko niemu, a takze
jego walki wewnetrznej. Takiej postaci nie sposob wymysli¢. Mojzesz istniat, a jego

16 B.Maggioni, Trudna wiara, dz. cyt., s. 53.
7 H. Lan gk am m e r, Stownik Biblijny, Katowice 1982, s. 105.
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zycie musiato obfitowa¢ w niezwykle wydarzenia '8, W opowiadaniach o Mojzeszu
jestesmy zdani wylacznie na Pismo $wiete i nie ma innych mozliwosci zweryfiko-
wania tej opowiesci. Nie ma jednak tez powodow, dla ktorych nalezatoby jg odrzu-
ci¢. Nie ma tez watpliwosci, ze grupy ludnosci zydowskiej przebywaly w Egipcie!®.
W zrodtach egipskich nie znajdujemy potwierdzonych wiadomosci o jakim$ maso-
wym eksodusie Izraelitow z ich kraju, nie mozna jednak wykluczy¢, ze pojedyncze,
mniejsze lub wicksze grupy ludnosci izraelskiej wychodzity z Egiptu w réznych
okresach. Rozne szczegdly podane w Ksigedze Wyjscia o masowym eksodusie nie-
watpliwie nie odpowiadaja prawdzie historycznej. Przesadzone sa dane liczbowe:
.1 wyruszyli synowie Izraela w liczbie okoto szeSciuset tysiecy megzow pieszych,
précz dzieci” (Wj 12,37). Izrael musiatby wtedy liczy¢ okoto dwoch milionow lud-
nosci, co jest oczywiscie przesadzone zwazywszy, ze calty Egipt w tej epoce liczyt
okoto pi¢¢ do szesciu miliondw. Tak samo relacja o tym, ze ,,Powracajace fale zato-
pity rydwany i jezdzcow catego wojska faraona” (Wj 14,28) nie odpowiada praw-
dzie historycznej. Potwierdzajg to zawarte w opisie biblijnym wskazéwki geogra-
ficzne, ktore raz sugerujg podrdz na wschod (W) 13,17-18), innym za$ razem na
pénoc (W] 14,2). Prawdopodobnie chodzi o dwa opowiadania o dwoch wyjsciach
z Egiptu: wyjsécie-wygnanie (W] 6,16) okoto XVI w. przed Chr. (na potnoc) i wyj-
Scie-ucieczka (Wj 14,5a) pod wodza Mojzesza okoto XIII wieku przed Chr. (na
potudnie)?. Z wielkim prawdopodobienstwem mozna przyjac czas zycia Mojzesza
wlasnie na wiek XIII przed Chr. Seti I bylby faraonem przesladowca, a Ramzes 11
faraonem wyj$cia®!. Za historyczno$cia Mojzesza przemawia zaréwno tradycja
biblijna, jak i tradycja judaistyczna. W judaizmie wielkg popularno$¢ Mojzesza
thumaczy centralne miejsce ,,Prawa Mojzeszowego” w gminie zydowskiej po wy-
gnaniu. W mesjanskich oczekiwaniach Izraela modlono si¢ o ,,proroka podobnego
do Mojzesza”. Oczekiwania te obecne sg takze w Nowym Testamencie??. Dzieje
Apostolskie kreSlac dzieje Mojzesza (7,17—43) podkreslaja, ze byt ,,wyksztalcony
we wszystkich naukach egipskich i potezny w stowie i czynie” (Dz 7,22) i ze ,,Moj-
zesz powiedzial do potomkow Izraela: Proroka jak ja wzbudzi wam Bog sposrod
braci waszych” (Dz 7,3). W ewangeliach synoptycznych mamy opis Chrystusa prze-
mienionego na goérze Tabor w srodku miedzy Mojzeszem a Eliaszem (Mt 17,3—4;
Mk 9,4-5; £k 9,30—33). Mojzesz to posrednik Prawa, ktore Jezus Chrystus przy-
szedl wypehia¢ (Mt 5,21-48), prorok zapowiadajacy Chrystusa (Lk 24,27-44).
Uleczonemu trgdowatemu Chrystus powiedzial: ,,idz, ukaz si¢ kaptanowi i z16z
ofiare, ktérg przepisal Mojzesz na §wiadectwo dla nich” (Mt 8,4). W przypowiesci
0 bogaczu i Lazarzu, cierpigcemu mgki bogaczowi, ktory chciat przestrzec swoich
pieciu braci przed ztym postgpowaniem, Chrystus powie: ,,Maja Mojzesza i pro-

18 'W.Chrostowsk i, Bohaterowie wiary Starego Testamentu, Warszawa 1992, s. 29.

19 Z wielkim prawdopodobiefistwem mozna przyjac¢ czas zycia Mojzesza w Egipcie na wiek
XIII przed Chr.

20 ). Lem afis ki, Pigcioksigg dzisiaj, dz. cyt., s. 254.

21 Opowiada si¢ za taka koncepcja M. P e t e r, Mojzesz, red. Z. Pawlak, Katolicyzm A-Z,
Poznan 1989, s. 280.

2 T.Jelon ek, Postaé Mojzesza w Nowym Testamencie, RBL 26(1973), s. 107—110; zob.
tez: E. F 1 e g, Mojzesz w opowiesciach medrcéw, Lublin 1994,
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rokéw, niech ich stuchajg” (Lk 16,29). Innym razem do swoich stuchaczy Jezus
skierowal te stowa: ,,Na katedrze Mojzesza zasiedli uczeni w Pismie i faryzeusze.
Czyncie wigc 1 zachowujcie wszystko, co wam poleca, lecz uczynkdw ich nie nasla-
dujcie. Mowig bowiem, ale sami nie czynig” (Mt 23,1-3). Dwom uczniom idagcym
do Emaus Chrystus powie: ,,Musi si¢ wypetni¢ wszystko, co napisane jest o0 Mnie
w Prawie Mojzeszowym, u Prorokow i w Psalmach” (Lk 24,44). W Ewangelii Jana
oskarzycielem Zydow przed Bogiem nie bedzie Chrystus, ale jego prorok Mojzesz:
,,Nie mniemajcie jednak, ze to Ja was oskarze przed Ojcem. Waszym oskarzycielem
bedzie Mojzesz, w ktorym wy pokladacie nadzieje” (J 5,45).

Typiczny charakter Mojzesza szczegdlnie silnie podkreslony jest w Liscie do
Hebrajczykow. Mojzesz, najwierniejszy Bogu w catym domu izraelskim jest typem
Chrystusa, tworcy nowego domu Bozego (Hbr 3,1-6). Wedrowka Izraelitow pod
wodza Mojzesza do Kanaanu jest figurg chrzescijan, zdazajacych pod wodza Chry-
stusa do miejsca odpoczynku u Boga (Hbr 3,7—19)%. Cierpienia Mojzesza symboli-
zujg cierpienia Chrystusa. ,,Przez wiar¢ Mojzesz gdy dorost, odmowit nazywania sie
synem corki faraona, wolat raczej cierpie¢ z ludem Bozym, niz uzywac przemijaja-
cych rozkoszy grzechu. Uwazal bowiem za wigksze bogactwo znoszenie zniewag
dla Chrystusa niz wszystkie skarby Egiptu, gdyz patrzyt na zaptate” (Hbr 11,24—26).

Pézniejszy judaizm ubogacit opowiadania biblijne o Mojzeszu, jak na to wska-
zuje literatura rabinistyczna i apokaliptyczna. Jozef Flawiusz w swoim dziele Contra
Apionem analizujac posta¢ Mojzesza pisze, ze Mojzesz przewyzsza najwiekszych
medrcow greckich: Pitagorasa, Anaksagorasa, Platona i stoikow (Contra Apionem
1,16, § 168). Rabbi Berekiach wymienia r6zne wydarzenia z zycia Mojzesza (wy-
prowadzenie rodakow z Egiptu, cudowna manna, wyprowadzenie wody ze skaty),
ktore, jego zdaniem, wystgpily tez w zyciu Jezusa®*. Najwcze$niejszy tekst rabinac-
ki zawierajacy typologi¢ Mojzesz — Jezus jest przypisywany Rabbiemu Akibie?.

MOJZESZ A JEZUS W EWANGELII SWIETEGO JANA

Mojzesz pojawia si¢ w Ewangelii $wigtego Jana w formie typologii: Mojzesz
— Jezus. Ewangelista w wielu swoich tekstach wykazuje, Ze to, co w Starym Testa-
mencie, w opowiadaniach o Mojzeszu bylo figura Mesjasza, wypekito si¢ w oso-
bie Jezusa Chrystusa®®. Dzieto dokonane przez Jezusa Chrystusa a autor Ewange-
lii $wietego Jana przedstawia jako dzielo nowego wyjscia®’, a Jego samego jako

2 S. b ach, List do Hebrajczykéw, Poznan 1959, s. 336-339; J. S z 1 a g a, Nowos¢ przymie-
rza Chrystusowego wedlug Listu do Hebrajczykow, Lublin 1979; J. L a ¢ h, Chrystus — Posrednik
Nowego Przymierza (Hbr 1, 1—4), StThVars 26(1988) z. 1, s. 205-220.

24 Qoheleth Rabba 1,8; podaje za: R. B 1 o ¢ h, Quelques aspects de la figure de Moise dans la
tradition rabbinique, w: Moise I'homme de [’alliance, Paris 1955, s. 157.

25 Tanchuma Ekeb 7;J. J ere mias, Mojses, TWNT 1V, s. 865.

%6 R.Krawczyk, Bpy Chrystusa w Starym Testamencie, SW LX (2003), s. 9—11.

27 Pierwszo wyjscie — wyjscie z Egiptu oznacza narodziny ludu Bozego; wyprowadziwszy
swoj lud z niewoli egipskiej, Bog ocali go w kolejnych niebezpieczenstwach ze strony Asyrii czy
Babilonii. Nowe wyjscie — to uwolnienie ludu Bozego od grzechu dokonane przez Chrystusa (,, Ty,
Jahwe, ojcem naszym, «odkupiciel nasz», to Twoje imi¢ odwieczne”: 1z 63,16).
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nowego Mojzesza. Ksigga Wyjscia ukazuje, ze Mojzesz byt dopuszczony do wy-
jatkowej zazyto$ci z Bogiem. W Namiocie Spotkania®® Jahwe rozmawiat z Mojze-
szem twarza w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem” (Wj 33,11 a). Gdy jednak
Mojzesz prosit: ,,Spraw, abym ujrzat Twoja chwate” (Wj 33,18), Jahwe odpowiada:
,,Nie bedziesz mogl oglada¢ mojego oblicza” (Wj 33,20.22—23). Mojzeszowi Bog
objawit tylko swoja chwale. Natomiast gdy pisze, ze Jezus méwi to, co widziat
(J 3,31-32), jego intencja byto przeciwstawienie dwdch posrednikéw przymierza:
ten, ktory Boga nie widziat, mégl przekazaé tylko nauke otrzymang; ten natomiast,
ktory jest na tonie Ojca (J 1,18b) moze méwic to, co widziat: ,,Kto przychodzi z wy-
soka, ten wszystkich przewyzsza, a kto z ziemi pochodzi, ziemskim jest i ziemskie
moéwi rzeczy. A kto przychodzi z nieba, nad wszystkimi jest. Daje On $wiadectwo
o tym, co widziat i styszal” (J 3,31-32a). Jezus, ktory przychodzi z wysoka (ano-
then) przez wcielenie, przewyzsza swym pochodzeniem wszystkich, a o sprawach
Bozych méwi jako wiasnych.

Mojzeszowi Bog objawil swoje imi¢?’, aby je przekazal nastepnym pokole-
niom: ,,Ja jestem Jahwe, twoj Bog” (Wj 20,2). ,,Jahwe” to jest imi¢ moje na wieki
i to nazwa moja w najdalsze pokolenia” (Wj 3,15b). W Ewangelii §wictego Jana
formuta ,Ja jestem” niewatpliwie nawiazuje do Starego Testamentu i wyraza spe-
cjalne relacje Ojca i Syna. Chrystus o$wiadcza Zydom: ,,Jesli nie uwierzycie, ze
Ja jestem, zaiste pomrzecie w grzechach waszych” (J 8,24b). ,,Gdy podwyzszycie
Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja jestem” (J 8,28a). Stowa te wskazuja na
wyjatkowos¢ postaci Jezusa: to, co Mojzeszowi zostato objawione o Bogu, Chrystus
odnosi do siebie; Mojzesz otrzymat tylko objawienie imienia Bozego, za$ Jezus sam
posiadt to imig, jest Tym, co to imi¢ oznacza: ,,Wszystko bowiem moje, jest Twoje,
a Twoje jest moje” (J 17,10).

Tradycja i teologia zydowska powotywata si¢ na Mojzesza jako dawce Prawa.
Prawo to w nauczaniu zydowskich uczonych bylo kompletne, bo zawierato petnie¢
Bozych stow dla Iudzi i ostateczne, bo nie zmienne, nie podlegajace uzupelieniom;
mozna je byto tylko interpretowaé i wyjasnia¢ w konkretnych sytuacjach, co czynili
uczeni w Pismie 1 prorocy (Jr 31,31; Ez 36,26—27). Chrystus oglasza, ze przynosi
nowe prawo: ,,Przykazanie nowe daje¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak
Ja was umitowatem” (J 13,34). W swoim nauczaniu Chrystus powotuje si¢ nie na
Prawo Mojzesza, ale na nauke Ojca: ,,Ojciec, ktory mnie postat, On mi nakazat,
co mam méwic i glosi¢” (J 12,49b). Prawo Mojzeszowe nakazywato ukamienio-
wacé cudzotoznice (Kpt 20,10; Pwt 22,22), Jezus za$ do cudzoloznicy kieruje stowa:
,1 ja ciebie nie potepiam. 1dz, a od tej chwili juz nie grzesz” (J 8,11). Nalezy odrdz-
nia¢ Prawo Mojzeszowe od Prawa Chrystusowego przede wszystkim w aspekcie
»dawcey”. ,,Podczas gdy za posrednictwem Mojzesza (Ga 3,19), swego wiernego
stugi (Hbr 3,5), Bég dat Prawo tylko ludowi izraelskiemu, to przez Chrystusa Jezusa

B H. Filipiak, Arka Przymierza i Namiot Spotkania — najstarsza $wigtynia Starego
Testamentu, w: ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 1(1972), s. 211-220.

2 U ludzi starozytnosci imi¢ nie bylo jakim$ okres$leniem konwencjonalnym, lecz oznaczato
rolg, jaka dany byt lub cztowiek odgrywat we wszech§wiecie. Dlatego ,,wzywacé imienia Bozego” to
oddawac¢ cze$¢ Bogu i modli¢ si¢ do Niego. Zakaz wzywania imienia bozego (Wj 20,7; Pwt 5,11) to
zakaz postugiwania si¢ Bogiem do swoich wtasnych celow.
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(1 Tm 2,4nn), Syna swego (Hbr 3,6), zbawia wszystkich ludzi. Prawo zostalo dane
ludowi izraelskiemu przez Mojzesza, natomiast taska i prawda przyszly przez Je-
zusa Chrystusa (J 1,17). Ten paralelizm pomiedzy Mojzeszem a Jezusem ukazuje
bardzo wyraznie réznice dwoch Testamentow™3.

Zydzi znali historie swoich przodkéw, ktorzy pozywali sie na pustyni manng ze-
stang im przez Boga®'. Powolujgc si¢ na to zdarzenie zadajg od Jezusa znaku — roz-
mnozenia chleba (J 6,30—31). Ewangelista uzasadnia, ze Mojzesz zaufat Bogu, ze
,,ze$le chleb z nieba” dla gtodujacych, tymczasem Chrystus wiasng moca rozmnozyt
chleb i ryby. ,,Zaprawde powiadam wam, nie Mojzesz dat wam chleb z nieba, ale Oj-
ciec moj daje wam chleb z nieba” (J 6,32). Manna nie byta chlebem z nieba, a Moj-
zesz bedac cztowiekiem nie mogt da¢ takiego chleba. Prawdziwy chleb z nieba daje
Bog, ktory jest Ojcem Jezusa. Ten chleb zstgpuje z nieba i daje zycie kazdemu, kto
bedzie taknat. ,,Ja jestem chlebem zycia. Kto przychodzi do mnie, nie bgdzie taknat,
a kto wierzy we Mnie, nigdy nie begdzie pragnat” (J 6,35). Manna nie zabezpieczala
przed $miercig: ,,Ojcowie wasi pozywali manng¢ na pustyni i pomarli” (J 6,49), na-
tomiast Jezus przynosi chleb Bozy dajacy zycie: Ten jest chleb Bozy, ktory zstepuje
znieba i daje zycie swiatu” (J 6,33). Tym chlebem niebieskim jest On sam: ,,Jam jest
chleb zywy, ktory z nieba zstapil” (J 6,51a), to jest chleb, ktéry daje zycie wieczne:
,.Jesli by kto pozywat tego chleba, zy¢ bedzie na wieki. Chlebem, ktéry Ja wam daje,
jest ciato moje za zycie $wiata (J 6,51b). Jest tu wyrazna aluzja do przysztej meki Je-
zusa i podkresla zwiazek Eucharystii z ofiarg krzyzowa. Manna dawala tylko zycie
cielesne (,,Ojcowie wasi jedli manng na pustyni i pomarli”) (J 6,49), za$ Chrystus
daje chleb dajacy zycie wieczne: ,, Jam jest chleb zycia” (J 6,35a)*.

Gdy na pustyni Izraelitom zabrakto wody, pod uderzeniem laski Mojzesza woda
wytrysneta cudownie ze skaty (Wj 17,1-7; Lb 20,7—13). To zdarzenie postuzyto
Jezusowi do wyrazenie prawdy o sobie. Wprawdzie woda jest tu symbolika Ducha
swietego (,,A to moéwit o Duchu, ktérego mieli otrzymac ci, co w niego uwierzyli”:
J 7,37-39), ale skata, z ktorej wyptyngta woda odnosi si¢ do Chrystusa. Jednak
w pewnym sensie rowniez woda odnosi si¢ do Chrystusa, bowiem zdarzenie o cu-
downym wyplynieciu wody ze skaly ma swoj odpowiednik w cudzie przemiany
wody w wino w Kanie Galilejskiej (J 2,1-11).

Dzigki cudowi w Kanie ,,Jezus okazal swojg chwate (J 2,11); wyrazenie to przy-
pomina §wietlisty obtok, ktory na pustyni prowadzi Izraelitow (Wj 40,36—33). Moj-
zesz byt posrednikiem miedzy Izraelitami a Bogiem ukazujacym si¢ pod postacia
obloku, natomiast Jezus sam jest §wietlistym obtokiem, §wiattoscig prowadzacg lu-
dzi do zbawienia: ,,Jam jest Swiatto$¢ Swiata, kto idzie za mngnie chodzi w ciemno-
$ciach, lecz bedzie miato swiatto zycia” (J 8,12). Jezus jest ,,Swiattoscig (dla) $wiata,
poniewaz przynosi $wiatu objawienie Boze i zbawienie. I§¢ za Jezusem znaczy:
wierzy¢ w Jezusa (por. J 12,46). Kto uwierzy, ten nie bedzie zyt w ciemnosci rowno-

30 Mojzesz, STB, Poznafi 1982, s. 504.

31 B.Ponizy, Manna w tradycjach biblijnych, SThVars 26(1988) z. 1,s. 96—-116; Ten ze,
Manna zapowiedzig Eucharystii, RBL 49(1990), s. 73—85.

32 Wydarzenia towarzyszace wyjsciu Izraelitow z Egiptu miaty warto$¢ enuncjacyjng (1 Kor
10,11): ,,Stato si¢ za$ to wszystko, by mogto postuzy¢ za przyktad dla nas, aby$Smy nie pozadali
zlego, tak jak oni pozadali” (1 Kor 10,6).
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znacznej ze §miercig, ale otrzyma $wiatlo, ktore jest rownoznaczne z zyciem” (zob.
J1,4;3,15-21; Ef5,8).

Do krélestwa Bozego moze wejs¢ tylko ten, kto sie odrodzi z wody i z Ducha
swigtego: ,,Jesli si¢ ktos nie narodzi z wody i z Ducha $wigtego, nie moze wejs¢ do
Kroélestwa Bozego” (J 3,5). Nowe narodzenie jest koniecznym warunkiem do wej-
$cia do Krolestwa Bozego, jak bowiem cztowiek przychodzi na §wiat w ciele przez
narodziny fizyczne, tak tez musi przyj$¢ na §wiat duchowo, aby sta¢ si¢ dzieckiem
Bozym. To odrodzenie stanowi istotny wymiar Nowego Przymierza, jakie przez
swoja meke i zmartwychwstanie zawarl Chrystus migdzy Bogiem a czlowiekiem.
Trwanie w tym Nowym Przymierzu wymaga, aby kierowac¢ si¢ w swoim zyciu pod-
stawowym przykazaniem tego przymierza: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umitowalem, zebyscie i wy tak si¢ wza-
jemnie mitowali. Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie
si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,34-35)%. Przykazanie to Jezus przekazuje uczniom
w konteks$cie ostatniej wieczerzy. W obliczu rozigki (,,Dzieci moje, niedtugo juz po-
zostang z wami” (J 13,33a), Jezus przekazuje apostotom swoja ostatnig wole w for-
mie przykazania wzajemnej mitoséci. To przykazanie zostato nazwane ,,nowym”, po-
niewaz otrzymato nowego ducha, nowa skuteczno$¢ i nowy ideal: Jezusa. To prawo
mitosci ma by¢ tak trwale obecne w zyciu wierzgcych, ze mozna powiedzieé, iz po-
winno by¢ ,,wyryte”. Mojzesz, posrednik Starego Przymierza, wyryt prawo Boze na
kamiennych tablicach, ale nie miat do&¢ sity, aby je wypetniaé. Chrystus, posrednik
— owego Przymierza, wyryt prawo mitosci — sam rdzen Bozego Prawa — w sercach
ludzkich i dal im moc, aby tym Prawem zy¢3*. Dzigki takiej milosci chrzescijanin
trwa w zjednoczeniu ze swoim braémi, ale i z Bogiem (1 J 4,7-5,4). Taka tez byta
ostatnia modlitwa Jezusa: ,,Objawitem im Twoje imi¢ i nadal bede objawial, aby
milos¢, ktora Ty Mnie umitowate$, w nich byla i ja w nich” (J 17,26).

Z analiz przeprowadzonych w niniejszym artykule wynika, ze sama osoba Moj-
zesza, jak tez fakty z jego zycia ,,zapowiadaly” histori¢ Mesjasza. Takg role Mojze-
sza zapowiadajg ewangelie, Dzieje Apostolskie, a zwhaszcza List do Hebrajczykow.
Ta starotestamentalna zapowiedz Mesjasza za posrednictwem Mojzesza, w Ewan-
gelii $wigtego Jana ma jednak nie tyle sens typiczny, ile antytetyczny. Sens typiczny
opiera si¢ na osobach, przedmiotach Iub wydarzeniach opisanych w Starym Testa-
mencie, ktore w perspektywie prorockiej wskazuja okreslong rzeczywisto§¢ w No-
wym Testamencie. Natomiast o sensie autentycznym mozemy mowi¢ wtedy, gdy
Stary Testament zapowiada jaka$ religijng rzeczywisto$¢ (fakty, zdarzenia, osoby),
ktora w Nowym Testamencie ma wymiar odmienny, pelniejszy, bogatszy. Chodzi nie
tyle o podobienstwo, ile przeciwstawienie. Jak napisat J. Jeremias: ,,W Mojzeszu
i Chrystusie mamy dwoch Bozych wystancow Starego i Nowego Przymierza zwia-
zanych ze sobg przez ten sam los odrzucenia, ale tez przeciwstawiajgcych si¢ sobie
przez Prawo i Ewangeli¢”™.

33O Ewangelii wedtug $wietego Jana zob.: L. S ta ¢ h o w i a k, Ewangelia wedtug $w. Jana,
Poznan 1975.

3 M.Filipiak, Mojiesz a Jezus, red. F. Gryglewicz, Egzegeza Ewangelii wedtug Swigtego
Jana, Lublin 1976, s. 64.

3 Cytuje za: M. Filipiak, Mojzesz a Jezus, art. cyt., s. 64.



116 ROMAN KRAWCZYK

MOSES IN THE HISTORY OF SALVATION
ABSTRACT

Moses is undoubtedly one of the greatest biblical figures. His life and the role he played
in the history of ancient Israel are exceptional. The paper is an attempt at a synthetic pres-
entation of Moses' role in the history of salvation. In the first part the author analyzes the
description of the birth of Moses and his mission, contained in the Pentateuch. The second
part focuses on the analysis of the elements that make up the historical value of this figure,
and the third part contains the analysis of the theological aspect of parallelism between Mo-
ses and Jesus.

MOSES IN DER GESCHICHTE DER ERLOSUNG
ZUSAMMENFASSUNG

Moses wird in der biblischen Geschichte zu den grofiten Gestalten gezéhlt. Seine Ge-
schichte und die Rolle, die er in der Geschichte des altertiimlichen Israels gespielt hat, ist
auflergewohnlich. Dieser Beitrag ist ein Versuch, die Rolle des Moses in der Geschichte
der Erlosung synthetisch zusammenzufassen. Der Beitrag befasst sich eingangs mit der Be-
schreibung seiner Geburt und seiner Mission im Pentateuch, anschlieBend bringt er uns den
historischen Vorteil dieser Gestalt nédher und analysiert theologisch die Personen Moses und
Jesus.



