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Zycie wspotczesnego czlowieka toczy sie w klimacie postepu naukowo-
technicznego. Jednakze odczuciom fascynacji kolejnymi osiagnieciami techno-
logicznymi towarzyszy narastajacy niepokoj o zachowanie ludzkiej tozsamosci
w coraz bardziej zmechanizowanym $wiecie. Przejawem tego sa zwlaszcza
pytania o czlowieka. Pojawiaja si¢ one na terenie niemal kazdej dyscypliny
akademickiej, w tym réwniez na gruncie filozofii. Niejako pod wplywem ewo-
lucji technicznej, w ramach wielu wspotczesnych kierunkow filozoficznych
zauwaza si¢ wzmozone zainteresowanie ,,ewolucja” samego czlowieka, czyli

charakterem, prawami i perspektywami jego optymalnego rozwoju’.

Do natury antropologii chrze$cijanskiej, ktérej fundamentem jest realizm
filozoficzny, nalezy stala dyspozycja do weryfikacji wtasnego stanowiska,
do permanentnego dialogu zardwno z rzeczywistoscia, jak i ze wspotczesno-
$cig. Z jednej strony bowiem uzgadnia si¢ ona z realnymi parametrami ludzkie-
go zycia osobowego, z drugiej natomiast — zajmuje si¢ merytoryczng analiza
wizji czlowieka oferowanych przez poszczegodlne szkoty filozoficzne, formutu-
jac jednoczesnie odpowiedzi pod ich adresem”. Bez wzgledu jednak na zakres
i réznorodno$¢ podejmowanej problematyki, zagadnienie perspektywy ludzkie-
go zycia pozostaje zawsze kwestig podstawowg i dlatego najwazniejsza. Tutaj
z kolei, jednym z fundamentalnych i najbardziej kontrowersyjnych zagadnien
wspolczesnej wiedzy o cztowieku jest miejsce wiary religijnej w rozwoju za-
rowno ludzkiej osoby, jak i ludzkiego spoteczenstwa’.
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' Zob. np. Kultura wobec techniki, red. P. Jaroszynski i in., Lublin 2004; M. A. Krapiec,

Czy czlowiek bez celu?, w: Czlowiek w kulturze 6-7, red. P. Jaroszynski i in., Lublin 1995, s. 5-
37; Z.J. Zdybicka: Pesymistyczne i optymistyczne perspektywy cztowieka, w: W nurcie zagadnien

posoborowych, red. B. Bejze, t. 3, Warszawa 1969, s. 93-115.

2 Por. Z. J. Zdybicka, Tajemnica czlowieka. Czlowiek w oczach filozoféw, ,,Colloguium

Salutis”, 7(1975), s. 12-13.

3 Zob. np. Wiara i zycie, red. B. Bejze, Warszawa 1985; Jan Pawel I, Fides et ratio,

Krakow 1998; Wiara i rozum, red. G. Witaszek, Lublin 1999; Nauka i wiara, red. A. Szostek
Lublin 1999.
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Celem niniejszego artykutu jest proba wiaczenia si¢ w dyskusje nad statu-
sem wiary religijnej w rozwoju osoby ludzkiej. Podj¢te zadanie zostanie zreali-
zowane w trzech etapach, na ktore ztozg si¢ studia nad aktem wiary w perspek-
tywie ludzkiego poznania, ludzkiej mitosci oraz dazenia do ludzkiej doskonato-
$ci. Podstawa przeprowadzonego namystu bedzie analiza prac przedstawicieli
realizmu filozoficznego, jako kierunku w pelni respektujacego integralng i uni-
wersalng wizje cztowieka jako osoby”.

Od wiary do ,,visio beatifica”

O czlowieku moéwi sie, ze jest on ,,capax entis” i dlatego rowniez ,,capax
Dei™. Jest on bowiem otwarty na przyjecie prawdy zaréwno o ludziach i rze-
czach, jak tez o Bogu, ktory dostepny jest poznawczo w sposob roznorodny,
nigdy jednak bezposrednio. Tym mozna tlumaczy¢ wielo$¢ typdéw wiedzy
o Nim, o Jego istnieniu i naturze. W$rod nich znajduja sie akty nadprzyrodzo-
nego poznania Boga®.

Zaréwno religijne poznanie Boga, jak i poznanie teologiczne, bedace spe-
cjalnym opracowaniem poznania religijnego, sg terenem realizacji, oprocz ak-
tow naturalnych, rowniez aktow nadprzyrodzonych, do ktorych zalicza sie wia-
re, poznanie mistyczne, wreszcie poznanie Boga w zyciu przysztym’. Dzieki
nim w poznaniu religijnym istnieje moment integracji wszelkich sposobdw
poznania, majacy na celu zdobycie jak najpekniejszego obrazu Boga, pobudze-
nie cztowieka do okreslonego dziatania oraz kontemplacje Boga®.

Zrédtem wiedzy o Bogu staje sie, obok refleksji naturalnej i systematycz-
nej, rowniez objawienie. Stad tez asercja prawd, wchodzacych w zakres pozna-
nia religijnego, obok oczywisto$ci przedmiotowej i rozumowania, opiera si¢
na wierze’. Praktyka jezykowa wpisana w kontekst zycia codziennego wskazuje

na wieloznacznos¢ stowa ,,wierzy¢”, stad koniecznos¢ jego blizszej determina-
cji.

4 Osobowy rozwoj czlowieka jest bowiem prawdziwy, o ile jest zupety, czyli dotyczy

nie tylko kazdego cztowieka, ale takze calego cztowieka. Dlatego tez w niniejszej pracy zostanie

uwzgledniona mysl §w. Tomasza z Akwinu, Mieczystawa A. Krapca i Zofii J. Zdybickie;.

5 Z.]. Zdybicka, Problem Boga we wspélczesnym tomizmie, w: Studia z filozofii Boga,

red. B. Bejze, t. 1, Warszawa 1968, s. 425.
6 Z.J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 427.

Tamze. Na temat religijnego poznania Boga por. rowniez: M. Jaworski, Religijne po-
znanie Boga, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 4(1961), z. 3, s. 39-58; Tenze, Religijne poznanie Boga
wg Romano Guardiniego, Warszawa 1967; Tenze, Dowody istnienia Boga a fenomen religii,
,Analecta Cracoviensia”, 2(1970), s. 53-80; S. Kaminski, Od spostrzezen do poglgdu na swiat,
w: O Bogu i o czlowieku, red. B. Bejze, t. 2, Warszawa 1969, s. 127-145.

A Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1977, s. 276-277.

Z.]. Zdybicka, Filozofia a koncepcja i afirmacja Boga, ,,Roczniki Filozoficzne”, 33-

34(1985-1986), z. 2, s. 33-34.
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Czesto stowem ,,wiara” okresla si¢ ukryte zyczenie, tzw. ,,wishful thin-
king”, gdy czlowiek mysli o czyms i chcialby, aby tak bylo. Innym razem, pod-
kresla niepewno$¢ wilasnego mys$lenia, czego przykltadem moze by¢ zdanie
,»Nie jestem catkowicie przekonany, ale wierze, ze tak jest”. Kolejna tres¢ poje-
cia wiary moze stanowic taki stan rzeczy, ktorego cztowiek wprawdzie nie po-
trafi uzasadnic¢, ale co do ktérego jest tak mocno przekonany, jakby mu to ktos
naukowo udowodnil.

Glebsza analiza faktu wiary wskazuje na to, iz ze swej natury wiaze si¢
ona z problemem prawdy. Znajduje to swdj wyraz w tezie §w. Augustyna, we-
dlug ktérego akt wiary polega na rozmyslaniu o czyms, co uznaje si¢ za praw-
de'’. Nauke na ten temat poglebit $w. Tomasz z Akwinu. Analizujac dzialanie
ludzkiego intelektu, wyrdznit on moment wiary, polegajacy na uznaniu kon-
kretnego twierdzenia za prawdziwe nie pod wplywem wlasciwego sobie
przedmiotu (tj. formy poznawalnej intelektualnie), lecz pod wptywem woli.
Wola przychodzi intelektowi z pomoca wtedy, gdy zawodzi go zaréwno jego
intuicja, jak i rozumowanie. ,,Wowczas — jak pisze Akwinata — wyboru dokonu-
je wola i powoduje uznanie jednej, $cisle okreslonej strony za prawdziwa,
ze wzgledu na co$, co nie wystarcza, aby pobudzi¢ intelekt, ale wystarcza,
aby pobudzi¢ wole, gdy na przyklad uznanie tej wlasnie strony za prawdziwa
wydaje sie dobre i sluszne. Tak wladnie dzieje sie w przypadku cztowieka wie-
rzacego, gdy wierzy czyjej$ obietnicy poniewaz to, co obiecane, wydaje mu si¢
piekne lub uzyteczne”''. Czlowiek wierzacy przyjmuje wigc prawde nie tyle
na podstawie wlasnych badan czy racjonalnego argumentu sprawdzalnego em-
pirycznie, lecz dzieki tresci przestania. Z kolei z prawda wiary nierozerwalnie
wigze si¢ $wiadectwo tego, kto jg glosi. Taka sytuacja znajduje swoja realizacje
w ramach konkretnej religii, w ktorej przekaz wiary jest wewnetrznie zwigzany
z wiarygodnoscig jej Swiadkow.

Z powyzszej refleksji wynika, iz wiara jest podstawa afirmacji istnienia
Boga i Jego natury, ktora bierze si¢ z wolitywnego przyzwolenia na twierdzenia
zawarte w objawieniu. Nie znaczy to jednak, ze wiara jest pozbawiona elemen-
tu racjonalnego. Akt wiary cztowieka rozumnego jest rozumny i chociaz trans-
cenduje racjonalno$¢, wcale jej nie przekresla. Znajduje to swoje odzwiercie-
dlenie w znanej wypowiedzi §w. Anzelma: ,.fides guaerens intellectum” (wiara

10 Credere est cum assensione cogitare” (cyt. za: Tomasz z Akwinu, De veritate, q. 14a.

1 arg. 1).

""" De veritate, q. 14 a. 1 co: “determinatur autem per voluntatem, quae eligit assentire uni
parti determinate et praecise propter aliquid, quod est sufficiens ad movendum voluntatem, non
autem ad movendum intellectum, utpote quia videtur bonum vel conveniens huic parti assentire.
Et ista est dispositio credentis, ut cum aliquis credit dictis alicuius hominis, quia videtur ei decens
vel utile” (polskie tlumaczenie podano za: Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane
o prawdzie, t. 1, thum. A. Aduszkiewicz i in., Kety 1998, s. 628).
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poszukujaca zrozumienia)'?. Akt ludzki, zwany wiara, w religii chrze$cijanskiej
jest rozumiany jako relacja osoby ludzkiej do osobowego Boga. Charakterysty-
ke wiary wyznaczajg takie jej cechy, jak: orientacja na cel transcendentny oraz
zaspokojenie dazen poznawczych poprzez to, co boskie. Na tej bazie mozna
zauwazyc¢, iz wiara obejmuje przekonanie, ze Bog istnieje, przejawia inicjatywe
w zbawieniu cztowieka (Bdg objawia mozliwos$ci aktualizacji bytu ludzkiego)
oraz jest wlasciwym rozwigzaniem ludzkiego zycia, a zatem ostatecznym sen-
sem 1 nadziejg na osiagnigcie szczgsécia (zakltada pozytywna odpowiedz czio-
wieka na mozliwosci oferowane przez Boga)".

Mistyczne natomiast poznanie Boga rézni si¢ od poznania przez wiare'*.
Jest ono forma afirmacji obecnosci Boga z mozliwie maksymalnym dla czto-
wieka w obecnym zyciu wykluczeniem elementéw posredniczacych. Afirmacja
jako taka jest zawsze bardziej aktem woli (aktem milo$ci) niz intelektu, lecz
jednoczes$nie zachowuje status aktu w pelni osobowego. Afirmacja obecnosci
Boga w poznaniu mistycznym opiera si¢ nie na mocy naturalnych wiadz po-
znawczo-wolitywnych, lecz na mocy interwencji Boga, ktdra wzmacnia te wia-
$nie wladze osoby ludzkie;j.

Poznanie mistyczne charakteryzuje odwrotna proporcjonalno$¢ tresci
do afirmacji istnienia Boga: im mniej tresci poznawczych, tym silniejsza afir-
macja, dajaca bardziej poczucie niz do§wiadczenie obecno$ci. Tym niemniej
posrednios¢ poznawcza, chociaz czesto proporcjonalnie znikoma, wptywa
w sposob decydujacy na nature samego aktu religijnego. Obok charakteru po-
znawczego posiada on wyrazny charakter aksjologiczny'. Dlatego tez, w mi-
stycznym poznaniu Boga nalezy wyrdzni¢ nastepujace elementy: podmiotowa
biernos¢, poznawcza pewnos¢ oraz koniecznos¢ dziatania'.

W swoim ziemskim ,,statu viatoris” cztowiek przygotowuje si¢ do osta-
tecznego zjednoczenia si¢ z Bogiem. Dopiero ono pozwoli mu pozna¢ Boga
w petni oraz wypelni calg jego potencje, czyli optymalng mozno$¢ jego natu-
ry'’. Poznanie religijne, angazujace cztowieka jako osobe i integrujace wszelkie

12 7. 1. Zdybicka, Filozofia a koncepcja i afirmacja, s. 34. Na temat pojecia wiary religij-
nej por.. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 533-540.

3 7.1. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, s. 432.

4 7. J. Zdybicka, Mistyczne poznanie Boga w ujeciu J. Maritaina, ,,Summarium”, 1981,
nr 10(30), s. 133. Por. rowniez: W. Stomka, Mistyczne doswiadczenie religijne, w: Bog i cziowiek
w doswiadczeniu religijnym, red. W. Stomka, Lublin 1986, s. 101-111.

15 7. 1. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, s. 436-437.

16 7. 1. Zdybicka, Mistyczne poznanie Boga, s. 136-137.

7M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Swietos¢ spetnieniem osoby, w: M. A. Krapiec, Czlo-
wiek — kultura — uniwersytet, Lublin 1982, s. 73. Por. P. Jaroszynski, Filozoficzne koncepcje
kultury, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 6, Lublin 2005, s. 138:
,.Kultura jest czgsciowym dopelnieniem natury, a nie catkowitym, dlatego potrzebne jest otwarcie
na porzadek nadprzyrodzony”.
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jego wiadze poznawcze, osiggnie swoja doskonatg forme dopiero w zyciu przy-
sztym, kiedy cztowiek spotka si¢ z Bogiem ,twarza w twarz” i catkowicie
do Niego przylgnie. Wowczas to Bog stanie si¢ forma, aktem aktualizujacym
potencjalnos¢ osobowego bytu ludzkiego. Taka aktualizacja nie wyklucza dy-
namiki ze wzgledu na mozliwo$¢ postepujacego w nieskonczonos$¢ uintensyw-
nienia'®. Najdoskonalszym zatem poznawczym aktem nadprzyrodzonym jest
tzw. ,,visio beatifica”, stanowigca najwyzszy typ zjednoczenia czlowieka
z Bogiem".

Od wiary do miloS$ci

Kontekstem rozwoju czlowieka jest swiat natury i $wiat kultury, bedacy
rowniez no$nikiem informacji o cztowieku oraz rozwigzan jego problemow,
z problemem sensu zycia wilacznie. Osoba ludzka, zorientowana poznawczo
na calg istniejacg rzeczywisto$¢, tym samym w niej szuka prawdy absolutne;.
Jej dzialalno$¢ poznawcza jest jednak narazona na bledy. U kresu aksjologicz-
nych do§wiadczen cztowieka nie zawsze znajduje si¢ Osobowy Bog. Zdarza sie¢
czlowiekowi orientowa¢ swoje nadzieje ku takim dobrom, jak postep, ludzkosc,
nauka etc. i w nich upatrywac ostatecznego celu wlasnej egzystencji™.

Dla odczytania wlasciwej perspektywy zycia ludzkiego konieczny jest in-
tegralny obraz czlowieka. Samo spojrzenie na jego §wiadomos¢, kulture i jezyk
staje si¢ niewystarczajace, jesli pominie si¢ bezposrednie do§wiadczenie, doty-
kajace samego bytu ludzkiego i jego relacji do innych bytow>'. Charakter natu-
ralnych do$wiadczen osoby ludzkiej jest zrodlem otwarto$ci na pozanaturalne
zrodta prawdy — na objawienie, ktére rodzi potrzebe wiary. Wiara religijna
wprowadza cztowieka w rzeczywisto$¢ transcendentna, wymagajaca od niego
specjalnych predyspozycji.

Wiaze si¢ z tym problem religijno$ci czlowieka, czyli skutecznosci jego
rozwoju poprzez kontakt osobowo-osobowy z ,,Ty” transcendentnym. Teore-
tyczne stanowiska wobec tej kwestii dajg si¢ sprowadzi¢ do dwoch ambiwa-
lentnych przekonan. Jedno reprezentuje poglad, izreligijnos¢ nie nalezy
do koniecznych atrybutow czlowieka, jest zjawiskiem wtérnym i ,,uleczalnym”
na drodze redukcji do innych czynnikéw konstytuujacych jego osobowg struk-
ture. Drugie natomiast opiera si¢ na tezie, ze religijno$¢ jest statym, a zarazem
dynamicznym elementem bytu ludzkiego™.

'8 M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Swietos¢ spelnieniem, s. 63, 73.

19 7. 1. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, s. 427, M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Swie-
tos¢ spelnieniem, s. 73-74.

2 Tamze, s. 175.

2L 7. 7. Zdybicka, Tajemnica czlowieka, s. 22.

2 7. ). Zdybicka, Filozoficzna koncepcja religijnosci czlowieka, w: O Bogu i o czlo-
wieku, red. B. Bejze, Warszawa 1968, s. 186.
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Refleksja filozoficzna nad ontyczng strong osoby ludzkiej, wskazujaca
na jej niekonieczno$¢ w istnieniu, prowadzi do poszerzenia zakresu jej trans-
cendencji o mozliwos$¢ orientacji na istnienie Osoby Transcendentnej, uzasad-
niajacej osobowe zycie cztowieka. Determinantami potrzeb i predyspozycji
transcendentnych jest ludzka rozumnos¢ i zwiazana z niag wolnos¢, przejawiaja-
ca si¢ w aktywnosci czlowieka. Aktywno$¢ poznawcza i wolitywna determinu-
je ludzka otwartos¢ na inne byty o strukturze osobowej, a posrednio — otwartos¢
na ,,Ty” transcendentne. Ta otwarto§¢ na osobe ,,druga” w ogodle, a przede
wszystkim na Osobg Absolutu, decyduje o tej jakosci bytu ludzkiego, jaka jest
religijno$é™.

Analiza poznawczej i wolitywnej aktywno$ci cztowieka, w ktorej bierze
udziat jego religijna natura, prowadzi do u§wiadomienia jej celu, do odkrycia
kresu aktualizacji osoby ludzkiej. Sposéb samoaktualizacji cztowieka na drodze
poznania, mito$ci i tworczosci jest zdeterminowany napigeciem miedzy tym,
co ograniczone i relatywne, a orientacja na to, co nieograniczone, czyli absolut-
ne. Tym samym dziatanie czlowieka, bedace aktem dziatajacego, jest jednocze-
$nie jego aktualizacja, czyli udoskonaleniem.

Posrod wiadz, ktére odzwierciedlajg moznos¢ czlowieka, na pierwszym
miejscu znajduje si¢ intelekt, jako wiadza poznawcza, oraz wola, jako wladza
dazenia i mito$ci. Aktualizacja ludzkich moznosci jest uwarunkowana przed-
miotowo. Intelekt cztowieka cigzy w kierunku prawdy, bedacej jego przedmio-
tem wlasciwym. Natomiast ludzka wola jest nastawiona na zdobycie dobra.
Rozum i wola predysponujg cztowieka do tego, Ze moze on zar6wno poznaé
intelektualnie wszystko, co istnieje, jak tez wszystko pokochaé. Zakres tych
ludzkich wiadz jest nieograniczony, poniewaz ich ostatecznym celem jest Naj-
wyzsza Prawda 1 Najwyzsze Dobro.

Ze wzgledu na ograniczenia wynikajace ze ztozonos$ci bytu ludzkiego,
wlasciwym przedmiotem intelektu jest tylko to, co dane mu jest jako istniejace.
Ludzki intelekt aktualizuje si¢ o tyle, o ile poznaje istote istniejacych rzeczy.
Poznaniu realnie istniejagcego §wiata osob i1 rzeczy towarzyszy, rowniez dany
poznawczo, bytowy charakter tych rzeczy, tj. zmienny, skonczony, niepierwot-
ny, skutkowy, pochodny etc. Poznanie ludzkie, ze wzgledu na tego rodzaju
przedmiot, utrzymuje cztowieka w stanie poszukiwania i potencjalnosci dopoty,
dopdki w zbiorze jego przedmiotow nie znajdzie si¢ Byt Absolutny, bedacy
Absolutng Prawda oraz pelnym Istnieniem i Przyczyng Istnienia wszystkich
bytow przygodnych. Potencjalnos¢ ludzkiego intelektu nie zaktualizuje sie
w zadnej z prawd nieabsolutnych, nawet w afirmacji istnienia Boga, poniewaz
ma ona charakter afirmacji skutkowo-koniecznej, a nie pelnego ogladu. Jedynie
bezposredni kontakt z Prawda Absolutng moze zapewni¢ catkowita aktualizacje

B 7.]. Zdybicka, Filozoficzna koncepcja religijnosci czlowieka, s. 192-193.
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potencjalnosci intelektu ludzkiego. Stad ostatecznym celem aktywnosci po-
znawczej jest Prawda Absolutna®.

Ze wzgledu na jedno$¢ czltowieka, dzialanie woli jest Sci§le zwigzane
z poznaniem. Podobnie jak intelekt ludzki nastawiony jest na poznanie wszel-
kiej prawdy, tak rowniez ludzka wola dazy do osiagnigcia wszelkiego dobra.
Juz samo dazenie jest nieograniczone. Nie zatrzymuje si¢ na jakiej$ okreslonej
plaszczyznie, gdyz nie moze znalez¢ tam pelnego zadowolenia, zaspokojenia
i nasycenia. Raczej transcenduje kazde dobro czastkowe, wciaz dazac do pelni.
Dazenie ludzkiej wolnosci charakteryzuje si¢ pewna statoscia, gdyz mimo tego,
iz tu na ziemi bywa wcigz jakby hamowane, istnieje nadal. Kazde niespetnienie
wywoluje niezadowolenie, wyrazajace si¢ przez nude, przesyt, awersjg, wstret
czy rozpacz, ktorych catkowicie sthumi¢ sam cztowiek nie jest w stanie.

Niektore z poznanych bytow cztowiek czyni przedmiotem szczegélnego
pragnienia, orientuje si¢ na nie, aby si¢ z nimi zjednoczy¢. Istota mitosci, czyli
wolitywnego pragnienia, jest dazenie do zdobycia poznawalnego dobra,
do zjednoczenia z nim. Zakres oddziatywania ludzkiej woli jest nieograniczony,
poniewaz cokolwiek cztowiek poznaje jako dobro, wszystko to moze ukochac,
tzn. ze wszystkim moze polaczy¢ si¢ w akcie mitosci. Realizacja mitosci ma
charakter dialogiczny. Stad tez dla cztowieka adekwatnym przedmiotem mito-
$ci jest drugi cztowiek, z ktérym mozna nawigza¢ dialog. Niestety, nawet osoba
ludzka nie jest zdolna w pelni zaktualizowa¢ ludzkiej potencjalnosci w tej dzie-
dzinie, nie méwigc juz o wszelkich dobrach infraludzkich. Zaréwno byty nie-
osobowe, jak tez ludzkie byty osobowe sg bytami niepelnymi, niekoniecznymi,
a tym samym utracalnymi i zniszczalnymi. Nawet realizacja teoretycznie bez-
zakloceniowego kontaktu miedzyosobowego nie jest petlna. Zawsze istnieje
mozliwo$¢ utraty tego kontaktu wraz ze $miercia osoby kochanej. Ludzka po-
tencjalno$¢ mitosci moze ostatecznie zostaé zrealizowana jedynie w dialogu
mitosci z ,, Ty” transcendentnym, pojetym jako Osoba Najdoskonalsza i Naj-
wyzsze Dobro™.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na problem wolnosci cztowieka, kto-
ry jest $cisle zwiazany z dgzeniem do Absolutnego Dobra. Jesli chodzi o dobra
nieabsolutne, osoba ludzka nie jest zdeterminowana w wyborze celu swego
poznania i pragnienia. Sama decyduje o wyborze dobra, z ktérym taczy sie
przez mitos¢, bedac §wiadoma swojej w tym zakresie wolnosci. Jej wolnosé
przejawia si¢ w tym, ze zadnego z tych dobr nie musi pokochaé. Jezeli za$
wchodzi w relacje mitosci, czyni to na mocy osobistej decyzji, wyboru wlasnie
tego, a nie innego dobra. Momentom podejmowania decyzji towarzyszy do-
$wiadczenie odpowiedzialno$ci, czyli zadowolenie badz poczucie winy. Wyra-

2 7. 1. Zdybicka, Drogi afirmacji Boga, w: W kierunku Boga, red. B. Bejze, Warszawa
1982, s. 139.

3 7.]. Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 284-286.
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zona poprzez tego rodzaju do§wiadczenie wolno$¢ pozostaje w $cislej tacznosci
z moralnoscia, ktora stanowi niepowatpiewalny fakt ludzkiej rzeczywistosci’.

Mozliwos¢ doswiadczenia ludzkiej wolnosci daje podstawy specyfikacji
porzadku moralnego w kontekscie porzadku przyrody, odrdznienia ,,powinie-
nem” od ,,musze”. Wolno$¢ cztowieka jest nieograniczona jedynie w perspek-
tywie orientacji na ,,Ty” transcendentne. Bedzie on pozbawiony wolno$ci zaw-
sze ilekro¢ wybierze dobro nieabsolutne jako ostateczny cel swojej potencjal-
nosci. Czlowiek wprawdzie jest czgsciowo zdeterminowany w stosunku
do pewnych dobr wzglednych, jednak nigdy do konca. Jest on predysponowany
do transcendowania $wiata natury, ktorego dziatanie jest zawsze zdetermino-
wane okre§lonym dobrem. Nawet w stosunku do pelni dobra — Osoby Najwyz-
szej, osoba ludzka pozostaje do pewnego stopnia wolna. Decyduje o tym po-
$rednio$¢ poznania ludzkiego w zyciu doczesnym?®’.

Powyzsza analiza dzialania ludzkiego prowadzi do wniosku, ze,Ty”
transcendentne, jako ostateczny cel ludzkiej potencjalnos$ci, nie jest przez czto-
wieka wybierane, lecz dane mu obiektywnie. Nie mogac nie dazy¢ do pelnego
rozwoju swoich naturalnych moznosci, czlowiek nie moze nie chcie¢ zjedno-
czenia z Osobowym Absolutem. Ludzka wolno$¢ nie jest wiec ostatecznie uwa-
runkowana przedmiotowo w aspekcie materialnym, lecz formalnym. Cztowiek
jest zdeterminowany przez ,Ty” transcendentne, jednak pozostaje wolny
co do drogi i sposobu dazenia do zjednoczenia z Nim. W tym konteks$cie mozna
sformutowaé pozornie paradoksalny wniosek, ze brak wolnosci w stosunku
do Najwyzszego Dobra jest rownocze$nie najwyzsza wolnoscig czlowieka™.

Najpelniejsza aktualizacja osobowych moznos$ci czlowieka jest w konse-
kwencji mitos¢. Ta jednak potrzebuje wstepnego momentu poznawczego,
w ktérym dany jest treSciowo adresat aktu mitosci; potrzebuje wstepnej chocby
tylko minimalnej informacji o istnieniu i istocie Boga. Stad tez funkcje aktu
pra-mitosci spelnia akt wiary, poszerzajacy zakres naturalnej wiedzy ludzkiej
0 Osobowym Absolucie. Wiedza o Bogu, jako najwyzszym dobru i celu oso-
bowego zycia ludzkiego, stanowi podstawowa tres¢ aktu wiary, ktéra wyznacza
zarazem transcendentng perspektywe rozwoju czlowieka, orientujac
go wertykalnie, czyli w kierunku Osoby kochanej™.

% 7. 1. Zdybicka, Wartosci religijne a wartosci moralne, ,Zeszyty Naukowe KUL”,
22(1979), z. 1-3, 5. 99-108.

21 7.]. Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 286-287.
% 7.]. Zdybicka, Drogi afirmacji Boga, s. 140-141.
¥ 7.]. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, s. 193.
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Od wiary do SwietoSci

Szczegolny kontekst kultury technokratycznej, zaréwno fascynujacej
swymi osiagnigciami, jak i budzacej obaw¢ o zachowanie typowo ludzkich
parametréw zycia, wymaga dokonania pewnych dookreslen i specyfikacji.

Redukcja dynamizmu osoby ludzkiej do aktualizacji jedynie jej mozliwo-
$ci materialno-biologicznych nie stanowi ostatecznego rozstrzygniecia proble-
mu ludzkiej potencjalno$ci. Integralny rozwdj cztowieka nie moze pomijac jego
aktywnosci duchowej, wyrazajacej sie przede wszystkim w realizacji prawdy,
dobra, pickna i §wietosci, zwlaszcza w relacjach interpersonalnych®. Osoba
ludzka jest otwarta na inne byty osobowe, a ostatecznie na Osobowy Absolut™".
Gwarancja jakosci bytu ludzkiego jest jego egzystencja w perspektywie ,,Ty”
transcendentnego, rozumianego jako Osoba pragnaca aktualizacji osoby ludz-
kiej w pelnym zakresie i zdolna do jej zapewnienia. Szczytowa forma relacji
osobowo-osobowej migdzy ,,ja” ludzkim i,,Ty”” Boskim jest akt mitosci, dazacy
do wzajemnego udzielenia sie, oddania, daru z siebie. Perspektywa wyznaczona
przez Boga, jako cel ludzkiej potencjalnosci, jako najdoskonalszy model ludz-
kich aktéw, nadaje wszystkim aktywno$ciom cztowieka sens i warto$¢,
nie ingerujac w ich wewnetrzng tres¢™.

Dobrem absolutnym, wynikajacym z analizy bytu ludzkiego, jest doskona-
10s¢ jako dobro rownowazne z realnie istniejgcym Bogiem, o ile jest On przed-
miotem ludzkich aktow poznawczo-wolitywnych. Doskonato$¢, bedac bytem
relacyjnym, charakteryzuje zwiazek zachodzacy miedzy osoba ludzka i Osoba
Najdoskonalsza, ujawniajacy sie rowniez w relacjach do innych oséb ludz-
kich®. Doskonato$é¢ w aspekcie religijnym posiada swoistg interpretacje. Poje-
cie doskonatosci jest adekwatne do pojecia najwyzszego celu zycia religijnego,
zwanego $wietoscig. Swietos¢ jako taka jest nie tylko celem realizowalnym
przez dynamiczny byt ludzki, lecz réwniez atrybutem znamionujacym rzeczy-
wisto$¢ transcendentng. W ten sposéb typologia §wigtosci obejmuje: §wigtos¢
absolutna, $wicto$¢ idealna oraz §wieto$é aktualna™.

Pojecie §wigtosci absolutnej oddaje charakter relacji zachodzacej miedzy
osobowymi Bytami Doskonatymi. Ze wzgledu na catkowita transcendencje

¥ M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Swietos¢ spetnieniem..., s. 59-60. Na ten temat
por.: M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje. Materialy do filozofii czlowieka, Warszawa 1984.

31 7. I. Zdybicka, Poznanie Boga dzis, w: W kierunku Boga, red. B. Bejze, Warszawa
1982, s. 445-446. Por. rowniez: M. Jaworski, Bog i czlowiek. Zagadnienie relacji znaczeniowej
pomiedzy osobq ludzkq i Bogiem a problem ateizmu, w: Logos i ethos, red. M. Jaworski, Krakow
1971, s. 115-128.

32 7. 1. Zdybicka, Filozoficzna afirmacja Boga, w: Z zagadnien kultury chrzeScijariskiej,
Lublin 1973, s. 209.

3 7.7, Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 312.

* M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Swieto$¢ spelnieniem, s. 64. Na ten temat por.: M. Ja-
worski, Bog religii jako najwyzsza wartosé, ,,Znak”, 24(1972), s. 905-916.
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tego typu doskonalo$ci wobec osobowego bytu ludzkiego mozna stwierdzi¢
jedynie, iz Swigto$¢ absolutna domaga si¢ catkowitej powszechnosci i petni
od obu stron relacji oraz odnosi si¢ tylko do relacji zachodzacych miedzy Oso-
bami Boskimi.

Pojecie $wietosci idealnej oddaje charakter relacji zachodzacej miedzy
zaktualizowang osoba ludzka a Osoba Boga. Od cztowieka domaga si¢ uniwer-
salno$ci, ktéra nie jest mozliwa na obecnym etapie zycia ludzkiego. Staje si¢
osiggalna dopiero w zyciu przyszlym, kiedy cztowiek spotka Boga ,twarza
w twarz” i calkowicie do Niego przylgnie.

Z kolei, pod pojeciem $wietosci aktualnej kryje sie charakter relacji za-
chodzacej miedzy osoba ludzka, w stanie aktualizacji, i Osoba Boga. Tego typu
swietos$¢ jest dostepna cztowiekowi w jego obecnym zyciu. Jej intensyfikacja
zalezy od indywidualnej konkretyzacji rozwoju ludzkiego ,,istnienia-ku-
Bogu™?.

Swigto$é jako taka zatem przyshiguje istotowo jedynie Bogu. Pozostale
byty osobowe maja do niej dostep na drodze partycypacji w egzystencji Bytu
Transcendentnego. Swigto$é nie moze byé whasciwoscia transcendentng kazde-
go bytu, jak to jest w przypadku prawdy, dobra czy pigkna. Przystuguje bytom
osobowym i to jedynie tym, ktore podejmujg swiadomy, dobrowolny i konse-
kwentny kontakt ze Swietym istotowo™. Istnieje wyrazna zalezno§¢ prawdy,
dobra i piekna od $wietosci. To wlasnie §wigtos¢ je implikuje i przenika, ozy-
wia 1 dopelnia, nadaje ostateczny horyzont, glebie i wlasciwg perspektywe.
Pelna konkretyzacja prawdy, dobra i pickna tkwi we wlasciwej relacji osoby
ludzkiej do Osoby Najdoskonalszej jako Najwyzszej Prawdy, Najwyzszego
Dobra i Doskonatego Pigkna.

Nie bez znaczenia dla sposobu aktualizacji osoby ludzkiej jest jej zlozo-
no$¢. Materialna strona bytu ludzkiego nie tylko umozliwia relacje osobowo-
osobowg migdzy cztowiekiem i Bogiem, ale ja rownocze$nie ogranicza. Deter-
minuje kazdy akt ludzki, lecz ostatecznie nie jest nigdy jego czynnikiem spet-
niajagcym. Stad wniosek, iz realizacja doskonatosci wymaga odpowiedniego
kontekstu, adekwatnej przestrzeni. Swietos¢ stanowi najbardziej wewnetrzng
jakos$¢ cztowieka, ktora najpetniej doskonali osobe ludzka. Dlatego tez, realizu-
je si¢ dzigki obecnosci Boga w cztowieku i cztowieka w Bogu®'.

Powyzsza analiza bytu ludzkiego, aktualizujacego si¢ poprzez odpowied-
nig aktywno$¢, wpltywa na rozumienie pojecia $wigtosci-doskonatosci, jako
czego$ dynamicznego. Z jednej strony §wigto$¢ jest utozsamiana z uwolnie-
niem czltowieka od tego, co ziemskie, czasowe izmienne. Z drugiej polega

33 7.1, Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 312-313.
3 7.7, Zdybicka, Tajemnica czlowieka..., s. 22.

37 M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Tomistyczna koncepcja swietosci, w: W nurcie zagad-
nien posoborowych, red. B. Bejze, t. 6, Warszawa 1972, s. 405-418.
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na skierowaniu go ku Osobie Doskonatej, ktéra cztowieka fascynuje i pociaga,
a wiec wzbudza pragnienie potaczenia si¢ z Nig. Osoba ludzka poprzez aktyw-
no$¢ religijng realizuje swoja najdoskonalsza potencjalnos¢, w wyniku czego
osigga najwyzszg aktualizacje, czyli petna i dostepng jej doskonato§é-swietosce.

Dynamika $wigto$ci przejawia sie¢ w procesie spirytualizacji cztowieka,
czyli takiego rozwoju, w ktorym osoba ludzka coraz bardziej aktualizuje sie
i uduchawia zaré6wno w sensie ontycznym, jak tez moralnym. Jej wskaznikiem
jest stopien upodobnienia si¢ do Boga, co mozna nazwaé stopniem przebo-
stwienia®. Realizacja doskonato$ci-§wietosci jest koniecznym warunkiem ak-
tualizacji osoby ludzkiej. Materialno-duchowa struktura osobowa determinuje
czlowieka jako byt otwarty na istnienie Osoby Najwyzszej 1 dazacy do zespole-
nia z Nig w akcie mito$ci. Osobowy byt ludzki ograniczony i nieustannie trans-
cendujacy swoja ograniczono$¢, staje si¢ coraz bardziej osoba majacag w Bogu
nieograniczona perspektywe poznawcza i wolitywng, transcendentng miare
i model petnego zycia osobowego™.

Podsumowanie

Przeprowadzone rozwazania umozliwiaja sformutowanie wnioskoéw
w dwojakim aspekcie. W aspekcie przedmiotowym akt wiary religijnej jest
odpowiedzia czlowieka na Boze zaproszenie, skierowane do niego w nadprzy-
rodzonym objawieniu. Wierze towarzyszy przekonanie, ze Bog istnieje i kocha
czlowieka, przez co ten afirmuje Go jako kogo$ bliskiego i obecnego w jego
zyciu. W zakres wiary wchodzi pewna wiedza o Bogu, zgromadzona nie
na drodze doswiadczenia empirycznego, lecz wolitywnego przyzwolenia
na percepcje objawienia. Akceptowalno$¢ konkretnych prawd wiary wyptywa
z autorytetu Osoby Najdoskonalszej. Objawienie chrzescijanskie, bedac po-
$rednim ukazaniem si¢ Boga, jest rownocze$nie drogowskazem ludzkiej aktu-
alizacji, ktérej domaga sie natura osobowego bytu ludzkiego.

W aspekcie podmiotowym akt wiary religijnej wprowadza cztowieka
w proces duchowego doskonalenia, integralnie obejmujacego zaréwno pogle-
bienie poznania Boga i wzrost mito$¢ ku Niemu, jak rowniez postepy na drodze
do $wigtosci. Kluczowy wniosek powyzszych rozwazan sprowadza si¢ do tezy,
iz dopiero potaczenie cztowieka z Bogiem w akcie milosci stanowi ostateczna
gwarancje petnej aktualizacji osoby ludzkiej (jej przebostwienia), w ktorej
na mocy uwarunkowan epistemologicznych zasadnicza role odgrywa akt wiary
religijnej®.

¥ 7.1, Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 314.
¥ M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Swieto$¢ spelnieniem, s. 65-68.
40 7. 1. Zdybicka, Tajemnica czlowieka, s. 22. Por. rowniez: S. Kowalczyk, Bég i czlowiek

w doswiadczeniu religijnym w literaturze filozoficznej, w: Bog i cztowiek w doswiadczeniu reli-
gijnym, red. W. Stomka, Lublin 1986, s. 67-68; M. A. Krapiec, O wolnosci woli, ,.Znak”,
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A SENSE OF THE RELIGIOUS FAITH IN A LIGHT
OF THE PHILOSOPHICAL REALISM

Summary

The following article aims at answering to the question about a status of the religious
faith within the development of human person. The undertaken purpose is realized
within three stages that consist of analyzing (1) ,,supernatural” knowing of God, (2)
epistemological basis of the love toward God, (3) specificity of the human perfection.
Given considerations are based mainly on analyzing selected works written by repre-
sentatives of the philosophical realism (St. Thomas Aquinas, Zofia J. Zdybicka, Miec-
zyslaw A. Krapiec). A choice of texts is marked by their common personalist character
resulting from a determined respect to the integral vision of man as person.

The author claims that an act of religious faith introduces every human person into a
process of spiritual perfection that integrally contains not only deepening a cognition of
God and strengthening a love with Him, but progressing toward a sainthood as well.
The key conclusion focuses on a thesis that only a unity of man and God within an act
of love provides a safeguard of the complete actualization of man where in virtue of
epistemological conditions the act of religious faith plays a principal role.

16(1964), s. 597-609; Tenze, Ja-cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 387-
388.
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