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JEZUS CHRYSTUS KONSEKROWANY
JAKO NOWA SWIATYNIA (J 10, 22-39)

W Ewangelii Janowej pojawia sig szczeg6lnie wiele tekstow, ktore przed-
stawiaja Jezusa i Jego dzieto jako nowa rzeczywistos¢, zastepujaca lub wypet-
niajaca figury i tradycje starotestamentalne. Ta nowa rzeczywisto$¢, objawiona
przez zbawcze dzieto Jezusa, nie jest wigc zerwaniem i catkowitym odcigciem
si¢ od dotychczasowych tradycji, lecz jawi si¢ jako ich kontynuacja i wypet-
nienie, gdyz Jezus wykorzystuje je w pelni w procesie historiozbawczym.
Mozna zatem powiedzie¢, ze czwarty ewangelista traktuje osobe Jezusa jako
swoisty klucz interpretacyjny Starego Testamentu'.

Bardzo wazna starotestamentalna instytucja, ktora zostala przedstawiona
w Ewangelii Janowej jako znajdujaca swoje wypetnienie w Jezusie Chrystusie,
jest swiatynia jerozolimska. Dlatego u podstaw niniejszego artykutu pojawia
si¢ pytanie, czy rowniez w perykopie J 10, 22-39 ewangelista ukazuje Jezusa
jako nowa $wiatynig, ktora wypelnia role odgrywana dotychczas w historii
zbawienia przez $wiatynig jerozolimska. W celu udzielenia odpowiedzi na tak
postawione pytanie, najpierw zostanie przeprowadzona analiza egzegetyczna
dwodch kluczowych wersetdw badanej perykopy, a mianowicie J 10, 22 i 10,
36. Nastegpnie, na jej podstawie, wyprowadzone zostang wnioski o charakterze
teologicznym.

W Jerozolimie, podczas zimowego Swigta Poswiecenia Swiatyni, Zydzi do-
konali bowiem w $wiatynnym portyku Salomona swoistej prowokacji wobec
Jezusa. Ten liturgiczny kontekst moze okazac si¢ bardzo istotny dla tematu
dotyczacego Jezusa jako nowej $wiatyni. Przywoluje on na mys$l konkretne
wydarzenia historyczne z czasdéw machabejskich, a przede wszystkim podkre-
$la ogromne znaczenie, ktére Zydzi przywiazywali do $wiatyni jerozolimskiej,

' Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z 2001 roku zatytutowany Nardd zydowski i jego Swie-
te Pisma w Biblii chrzescijanskiej, w podsumowaniu rozdziatu dotyczacego podstawowych
tematow Pism narodu zydowskiego i ich recepcji w wierze w Chrystusa, stwierdza: ,,Osoba
Jezusa i zwiazane z Nim wydarzenia pozwolity ukaza¢ w Pismach pelnig sensu, ktory wczesniej
byl niedostrzegalny. Ta pelnia znaczenia ustanowita pomigdzy Nowym a Starym Testamentem
potrojny stosunek: ciaglosci, braku ciaglosci i postgpu” (Papieska Komisja Biblijna, Narod zZy-
dowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijaniskiej, Kielce 2002, s. 124).
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zwlaszcza do sprawowanego w niej kultu, ktory obejmowat takze celebracje
Swiat.

1. ,,Nadeszlo wéwczas Swieto Poswiecenia Swiatyni...” (J 10, 22)

Zastosowany przez autora czwartej Ewangelii w wersecie J 10, 22 grecki
rzeczownik ta egkainia etymologicznie oznacza odnowienie, renowacjg. Stad,
wystepujac jedynie tutaj w caltym Nowym Testamencie, okresla on rocznice
przywrdcenia kultu w §wiatyni jerozolimskiej, $wieto jej rekonsekracji, uroczy-
sto$¢ poswiecenia na nowo. Dokladnie ten sam termin pojawia si¢ w Septu-
agincie na okreslenie poswigcenia §wiatyni w Ezd 6, 16-17 oraz muru Jerozo-
limy w Ne 12, 27°.

Biblijne okreslenie Swigta Poswigcenia Swiatyni jest podane w 1 Mch 4,
56. 59 oraz 2 Mch 2, 9. 19 i brzmi ho egkainismos’. Natomiast grecka nazwa ta
egkainia jest literalnym oddaniem hebrajskiego chanukkd (stad Chanuka
w jezyku polskim), czyli nazwy, ktéra w okresie migdzytestamentalnym zosta-
ta nadana temu $wigtu przez rabindw i pod ktdra jest ono wciaz znane wsrdéd
Zydow”. Zdaniem J.C. VanderKama, nie moze byé watpliwosci, Ze termin ten
byt uzyty w zaginionym oryginalnym hebrajskim tekscie 1 Mch”.

Rzeczownik chanukkd, utworzony od rdzenia chnk, pojawia si¢ czesto
w tekstach powygnaniowych. Wystepuje on 10 razy w jezyku hebrajskim
i 2 razy w aramejskim. Odnosi si¢ do rozpoczegcia uzytkowania budowli sakral-

2 Por. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, Peabody 2003, s. 822; R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelnq lokalizacjq greckich hasel,
kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1995% s. 153. Rze-
czownik ta egkainia ma typowa dla okreslen $wiat formg liczby mnogiej, tak jak m.in. fa genesia
(Mt 14, 6; Mk 6, 21), ta sabbata (Mt 12, 1. 5; 28, 1; Lk 4, 16) i ta adzuma (Mk 14, 1; Lk 22, 1;
Dz 12, 3) (por. F. Blass, A. Debrunner, 4 Greek Grammar of the New Testament and Other
Early Christian Literature. A Translation and Revision of the ninth-tenth German edition incor-
porating supplementary notes of A. Debrunner by R.W. Funk, Chicago 1961, § 141(3);
A.J. Késtenberger, John, Grand Rapids 2004, s. 309).

3 Por. W. Dommershausen, chanak, w: G.J. Botterweck, H. Ringgren (red.), Theological Dic-
tionary of the Old Testament, t. 5, Michigan 1997, s. 21. M.D. Herr twierdzi nawet, ze
rzeczownik fa egkainia jest skrotem wyrazenia ho egkainismos tou thusiasteriou z 1 Mch 4, 59,
gdzie egkainismos oznacza dostownie inauguracjg, odnowienie, odbudowanie (por. Hanukkah,
w: C. Roth, G. Wigoder i inni (red.), Encyclopaedia Judaica, t. 7, Jerusalem 1972, kol. 1282).

* Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 521-522. Wspolczesne thuma-
czenia biblijne postuguja si¢ nastgpujacymi nazwami tego $wigta: Swieto poswiecenia swiqtyni,
uroczystos¢ Poswiecenia Swiqtyni, pamiqtka Poswiecenia swiqtyni, [The Feast, Festival of] the
Dedication (ang.), [La Féte de) la Dédicace (ft.), Tempelweihfest (niem.), [La Festa della] Dedi-
cazione (wt.).

5 Por. J.C. VanderKam, Feast of Dedication, w: D.N. Freedman (red.), The Anchor Bible Dic-
tionary, t. 2, New York 1992, s. 123. Wedlug J.N. Sandersa i B.A. Mastina, grecki termin fa
egkainia zostal uzyty w J 10, 22 jako ttumaczenie hebr. chanukkd z Dn 3, 2 w wersji Teodocjona
(por. A Commentary on the Gospel according to St John, London 1968, s. 254).



ks. Tomasz Tomaszewski 215

nej. Zakonczenie przedsigwzigcia bylo $wigtowane wraz z inauguracja, ktorej
towarzyszyto zazwyczaj sktadanie ofiar i wielka rado§¢. W Lb 7, 10-11. 84. 88
rzeczownik ten odnosi si¢ do poswigcenia oftarza w przybytku na pustyni.
W 2 Krn 7, 9 podkreslony jest fakt, ze Swiatynia to punkt skupiajacy caty kult
1 miejsce sktadania ofiar. Natomiast w tytule Ps 30 rzeczownik ten jest dodana
poézniej, zapewne po 164 r. przed Chr., liturgiczna wskazoéwka, ze 6w psalm
mial by¢ $piewany co roku na §wigto Chanuka. Wedtug Ezd 6, 16-17, poswig-
cenie odbudowanej $wiatyni pociaga za soba rowniez uroczyste ztozenie ofiar
catopalnych i przebtagalnych. Z kolei Ne 12, 27 opowiada o poswigceniu od-
budowanych muréw Jerozolimy. Ofiary i ucztowanie w $§wiatyni wyrazaja
rados¢ i1 dzigkczynienie za to, ze dzieto to zostalo zrealizowane. Aramejski
tekst Dn 3, 2-3 podaje opis poswigcenia boskiego posagu i wspomina o obec-
no$ci wielu zaproszonych gosci, grze na instrumentach muzycznych i gescie
kultycznej prostracji’.

W formie czasownikowej rdzen chnk wystgpuje bardzo rzadko w Starym
Testamencie, bo tylko 5 razy, i to zawsze w koniugacji gal. Chociaz zwykle
oddaje si¢ go przez czasownik poswigcic, to bardziej doktadnym tlumaczeniem
jest zaczaé, zapoczatkowaé, zainaugurowaé’. Wedlug Pwt 20, 5, ten, kto wy-
budowat nowy dom i jeszcze go nie poswigcit (W'lo’ chanako), jest zwolniony
od stuzby wojskowej, aby kto$ inny nie poswiecit (jachn’kennii) jego domu,
gdy on zginie na wojnie. W tym przypadku czasownik ten nie oznacza faktu
poswigcenia, lecz prawdopodobnie czynnosci zwiazane z przezywaniem rado-
$ci z nowo nabytej wlasnosci. W Starym Testamencie nie ma bowiem zadnego
innego $wiadectwa o poswigcaniu domow prywatnych.

Natomiast w przypadku budowli religijnych, czasownik ten oznacza wspol-
notowa czynno$¢ inauguracji. W 1 Krl 8, 63 i 2 K 7, 5 nie ma mowy
o zadnym specjalnym rycie poswigcenia czy konsekracji. Salomon i caty nar6éd
przekazali $wiatyni¢ do uzytku i uroczyscie ja zainaugurowali (wajjachn’kii)
poprzez ztozenie masowych ofiar. Prz 22, 6 jest odosobnionym aforyzmem
dotyczacym wartosci 1 skuteczno$ci wychowywania dzieci we wezesnym wie-

8 Por. The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon with an appendix containing the
Biblical Aramaic. Coded with the numbering system from Strong’s Exhaustive Concordance of
the Bible, Peabody 2003, s. 335; W. Dommershausen, chanak, s. 20-21; H.L. Bosman, chanukka,
J.A. Naud¢, chnk, w: W.A. VanGemeren (red.), The New International Dictionary of Old Testa-
ment Theology and Exegesis, t. 2, Grand Rapids 1997, s. 200-202; J. Unterman, Poswiecenie,
w: P.J. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 987-988.

7'S.C. Reif, w artykule pod prowokacyjnym tytutem Dedicated to chnk (,,Vetus Testamentum”
22(1972), s. 495-501), jednoznacznie opowiada si¢ za thumaczeniem tego rdzenia jako zaczynac,
rozpoczynaé, inicjowaé, powotujac si¢ przy tym na pracg O.S. Rankina z 1930 r. Natomiast
w odniesieniu do formy rzeczownikowej tego rdzenia formutuje on nastgpujacy wniosek: ,,Wi-
thout entering into a discussion of his [Rankin] theories, we may permit ourselves the conclusion
that the rendering of chanukkd as the Festival of Dedication requires rectification” (s. 499).
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ku. Czasownik chanok oznacza tu ustawiczne wprowadzanie niedojrzatego
jeszcze cztowieka na jego wiasne zyciowe $ciezki®.

Czasownik egkainidz6 1 jego formy pokrewne pojawiaja si¢ rzadko
w grece pozabiblijnej. W Septuagincie greckie rzeczowniki ho egkainismos
(Lb 7, 10-11. 84; 2 Krn 7, 9; Ps 30(29), 1; Dn 3, 2-3) i hé egkainésis (Lb 10,
88) sa tlumaczeniami rzeczownika chanukkd. Natomiast, poza ttumaczeniami
wspomnianych wyzej czasownikowych form hebrajskiego rdzenia chnk oraz
1 Mch 4, 36. 54. 57; 5, 1, czasownik egkainidzo wystgpuje jeszcze w 1z 16, 11;
1 Sm 11, 14; 2 Krn 15, 8; Ps 51(50), 12; Syr 36, 5, gdzie oznacza: uczyni¢ no-
wym, odnowi¢’.

Warto zaznaczy¢, ze w Nowym Testamencie czasownik egkainidzo pojawia
si¢ tylko dwukrotnie'®. W Hbr 9, 18, w formie biernej egkekainistai odnosi si¢
on do testamentu (diathéké) i znaczy: uroczy$cie wprowadzi¢ co$ nowego
w zycie, konsekrowaé. Wydaje si¢ naturalne, ze przymierze, ktore jest Bozym
porzadkiem w historii zbawienia, powinno by¢ konsekrowane przez krew
1 osiagna¢ skutek poprzez $mier¢. Jest to takze prawda dotyczaca pierwszego
przymierza zawartego na Synaju (por. Wj 24, 6-8)'".

Tekst Hbr 10, 20 méwi natomiast o dostgpie do $wiatyni nowa droga, ktora
Jezus zapoczatkowal (enekainisen). Wtedy egkainidzo hodon moze réwnie
dobrze znaczy¢: uczyni¢ droge, ktérej nie bylo tam przedtem, pokona¢ droge
pierwszy raz, poswigcic ja, otworzy¢. Droga do Boga, ktora Jezus dopiero co
otworzyt i przeszedl, jest droga, po ktorej idac, chrzescijanie moga teraz zna-
lezé dostep do Boga'.

Wida¢ zatem, ze hebrajski rzeczownik chdnukkd jest zazwyczaj thumaczony
jako poswigcenie, konsekracja, lecz greckie terminy, ktore starozytni ttumacze

8 Por. The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, s. 335; W. Dommershausen,
chanak, s. 19-20; J.A. Naudé, chnk, s. 200-201; J. Unterman, Poswigcenie, s. 987-988.

? Por. J. Behm, kainos kil., w: G. Kittel, G. Friedrich (red.), Theological Dictionary of the New
Testament, t. 3, Michigan 1999, s. 453-454. J. Milgrom twierdzi, ze czasownik egkainidzo nie
jest wlasciwym tlumaczeniem rdzenia chnk. A.R. Kerr uwaza jednak, ze w takiej sytuacji i tak
pozostaje zagadka, dlaczego Septuaginta tak czgsto w taki wiasnie sposob oddaje znaczenie tego
hebrajskiego rdzenia (por. The Temple of Jesus’ Body. The Temple Theme in the Gospel of John,
Sheffield 2002, s. 250-251).

9 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 153.

"""Por. J. Behm, kainos ktl., s. 454. Wspolczesne polskie thumaczenia bardzo roznie oddaja Hbr 9,
18: ,,Stad takze i pierwszy nie bez krwi byt zaprowadzony”; ,,Stad tez i poprzedni nabrat mocy
przez krew”; ,,Totez i pierwszy testament nie mogt by¢ zapoczatkowany bez przelania krwi”.

12 Takie thumaczenie podaje H. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata.
Eschatologiczna Ofiara Ekspiacji i nowego Przymierza, Lublin 2003, s. 341.

B Por. J. Behm, kainos kil., s. 454. H. Witczyk, badajac tekst Hbr 10, 19-22, zauwaza: ,,Mediacja
Chrystusa obejmuje kilka dziatan. Po pierwsze, w Nim cztowiek znajduje ‘mozliwos¢ dostepu’
do Boga z cata $miatoscia, bez leku. Po drugie, Chrystus jest ‘Droga’, ktéra prowadzi do Swiaty-
ni. A nade wszystko Chrystus jest Kaptanem, ktory doprowadza cztowieka do Boga” (Pascha
Jezusa, s. 341). Czasownik egkainidzo pojawia si¢ wige tutaj w kontekscie zwigzanym z teologia
nowej $wiatyni.
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wybrali, aby oddac jego sens, proponuja raczej ideg odnowienia, przywrocenia.
To powiazanie terminologii hebrajskiej i greckiej zgadza si¢ z praktyka Septu-
aginty, cho¢ wyrazy te w obu tych jezykach wydaja si¢ nie mie¢ doktadnie tych
samych znaczen'*. Jednak w ten sposob, jak uwaza R.E. Brown, terminy te
przywotuja poswigcenie wszystkich §wiatyn w catej historii Izraela".

2.,,0 Tym, ktorego Ojciec konsekrowal...” (J 10, 36)

Werset J 10, 36 stanowi apodosis w zdaniu warunkowym obejmujacym
J 10, 35-36'C. Jest on charakterystycznym przykladem zmieszania mowy nieza-
leznej 1 zaleznej. Pierwszy spdjnik hoti spetia tu bowiem funkcje cudzystowu
(tzw. hoti recitativum), a zamiast bezokolicznika blasfemein, ktory o wiele
lepiej taczyltby sie z poprzedzajacym go zaimkiem hon, pojawia si¢ czasownik
w formie osobowej blasfemeis. J 10, 36 wyglada z pozoru na okres retoryczny,
w ktorym zdanie podrzedne hon ho patér hégiasen kai apesteilen eis ton ko-
smon zajeto miejsce zdania gtownego humeis legete hoti blasfemeis. W rze-
czywisto$ci jednak, werset ten, wraz ze swoja wadliwa struktura (hon odnosi
si¢ do blasfemeis), jest jednym z przykltadow, obecnej takze gdzie indziej
u Jana, luznej struktury zdaniowej, w ktora wlaczone sq dwa zdania. Zdaniem
wzglednym hon ho patér hégiasen kai apesteilen eis ton kosmon rzadzi zatem
czasownik legete poprzedzony emfatycznym zaimkiem osobowym humeis,
a wyjasnia go zdanie wprowadzone przez spojnik hoti: eipon huios tou theou
eimi (por. Lk 22, 70; J 4, 20. 35; 8, 54; 9, 19). Umieszczenie zaimka wzgledne-
go na poczatku zdania wydaje si¢ natomiast wskazywac na to, ze Jezus ma
pozycje jedyna i On jest wlasnie Tym, ktorego Bog konsekrowat i postat
(por.J 3,34;5,38;6,29; 17, 3)17.

Podmiotem dla czasownikow hégiasen kai apesteilen jest w J 10, 36 rze-
czownik ho pater. Septuaginta, poprzez czasownik hagiadzo, oddaje rdzen gds.

1 por. J.C. VanderKam, Feast of Dedication, s. 123-124.

15 por. R.E. Brown, The Gospel according to John, t. 1, New York 1966, s. 402.

'S Wersety J 10, 35-36 sa zdaniem warunkowym typu realis, w ktorym protasis ma forme trybu
oznajmujacego aorystu, a apodosis - pytania w trybie oznajmujacym czasu terazniejszego (por.
W. Hendriksen, New Testament Commentary. Exposition of the Gospel according to John, t. 1,
Grand Rapids 1953, s. 40).

17 Por. F. Blass, A. Debrunner, 4 Greek Grammar of the New Testament, § 470(1), 478;
M. Zerwick, Analysis philologica Novi Testamenti graeci, Roma 1966°, s. 232; C.K. Barrett, The
Gospel according to St. John. An Introduction with Commentary and Notes on the Greek Text,
Philadelphia 19782, s. 385; W. Hendriksen, New Testament Commentary, t. 1, s. 60; A.J.
Kostenberger, John, s. 315; A. Kusmirek, Postannictwo Jezusa Chrystusa wedlug czwartej
Ewangelii, Warszawa 2003, s. 276; M. Wojciechowski, Jezus jako Swiety w pismach Nowego
Testamentu, Warszawa 1996, s. 90. W odniesieniu do pierwszego spdjnika hoti L. Morris
zauwaza: ,,Though direct speech is used the quotation does not give us the exact words used, at
least as John reports it. He is giving us the sense of their words rather than a transcript” (The
Gospel according to John. Revised Edition, Grand Rapids 1995, s. 469).
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Okoto 20 tekstow Starego Testamentu uzywa tego rdzenia w taki sposob, ze to
Bog jest podmiotem czynnosci, a jej przedmiotem sa ludzie'®. Gdy hebrajski
czasownik wystepuje w formie piel, skutkiem czynnosci u§wigcania jest wej-
scie w stan §wigtosci, zwiazane z kultem, a gdy w formie #ifil - raczej konse-
kracja, przynalezno$¢ do Boga. Septuaginta ma wprawdzie do dyspozycji tylko
jeden odpowiednik grecki hagiadzo, ale te dwa znaczenia pozostaja w nim
widoczne". Poza tym, Septuaginta uzywa tego samego czasownika na okresle-
nie poswigcenia przybytku i ottarza przez Mojzesza (Lb 7, 1; Wj 29, 36. 43;
Kpt 8, 11), $wiatyni Salomona (1 Krl 8, 64; 9, 3; 2 Krn 7, 7. 16. 20), a takze
wnetrza przybytku i dziedzincow §wiatyni odnowionej przez Jude Machabe-
usza (1 Mch 4, 48)*°. W Nowym Testamencie czasownik hagiadzé pojawia sig
28 razy. Okre$la on uswigcenie rzeczy, poswigcenie lub uswigcenie osdb oraz
$wigcenie, czyli traktowanie czego$ (kogo$) jako $wigtego®'

W czwartej Ewangelii tylko w J 10, 36 jest mowa o konsekracji Jezusa
przez Ojca. Natomiast w J 17, 17. 19 staje si¢ On zrodtem uswigcenia w praw-
dzie uczniow (hagiason autous en té(i) aletheia(i); hina osin kai autoi hégia-
smenoi en alétheia(i)), za ktorych modli si¢ Jezus ukazany w J 17, 19 jako Ten,
ktory poswigca samego siebie (huper auton ego hagiadzo emauton). Konsekra-
cja Jezusa to zatem takie dzialanie Ojca, ktore sprawia, ze zostaje On postany
na $wiat (J 10, 36) oraz jest Swietym Boga (J 6, 69)*

'8 Podmiot form czasownikowych tego rdzenia jest prawie zawsze osobowy: Bog, sedziowie,
lud. Natomiast jako dopelnienie pojawiaja si¢ kaptani, lud oraz $wigte miejsca i naczynia, ktore
poprzez poswigcenie zostaja oddzielone od tego, co $wieckie (por. O. Procksch, K.G. Kuhn,
hagios ktl., w: Theological Dictionary of the New Testament, t. 1,s. 111).

19 J. Kucharski przeprowadza szczegotowa analize 9 miejsc w Septuagincie, gdzie wystepuje,
pochodzacy od czasownika hagiadzo, rzeczownik hagiasmos. Konkluduje on, ze ten grecki
rzeczownik nie posiada swojego jednoznacznego odpowiednika w jezyku hebrajskim. Stosowany
jest w relacji zar6wno do osdb, jak i do rzeczy, a jego pole semantyczne zamyka si¢ w nastgpuja-
cych odcieniach znaczeniowych: $wigto$¢, uswigcenie, poswigcenie, sanktuarium, $wiatynia,
miejsce $wigte (zob. Pole semantyczne rzeczownikowej formy hagiasmos w kanonicznych ksie-
gach Septuaginty, ,,Roczniki Teologiczne” 45, 1(1998), s. 55-89).

20 por. M.L. Coloe, God Dwells with Us. Temple Symbolism in the Fourth Gospel, Collegeville
2001, s. 153; H. Witczyk, Bog jako Ojciec Jezusa (J 10, 22-42), ,,Roczniki Teologiczne” 47,
1(2000), s. 165-166; M. Wojciechowski, Jezus jako Swiety, s. 94-95. R.E. Brown twierdzi, ze
czasownik hagiadzo moze by¢ uwazany za synonim czasownika egkainidzo, od ktérego pocho-
dzi z kolei rzeczownik egkainia oznaczajacy Swieto Pos$wiecenia Sw1qtym (por. The Gospel
according to John, t. 1, s. 404). Przeciwnego zdania jest J. McCaffrey: ,,hagiadzo and egkainidzo
may be applied to one and the same ceremony, but it is a mistake to say that ‘the two are synon-
ymous’” (The House with Many Rooms. The Temple Theme of Jn 14, 2-3, Roma 1988, s. 233).

2l Por. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 19933, s. 502; R. Popowski, Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 5; M. Wojciechowski, Jezus jako Swiety, s. 37-42.
Na temat uswigcenia w Ewangeliach synoptycznych zob. H. Stettler, Sanctification in the Jesus
Tradition, ,,Biblica” 85(2004), s. 153-178.

22 Tekst J 17, 17-19 bardzo szczegOtowo analizuje 1. de la Potterie, La vérité dans saint Jean, t. 2,
Rome 1977, s. 706-787. Analizg J 6, 69 przeprowadza natomiast M. Wojciechowski, Jezus jako
Swiety, s. 74-88.
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W odniesieniu do ludzi czasownik hagiadzo, gdy jego podmiotem jest Bog,
moze mie¢ dwa znaczenia. Po pierwsze, oznacza on oddzielenie, wybranie
danego cztowieka sposrdd innych i przeznaczenie go do wypelnienia zadania
wyznaczonego przez Boga. T¢ tre$¢ najlepiej oddaje polski czasownik poswig-
ci¢. Po drugie za$, hagiadzo oznacza takie dzialanie, ktore sprawia w czlowie-
ku pewna wiez z Bogiem. Czynno$¢ te najlepiej okresla czasownik uswigcic.
To drugie znaczenie hagiadzo posiada w odniesieniu do ucznidow Jezusa
wJ 17, 17. 19. Wida¢ zatem wyraznie, ze wypowiedzi Jezusa w J 10, 36 1 17,
17. 19 nie uwydatniajg tej samej mys$li. Pierwsza z nich podkres$la role Ojca
i petng pod kazdym wzgledem $wigto$¢ Jezusa. Druga natomiast moéwi o su-
biektywnie pojgtej Swigtosci oraz moralnej postawie uczniow zdobytej dzigki
Bozej pomocy™.

Niektorzy egzegeci, taczac znaczenie hagiadzé w J 10, 36 1 17, 19, twier-
dza, ze oba te wersety sa aluzjami do meki Jezusa. F. Gryglewicz zwraca uwa-
ge na to, ze w J 17, 19 Jezus mowi o swojej Smierci, ale czasownik hagiadzo
nawiazuje takze do tego, ze Ojciec poswiecit Go i postal na swiat (J 10, 36).
W modlitwie arcykaptanskiej Jezus jest zatem scharakteryzowany réwnocze-
$nie jako kaplan i ofiara, a Jego megka i $mier¢ ukazane sa jako istotny moment
w realizacji Bozego postannictwa®. Inni komentatorzy uwazaja, ze hagiadzo
w obu tych miejscach oznacza po$wigcenie Jezusa jako ofiary przez Ojca, od
chwili wcielenia az do ostatecznego ztozenia tej ofiary na krzyzu®>.

3 Por. F. Gryglewicz, Modlitwa arcykaplariska, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza Ewangelii $w.
Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne, Lublin 1992, s. 123-124; L. Stachowiak, Ewangelia
wedlug sw. Jana. Wstep-przekiad z oryginatu-komentarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 345-346;
H. Witczyk, ,, Aby byli jedno”. Sens modlitwy Jezusa w J 17, 1-26, w: A.R. Sikora (red.), Biblia
podstawq jednosci, Lublin 1996, s. 106-107; M. Wojciechowski, Jezus jako Swigty, s. 168. Wit-
czyk konkluduje swoje analizy: ,,Mozna jednak powiedzie¢, ze ‘uswigcenie’ nie wyklucza ‘po-
$wigcenia’, ale je dopetnia. Cztowiek nie tylko zostaje oddzielony (wybrany) od innych i prze-
znaczony do jakiej§ misji, ale zostaje przemieniony od wewnatrz lub poddany nieustajacemu
procesowi transformacji” (s. 107). Wspolczesne polskie ttumaczenia biblijne oddaja hégiasen
w J 10, 36 przez: uswigcit, poswigcil, zostal poswigcony. Wydaje sig jednak, ze najlepiej oddaja-
cym sens greckiego hagiadzo w odniesieniu do Jezusa jest polski czasownik konsekrowac.

2 Por. F. Gryglewicz, Mysl o postaniu Chrystusa w Nowym Testamencie, RTK 18, 1(1971),
s. 110-111; tenze, Znaczenie meki Jezusa w Janowym ujeciu, w: F. Gryglewicz (red.), Me¢ka
Jezusa Chrystusa, Lublin 1986, s. 265. R.E. Brown rdwniez nie odrzuca mozliwosci, ze uzycie
czasownika hagiadzo stanowi Janowa aluzjg do kaptanstwa Jezusa, czyli tematu znajdujacego sig
w Hbr, ksigdze zawierajacej paralele z czwarta Ewangelia (por. The Gospel according to John,
t. 1,s. 411). Zob. J.P. Heil, Jesus as the Unique High Priest in the Gospel of John, ,,The Catholic
Biblical Quarterly” 57(1995), s. 729-745.

2 Por. P.F. Ellis, The Genius of John. A Composition-Critical Commentary on the Fourth Gos-
pel, Collegeville 1985, s. 175; B. Lindars, The Gospel of John, Grand Rapids-London 1986,
s. 375; J. Marsh, The Gospel of St John, London 1974, s. 407; J. McCaffrey, The House with
Many Rooms, s. 234. McCaffrey okresla nawet czasownikowa forme hégiasen w J 10, 36 jako
aoryst kompleksywny. W przypisie dodaje on jednak: ,,The verb may well be taken as ‘ingres-
sive’ aorist at a first level of meaning to mark the initial point of sanctification by the Father.
However, at a second deeper level of understanding the verb embraces the whole process of
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W1 10,361 17,17. 19 czym§ bardziej istotnym wydaje si¢ jednak powiaza-
nie czasownika hagiadzo z postaniem i misja. W J 10, 36 czasowniki hégiasen
1 apesteilen tworza hendiadys oraz wzajemnie uzupetniaja si¢ znaczeniowo.
Jezus zostal postany, poniewaz zostat oddzielony do szczegdlnych dziel, ktore
Ojciec dal Mu do wykonania. Zostal On konsekrowany, gdyz Ojciec postat Go
na $wiat. Sensem czasownika hagiadzo jest wigc tutaj uwydatnienie wzajemno-
$ci relacji Ojca i Syna, co jest podkre$lone rowniez przez kontekst. Zydzi nie
zarzucaja bowiem Jezusowi tego, ze utozsamia si¢ z kaptanem, ktory ztozy
siebie w ofierze, lecz to, Ze przypisuje sobie bycie jedno z Ojcem (J 10, 30)*°.

Zwazywszy na to, ze greka Janowa bardzo czgsto odzwierciedla struktury
semickie, nalezy przyjac, ze w J 10, 36 znaczenie czasownika hagiadzo odpo-
wiada hebrajskiemu #ifil od gds, czyli tekstom starotestamentalnym dotycza-
cym uswigcenia wyjatkowych jednostek. Kontekst Janowy wskazuje na §wia-
dome odwotanie si¢ do tych tekstow, zwlaszcza mowiacych o Jeremiaszu
(Jr 1, 4-7; Syr 49, 7) i Mojzeszu (Syr 45, 4), a takze o poswigceniu pierworod-
nych synéw (Lb 3, 13; 8, 17), oczywiscie z zatozeniem, ze Jezus przewyzsza
wszystkie te osoby”’. W J 10, 36 chodzi wigc zasadniczo o u$wiecenie, konse-

sanctification globally”. I. de la Potterie wyklucza to, ze hagiadzé w J 17, 19 odnosi si¢ do ofiary
Jezusa na krzyzu, a takze metafizyczna interpretacj¢ tego czasownika, zgodnie z ktora oznaczal-
by on uswigcenie ludzkiej natury Jezusa poprzez fakt wcielenia. Opowiada si¢ on natomiast za
rozszerzeniem tego uswigcenia na cate zycie Jezusa w taki sposob, ze okreslaloby ono Jego
catkowite postuszenstwo woli Ojca oraz nieustanna ofiarg, ktdra sktada On w czasie calego
swojego zycia i dopelnia na krzyzu (por. La vérité dans saint Jean, t. 2, s. 758-763).

26 por. M.L. Appold, The Oneness Motif in the Fourth Gospel. Motif Analysis and Exegetical
Probe into the Theology of John, Tiibingen 1976, s. 194, W. Barclay, Ewangelia wedlug sw.
Jana, t. 2, Warszawa 1987, s. 107-108; J. Giblet, Et il y eut la Dédicace... Jean 10, 22-39, ,Bible
et vie chrétienne” 66(1965), s. 24; A.R. Kerr, The Temple of Jesus’ Body, s. 366; A. Ku$mirek,
Postannictwo Jezusa Chrystusa, s. 276-277; W. Marchel, Ojciec, w: Egzegeza Ewangelii sw.
Jana, s. 149; J. McCaffrey, The House with Many Rooms, s. 233; J.W. Roston, Zbawienie,
w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, s. 332; M. Sabbe, John 10 and its relationship to the Synoptic
Gospels, w: J. Beutler, R.T. Fortna (red.), The Shepherd Discourse of John 10 and its Context.
Studies by members of the Johannine Writings Seminar, Cambridge 1991, s. 83; J.N. Sanders,
B.A. Mastin, 4 Commentary on the Gospel according to St John, s. 260; R.V.G. Tasker, The
Gospel according to St John. An Introduction and Commentary, Grand Rapids 19724, s. 136;
H. Witczyk, Bog jako Ojciec Jezusa, s. 166-167.

7 Zagadnienia zwiazane z pojeciem $wigtosci w $wiecie starozytnym (Biblia hebrajska, $wiat
grecki, Septuaginta i judaizm hellenistyczny, Qumran, tradycja rabiniczna, Nowy Testament)
analizuje szczegblowo w swojej rozprawie habilitacyjnej M. Wojciechowski, Jezus jako Swiety,
s. 14-43. W podsumowaniu powyzszych analiz stwierdza on, ze poréwnujac uzycie pojgcia
swigtosci w Nowym Testamencie z ttem Starego Testamentu i judaizmu migdzytestamentalnego,
trzeba dostrzec, ze teksty nowotestamentalne zasadniczo czerpia z tego Srodowiska. Podejmuja
one mys$l o $wigtosci Boga, Jego $wiatyni i miasta oraz wiernych Mu ludzi. Nadaja ludzkiemu
uswigceniu wymiar moralny, ale nadzwyczaj rzadko zaznaczaja $wigto$¢ indywidualna. Nato-
miast w Nowym Testamencie zasadnicza nowoscia jest wlasnie przypisywanie $wigtosci okre-
Slonemu, nazwanemu po imieniu cztowiekowi. Wérdd wielu wzmianek o $wigtosci w sensie gds-
hagios z epoki do I wieku po Chr. znaleziono tylko kilka pojedynczych, a co do §wigtosci ocze-
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kracjg Jezusa jako cztowieka, cho¢ jest to Jego uswigcenie do nowego powota-
nia, daleko przewyzszajacego wszystkie inne. Nie nalezy jednak redukowac
tego uswigcenia do postannictwa, wylaczenia ze §wiata oraz przeznaczenia do
misji prorockiej, ktora jest dopiero wynikiem konsekracji*®.

I. de la Potterie twierdzi, ze J 10, 36 nalezy do grupy tekstéw Janowych,
w ktorych cel postania Jezusa przez Ojca ukazany jest jako objawienie stowa
Bozego (por. J 3, 34; 5, 38; 6, 29). Teksty te skupiaja si¢ na terazniejszosci, na
dziatalnosci objawieniowej Jezusa i Jego wzywaniu do wiary. Misja Jezusa,
Syna Bozego i Jego uswigcenie przez Ojca opisane w J 10, 36 sa zatem podpo-
rzadkowane przyniesieniu przez Niego na $wiat Objawienia. T¢ mys$l potwier-
dzi, rozwinigty przez Jana w dwoch kolejnych wersetach (J 10, 37-38), temat
dziel, ktérych Jezus nie nazywa nigdy swoimi, lecz dzietami Ojca. Ich celem
jest bowiem objawienie osoby Jezusa i Jego relacji z Ojcem. Konsekracja Jezu-
sa wJ 10, 36 jest wigc Scisle powigzana zar6wno z Jego misja objawieniowa
jak i z Jego Bozym synostwem®.

3. Nowa $wiatynia miejscem autentycznego kultu

Do istotnych elementéw kultu w Izraelu nalezy celebracja $wiat, ktore sa
jedna z charakterystycznych cech czwartej Ewangelii. Wspomina ona w sposéb
szczegolny Pasche, Swieto Namiotow i Swigto Poswiecenia Swiatyni, ktorych
obchody koncentruja si¢ na Jerozolimie, a zwlaszcza na $wiatyni. Ten akcent
potozony przez Jana na $wigta mozna wyjasni¢ chgcia zaznaczenia, ze obec-
no$¢ Jezusa przynosi nowa ekonomig¢ zbawienia zast¢pujaca dawna, czyli nowy
kult w Duchu i Prawdzie. Nie dzieje si¢ to jednak z niekorzyscia dla opisu fak-
tycznego przebiegu wydarzen. Jan wykazuje si¢ bowiem doskonata znajomo-
$cia obrzedow, a nawet czytan biblijnych zlaczonych ze swigtami zydowskimi.

kiwanego Mesjasza istnieja jedynie poszlaki. Nie przypisywano rowniez ludziom mocy u§wigca-
nia innych. Na tym tle nie tak liczne stwierdzenia Nowego Testamentu o §wigtosci Jezusa przy-
bieraja zatem na znaczeniu (s. 42-43).

28 Por. C.K. Barrett, The Gospel according to St. John, s. 385; M.E. Boismard, A. Lamouille,
Synopse de quatre Evangiles en frangais, t. 3: L’Evangile de Jean, Paris 1987%, s. 275; M.E.
Boismard, Moses or Jesus. An Essay in Johannine Christology, Leuven 1993, s. 105-107; tenze,
Jésus, le Prophéte par excellence, d’apres Jean 10, 24-39, w: J. Gnilka (red.), Neues Testament
und Kirche. Fiir Rudolf Schnackenburg, Freiburg-Basel-Wien 1974, s. 160-171; R.E. Brown, The
Gospel according to John, t. 1, s. 411; M.J. Lagrange, Evangile selon saint Jean, Paris 1936,
s. 291-292; S.A. Panimolle, Lettura pastorale del Vangelo di Giovanni, t. 2, Bologna 1991,
s. 481; O. Procksch, K.G. Kuhn, hagios ktl., s. 111-112; R. Schnackenburg, The Gospel accord-
ing to St John, t. 2: Commentary on Chapters 5-12, Tunbridge Wells 1980, s. 311; M. Wojcie-
chowski, Jezus jako S'wiety, s. 95-98, 101-102. J. Gnilka twierdzi, ze w J 10, 36 zdanie o poswig-
ceniu Jezusa przez Ojca oznacza napetnienie Go Duchem Swigtym (por. Teologia Nowego Te-
stamentu, Krakow 2002, s. 331).

2 Por. L. de la Potterie, La vérité dans saint Jean, t. 2, s. 765-766.
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Poza tym objawianie si¢ Jezusa przy okazji tych swiat wlaczone jest doskonale
w przebieg poszczegolnych celebracji™.

Autor czwartej Ewangelii nawiazuje do $wiat zydowskich takze po to, aby
ukazaé, ze zostaja one wypelnione i zastapione w osobie Jezusa. Podczas sza-
batu Jezus objawia wigc, ze dla Syna nie ma odpoczynku, poniewaz nawet
w szabat musi On kontynuowa¢ powierzone Mu przez Ojca dzieto dawania
zycia i wykonywania sadu (J 5, 1-47). W czasie Paschy Jezus zast¢puje manng
poprzez rozmnozenie chleba, ktore staje si¢ znakiem tego, ze to On jest chle-
bem zycia zstepujacym z nieba (J 6, 1-71). W Swigto Namiotow Jezus zastepu-
je obrzedy zwiazane z woda i $wiattem, objawiajac si¢ jako prawdziwe zrodto
wody zywej i $wiattosé $wiata (J 7, 1-8, 59). Wreszcie, podczas Swigta Po-
$wiecenia Swiatyni, ktore jest pamiatka poswigcenia wszystkich $wiatyn
wzniesionych w Jerozolimie, a szczego6lnie tej odbudowanej w czasach macha-
bejskich, Jezus objawia si¢ jako Ten, ktorego Bog prawdziwie konsekrowat
(J 10, 22-39)*".

Wzmianki o $§wigtach zydowskich w czwartej Ewangelii nie sa wigc z pew-
nos$cia przypadkowe, a zainteresowanie si¢ nimi przez Jana wydaje si¢ rowniez

39 por. A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 137. Przeciwna opini¢
prezentuje J. Lieu, ktora stwierdza: ,,Although commentators will find numerous links between
Jesus’ teaching and the details of the festival rituals, John makes no attempt to draw attention to
these, or to suggest that Jesus in some way replaces them. (...) For John the festivals are ancillary
to the Temple, occasions for the presence there of Jesus and ‘all the Jews’” (Temple and Syna-
gogue in John, ,New Testament Studies” 45(1999), s. 67). Na temat $wiat zydowskich w
Ewangelii Janowej zob. M.J.J. Menken, Die jiidischen Feste im Johannesevangelium, w: M.
Labahn,

K. Scholtissek, A. Strotmann (red.), Israel und seine Heilstraditionen im Johannesevangelium.
Festgabe fiir Johannes Beutler SJ zum 70. Geburtstag, Paderborn 2004, s. 269-286; G. Murray,
Jesus and the Feasts of the Jews, ,,The Downside Review” 109(1991), s. 217-225; G.A. Yee,
Jewish Feasts and the Gospel of John, Wilmington 1989.

3! Por. F.M. Braun, In Spiritu et veritate, ,,Revue thomiste” 52(1952), s. 255-266; R.E. Brown,
The Community of the Beloved Disciple. The Life, Loves, and Hates of an Individual Church in
New Testament Times, New York-Ramsey-Toronto 1979, s. 48-50; tenze, The Gospel according
to John, t. 1, s. 104, 411; M.L. Coloe, God Dwells with Us, s. 153-155; Y.M.J. Congar, Le
mystere du temple ou [’économie de la présence de Dieu d sa créature de la Genése
& I’Apocalypse, Paris 1963%, s. 166-167; W.D. Davies, The Gospel and the Land. Early Christi-
anity and Jewish Territorial Doctrine, Berkeley-Los Angeles-London 1974, s. 296;
M.S. Wrobel, Antyjudaizm Antyjudaizm a Ewangelia wedfug sw. Jana. Nowe spojrzenie na
relacje czwartej Ewangelii do judaizmu, Lublin 2005, s. 247. A.R. Kerr analizuje w swojej mo-
nografii cztery §wieta zydowskie: Pasche, Swicto Namiotow, Swieto Poswigcenia Swiatyni,
a takze szabat, wykazujac ostatecznie, ze Jezus nie tylko wypehia, ale zastgpuje przynajmniej
trzy sposrdd nich. Poprzez swoja $mier¢ na krzyzu staje si¢ On bowiem barankiem paschalnym.
On takze jest prawdziwym przybytkiem (J 1, 14), dawca zywej wody Ducha Swigtego i §wiatto-
Scig nie tylko Jerozolimy, ale i $wiata. Jezus jest wreszcie prawdziwa $wiatynia (J 2, 21), konse-
krowang przez Ojca (J 10, 36) ze wzgledu na $§wiat. Natomiast gdy chodzi o szabat, to Jezus
poprzez dzieto zbawienia i sadu, a ostatecznie poprzez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie, doko-
nal jego eschatologicznego przeobrazenia (por. The Temple of Jesus’ Body, s. 205-267).



ks. Tomasz Tomaszewski 223

mie¢ w kilku miejscach zwiazek z jego przedstawieniem Jezusa jako wypelnia-
jacego zydowskie instytucje i wazne wydarzenia historyczne. Jeden z przypad-
kéw takiego potaczenia dotyczy wypetnienia przez Jezusa roli $§wiatyni. Pod-
czas gdy egzegeci powszechnie wiaza wypetnienie roli $wiatyni i Swieta Na-
miotow, to niektorzy z nich stwierdzaja, ze wypetnienie roli Swiatyni ma takze
zwiazek z wypekieniem przez Jezusa Paschy i Swicta Po§wigcenia SW1qtyn1

W tym kontekscie wydaje si¢ wigc oczywiste, ze nawigzanie do Chanuki
w J 10, 22 nie jest tylko wzmianka chronologiczna oznaczajaca jedynie uptyw
czasu i ukazujaca rozwdj narracji Janowe;j. Jest to raczej kolejne z serii zydow-
skich $wiat, ktore wywieraja ogromny wptyw na kontekst, w ktorym umiescit
je czwarty ewangelista. W perykopie J 10, 22-39 Jezus jest zatem roéwnocze-
$nie ukazany jako Ten, ktory Wypelma role $wiatyni oraz to, co symbolizuje
Swieto Poswiecenia Swiatyni®’. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Jan tworzy mniej
wyrazne paralele z tym $wigtem niz z innymi. By¢ moze powodem tego jest
fakt, ze Chanuka nie jest obecna w zydowskim kanonie biblijnym**

Wisréd komentatorow pojawiaja si¢ rowniez opinie, ze nie wydaje si¢ moz-
liwe dostrzezenie zadnego symbolicznego zwiazku migdzy przebiegiem Swieta
Poswigcenia Swiatyni i toczaca si¢ podczas niego dyskusja Jezusa z Zydami.
Jako dowod podawany jest tutaj tak charakterystyczny dla Chanuki zwyczaj
zapalania lamp, do ktorego Jezus, zdaniem niektorych, nie nawiazuje w swoich
wypowiedziach, nie mowiac o sobie jako §wiattoéci $wiata™. Z kolei inni bada-

32 Por. G.R. Beasley-Murray, John, Nashville 19992 s. 177; P.M. Hoskins, Jesus as the Fulfill-
ment of the Temple in the Gospel of John, Bletchley-Waynesboro 2006, s. 160; A. Ku$mirek,
Postannictwo Jezusa Chrystusa, s. 222-223, 270; T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: W.R.
Farmer (red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma swigtego. Komentarz katolicki i ekumenicz-
ny na XXI wiek, Warszawa 20012, s. 1342; G.A. Yee, Jewish feasts, s. 91. J. Daniélou poglebia tg
mysl: ,Jest oczywiste, Ze to nie przypadek, ale wyrazna boska intencja zestawita ze sobg wielkie
tajemnice objawienia Chrystusa ze §wigtami zydowskimi, podkreslajac w ten sposob, ze byty one
figura tego, co miato przyj$¢; nie istnieje zreszta mozliwos¢ zredukowania chrzescijanskiej
tajemnicy do tego, co ja poprzedza: jest ona catkowicie nowa; i rownocze$nie ta radykalna no-
wo$¢ wpisuje si¢ w tradycje, potwierdza jej ciaglosé, jednos¢ Bozego planu. Jesli stowo historia
posiada tres¢, jesli oznacza zarazem i absolutny postep, i ciaglos¢ w tym postepie, ktora czyni go
zrozumiatym, to tu, i tylko tu, znajduje ono zastosowanie. I zdradza obecnos¢ Boga” (Znak
Swiqtyni czyli o obecnosci Boga, Krakow 1994, s. 114).

3 Por. D.A. Carson, The Gospel according to John, Grand Rapids-Leicester 1991, s. 391;
L. Morris, The Gospel according to John, s. 460; J.C. VanderKam, John 10 and the Feast of
Dedication, w: H.W. Attridge, J.J. Collins, T.H. Tobin (red.), Of Scribes and Scrolls. Studies on
the Hebrew Bible, Intertestamental Judaism, and Christian Origins presented to John Strugnell
on the Occasion of His sixtieth Birthday, New York 1990, s. 213-214.

3 Por. R.E. Brown, The Gospel according to John, t. 1, s. 405; C.S. Keener, The Gospel of John,
s. 821, 823.

33 Por. C.K. Barrett, The Gospel according to St. John, s. 379; C.S. Keener, The Gospel of John,
s. 822-823; J. Giblet, Et il y eut la Dédicace..., s. 24; B. Lindars, The Gospel of John, s. 366;
G.A. Yee, Jewish Feasts, s. 88. P. Grelot stwierdza: ,,a la différence des discours prononcés pour
la Paque et la féte des Tentes, la Dédicace n’offre a 1’évangéliste aucun symbolisme utilisable
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cze dostrzegaja w J 10, 22-39 tematyke zwiazana ze $wiatlem, twierdzac, ze
Jezus jako §wiatto§¢ Swiata opuscit §wiatynie w J 8, 59, a teraz objawia sig jako
nowa $wiatynia, jak to juz sugerowaly wczesniejsze epizody opisane w J 2, 18-
21 i 4, 20-24*. Natomiast zdaniem A. Guilding, stowa Jezusa wypowiedziane
podczas Swigta Poswigcenia Swiqtyni sa zwiazane nie tyle z obrzedami tego
$wigta, co raczej z przeznaczonymi na ten czas czytaniami synagogalnymi®’.
Wobec tego powiazania istnieje jednak ze strony egzegetow zbyt wiele obiek-
cji, ktore sprawiaja, ze nie mozna go przyjac jako punktu wyjscia dla analizy
tej Janowej perykopy™®.

W J 10, 22-39 pojawiaja si¢ pewne paralele z Chanuka, choc¢by takie jak
konsekracja Jezusa w J 10, 36 i poswigcenie $wiatyni celebrowane podczas
tego $wigta. To, ze termin uzyty przez Jana jest inny, nie jest zaskakujace i nie
anuluje tego powiazania. Jak juz zostalo wspomniane wczesniej, termin fa
egkainia uzyty w J 10, 22 odnosi si¢ bowiem w Septuagincie do rzeczy, pod-
czas gdy czasownik hagiadzo zastosowany w J 10, 36 stosuje si¢ w odniesieniu
do 0s6b®’. Chociaz wiec zdanie o tym, ze Ojciec konsekrowat Jezusa, wydaje

pour mettre en évidence un aspect de Jésus” (Jésus de Nazareth, Christ et Seigneur. Une lécture
de I’Evangile, t. 2, Paris 1998, s. 97).

36 Por. T.L. Brodie, The Gospel according to John. A Literary and Theological Commentary,
New York-Oxford 1993, s. 374, 381; J.R. Lancaster, R.L. Overstreet, Jesus’ Celebration of
Hanukkah in John 10, ,Bibliotheca Sacra” 152(1995), s. 328-333; M.J. Taylor, John - the Differ-
ent Gospel. A Reflective Commentary, Staten Island 1983, s. 117, 123. Taylor zauwaza: ,,As the
Jews thank God for the present Temple and Altar (in the ambience of beautiful lights every-
where), Jesus by his presence and solemn declaration that he is the ‘high’ Christ, shows again
that he is the New Temple and God’s consecrated Altar (this is part of the light that God reveals
to the world through him)” (s. 123).

7 A. Guilding stwierdza juz na poczatku swojej monografii: ,Jesus’ discourse at Dedication
depends very little on the ritual of that feast, but is closely bound up with the themes of that
feast, and even more closely with the synagogue lections read at that season; for the theme of
nearly all these readings is the theme of sheep and shepherds, of God the Shepherd of Israel and
of the coming Messianic shepherd-prince, who, like God himself, would be his people’s shep-
herd. Thus the first-century synagogue lectionary system would seem to be at least as important
a key to the understanding of the Fourth Gospel as the Temple ritual of the time” (The Fourth
Gospel and Jewish Worship. A Study of the Relation of St. John'’s Gospel to the Ancient Jewish
Lectionary System, Oxford 1960, s. 3). W dalszej czgéci rozprawy autorka udowadnia powyzsza
tezg, analizujac wnikliwie teksty, ktore, jej zdaniem, odczytywane byty podczas Chanuki (s. 127-
142).

38 por. C.K. Barrett, The Gospel according to St. John, s. 381; B. Lindars, The Gospel of John,
s. 366-367; H.N. Ridderbos, The Gospel according to John. A Theological Commentary, Grand
Rapids-Cambridge 1997, s. 367; R. Schnackenburg, The Gospel according to St John, t. 2,
s. 305, 510. R.E. Brown, proponujac odwrocenie argumentacji A. Guilding, stawia pytanie: ,,If
Jesus really spoke in Jerusalem during the feast of Dedication, what topic would have been more
natural than the readings the people had recently heard in the synagogues, or would soon hear?”
(The Gospel according to John, t. 1, s. 405).

39 Zdaniem S. Medali, Jan czyni by¢ moze w J 10, 22. 36 posrednia aluzj¢ do tekstu 2 Mch 10, 3
opowiadajacego o przygotowaniach do Swicta Poswigcenia Swiatyni, aby w sposob obrazowy
poda¢ prawdg, ze Jezus jest sama obecno$cia Boga, ktora symbolizowat ogien rozpalony na
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si¢ niejednoznaczne, to jednak w kontekscie Swigta Poswigcenia Swiatyni mo-
ze ono implikowaé Janowy motyw nowej §wiatyni, ktorej ostateczna konsekra-
cja dokona si¢ w godzinie Jezusa®’.

To nawiazanie do Jezusa jako miejsca autentycznego kultu w J 10, 36 staje
si¢ bardziej oczywiste w $wietle drugiej wzmianki o Jego konsekracji w J 17,
19. Kiedy odczytuje si¢ ja w kontekscie J 17, 18-19, to staje si¢ jasne, ze jest to
konsekracja zwiazana z postaniem Jezusa przez Ojca w celu zrealizowania
Jego misji. Jej szczyt ma miejsce w wydarzeniach godziny Jezusa, ktorej anty-
cypacja jest cala czwarta Ewangelia. Oznacza to, ze konsekracja Jezusa nie
powinna by¢ rozpatrywana w oderwaniu od Jego meki, zmartwychwstania
1 wywyzszenia. W zwiazku z tym egzegeci odczytuja zwykle stowa Jezusa
z J 17, 19 w $wietle Jego ofiarnej $mierci. Wowczas samokonsekracja Jezusa
zaktada, ze konsekruje On siebie zaréwno jako kaptana jak i ofiarg. Jesli za$
Jezus jest zarowno kaptanem jak i ofiara, to nie jest zaskakujace, ze jest On
takze poswigcona $wiatynia, okreslana jako miejsce sktadania ofiar (por. Pwt
12, 6; 16, 1-8; 2 Krn 7, 12). W ten sposob konsekracja Jezusa w J 10, 36 anty-
cypuje Jego $mieré¢ na krzyzu po to, aby wypehienie przez Niego Swigta Po-
$wigcenia Swiatyni zbieglo si¢ z wypetnieniem Paschy. Zgodnie z wola Ojca,
Jezus sklada wigc samego siebie jako jedna i jedyna ofiarg, ktora jest sktadana

nowo Ww S$wiatyni jerozolimskiej przez Machabeuszow (por. Funkcja chrystologiczno-
eklezjologiczna dialogow Jezusa z Zydami w czwartej Ewangelii, w: Studia z biblistyki, t. 4,
Warszawa 1984, s. 118).

40 Por. C.S. Keener, The Gospel of John, s. 822, 830; M.S. Wrobel, Antyjudaizm a Ewangelia
wedlug sw. Jana, s. 246-247. Obecna w czasowniku hagiadzo w J 10, 36 aluzje do konsekracji
Jezusa jako nowej $wiatyni dostrzegaja rowniez C.K. Barrett, The Gospel according to St. John,
s. 385; F.M. Braun, Jean le théologien, t. 2: Les grandes traditions d’Israél et [’accord des
écritures selon le Quatrieme Evangile, Paris 1964, s. 81-83; tenze, Jean le théologien, t. 4, s.
250-251; M.L. Coloe, God Dwells with Us, s. 153; R.A. Culpepper, The Gospel and Letters of
John, Nashville 1998, s. 183; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego
Testamentu, Warszawa 20002, s. 210; M. Kinzer, Temple Christology in the Gospel of John, w:
Society of Biblical Literature 1998 Seminar Papers. 134 Annual Meeting November 21-24, 1998
Walt Disney World Swan and Walt Disney World Dolphin Orlando, Atlanta 1998, s. 450; A.J.
Kostenberger, John, s. 316; B. Lindars, The Gospel of John, s. 375; J. Marsh, The Gospel of St
John, s. 407; R. Russel, St John, w: R.C. Fuller, L. Johnston, C. Kearns (red.), A New Catholic
Commentary on Holy Scripture, Nashville-Camden-New York 1984, s. 1058; C. Umoh, The
Temple in the Fourth Gospel, w: Israel und seine Heilstraditionen im Johannesevangelium,
s. 318; M. Wojciechowski, Jezus jako Swi@ty, s. 97; J.C. VanderKam, John 10 and the Feast of
Dedication, s. 206-207. Natomiast R. Schnackenburg, w odniesieniu do obecnosci idei Jezusa
jako nowej $wiatyni w J 10, 36, stwierdza: ,,This is hardly borne out by the text” (The Gospel
according to St John, t. 2, s. 512). J. Giblet uwaza z kolei: ,,on ne voit pas apparaitre un
vocabulaire de dédicace ou de renouvelement de la consécration: certes il est dit que le Pére a
sanctifi¢ Jésus mais 1’allusion, si allusion il y a, est fort discréte et I’ensemble du contexte
immeédiat ne la favorise pas” (Et il y eut la Dédicace..., s. 24).
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w prawdziwej $wiatyni. Zatem juz w J 10, 36 Ojciec okresla Jezusa jako Zertwe
ofiarna, poprzez ktéra zostaje konsekrowana nowa s’wiaJynia‘”.

Chociaz kwestia konsekracji Jezusa jako Syna Bozego jest czym$ znacza-
cym w perykopie J 10, 22-39, to nie wyczerpu]e ona jednak znaczenia samej
konsekracji. Wzmianka o Swigcie Poswigcenia Swiatyni sugeruje bowiem, ze
ewangelista moze by¢ tutaj ponownie zainteresowany ukazaniem Jezusa jako
wypehiajacego zydowski kult. Nawet jesli bezposrednim punktem zaintereso-
wania Chanuki jest oczyszczenie i ponowne poswigcenie §wiatyni przez Judg
Machabeusza, to te czynnos$ci przywotuja analogiczne dzialania, poprzez ktore
przedtem zostal poswigcony przybytek i §wiatynia (Wj 29, 36; Kpt 8, 15; Lb 7,
1.11; 1 Krl 8, 63-64; 2 Krn 7, 5. 7; 1 Mch 4, 36. 48;2 Mch 1, 18; 2, 8; 10, 3. 5.
7). Te poprzednie dzialania byly potwierdzane przez Boga na dwa sposoby:
poprzez ukazanie si¢ Jego chwaty (Wj 29, 43-44; 40, 34-35; 1 Krl 8, 10-11; 2
Krn 5, 13-14) oraz stowna formule poswigcenia (1 Krl 9, 3; 2 Krn 7, 16). Cele-
bracja Swigta Poswigcenia Swiatyni opiera si¢ wiec na W1zualnym i werbalnym
zapewnieniu, ze $wiatynia jerozolimska jest sanktuarium wybranym i poswig-
conym przez Boga. To zapewnienie wigze si¢ ze znaczeniem obrzedow po-
swigcenia dokonanego przez Jud¢ Machabeusza. Oznacza to, ze byt on odpo-
wiedzialny za ponowne poswigcenie wybranej $wiatyni Pana, ktéra zostata
pos$wiecona przez samego Boga™®.

Konsekracja Jezusa jest rowniez potwierdzona zaréwno przez Jego wlasne
stowa (J 10, 36) jak i dzieta (J 10, 25. 32. 37-38). Jesli odrzuca si¢ §wiadectwo
wcielonego Stowa dotyczace Jego konsekracji przez Ojca, wtedy mozna rozpa-
trywaé §wiadectwo Jego dziet. W tym miejscu Ewangelii Janowej Jezus przed-
stawia wigc werbalne i wizualne $wiadectwo swojej boskiej konsekracji, ktore
sprawia, ze Jego twierdzenia staja si¢ rownie mocne i przekonujace jak te doty-
czace $wiatyni jerozolimskiej. W efekcie, wzmianka o Swigcie Poswigcenia
Swiatyni, Jezusowe stwierdzenie o konsekracji przez Ojca i odwotanie si¢ do
Jego dziet dostarczaja dowodu, Ze konsekracja Jezusa jest subtelnie ukazana
jako akt konsekracji, ktory ustanawia prawdziwa §wiatynig. Konsekracja Jezu-
sa jako $wiatyni oznacza wigc, ze zajmuje On miejsce Swiatyni jerozolimskie;j,
poniewaz Bog wybiera w tym samym czasie tylko jedno miejsce, aby ludzie

*1 Por. P.M. Hoskins, Jesus as the Fulfillment of the Temple, s. 174-175; AR. Kerr, The Temple
of Jesus’ Body, s. 254-255; R.H. Lightfoot, St. John’s Gospel. A Commentary, Oxford 1966,
s. 211-212; J. McCaffrey, The House with Many Rooms, s. 233-235. Hoskins tak uzasadnia
uzycie przez siebie przymiotnika prawdziwy, autentyczny w odniesieniu do Jezusa jako $wiatyni:
It seems preferable to speak of Jesus as the ‘true Temple’ rather than the ‘new Temple’, because
John prefers to use aléthinos (‘true’, ‘genuine’) to distinguish between OT types and NT anti-
types. Although he never uses this adjective with ‘Temple’, he certainly implies its appropriate-
ness by using it for those who benefit from the gifts that flow from Jesus (the ‘true worshipers’)
or for the gifts that Jesus gives to believers (the ‘true light” and ‘true bread”)” (s. 182).

42 Por. P.M. Hoskins, Jesus as the Fulfillment of the Temple, s. 172-173.
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rnogli4 3przychodzié i oddawa¢ Mu cze$¢, sprawujac kult (por. Pwt 12, 2-28; 26,
1-11)".

Kontekst Chanuki moze réwniez uwydatnia¢ hipokryzje zydowskich roz-
moéweow Jezusa w J 10, 22-39. To $wigto upamigtniato bowiem bohaterskich
Machabeuszow oraz wyzwolenie si¢ spod wiadzy Antiocha IV Epifanesa, ktory
twierdzil, ze jest bogiem, i pociagnat za soba niektorych sposrod Zydow. Ich
potomkowie, zebrani podczas Swigta Poswigcenia Swiatyni w Jerozolimie,
przywotywali wigc z pogarda swoich przodkow jako hellenistycznych aposta-
tow, ktorzy stangli po stronie poganskiego wiadcy. Oponenci Jezusa, ktorzy
probowali Go ukamienowa¢ pomimo Jego dobrych dziet (J 10, 32), musieli
mie¢ zatem w pamigci tg historig, gdy oskarzali Go o czynienie siebie Bogiem
(J 10, 33). W takich okoliczno$ciach ich zarzut stawal si¢ szczegdlnie drama-
tyczny. Jesli bowiem Jezus byt rzeczywiscie konsekrowany i postany przez
Boga, to odrzucenie Go miato o wiele powazniejszy charakter niz apostazja
hellenistycznych Zydéw w czasach machabejskich. W §wietle relacji pomiedzy
Chanuka, poswigceniem $wiatyni i Janowym opisem Jezusa jako $wiatyni usi-
towanie ukamienowania Go przez Zydow przedstawione jest w J 10, 31 jako
proba bluznierstwa przeciwko Niemu jako nowej §wiatyni i to podjgta podczas
$wieta upamigtniajacego poswigcenie odnowionej §wiatyni jerozolimskiej*

Zdaniem A.R. Kerra, czytelnik czwaﬂej Ewangelii wie, ze Jezus jest praw-
dziwa $wiatynia, dlatego Jan pragnie mu pokazaé, ze Swieto Poswigcenia
Swiatyni znajduje swoje wypetnienie w konsekracji Jezusa przez Ojca. Zydzi
natomiast ukazuja samych siebie jako nastgpcéw Antiocha IV, poniewaz sa
gotowi sprofanowa¢ prawdziwa $wiatyni¢ Boga, zbierajac kamienie nie na
budowe oltarza, jak Zydzi w czasach machabejskich, lecz po to, aby ukamie-
nowac Jezusa®.

4 Por. D.A. Carson, The Gospel according to John, s. 399; P.M. Hoskins, Jesus as the Fulfill-
ment of the Temple, s. 173. R.E. Brown nadat nawet perykopie J 10, 22-39 tytut Jesus is conse-
crated in place of the temple altar, czyli Jezus jest konsekrowany w miejsce oltarza swiqtynnego
(por. The Gospel according to John, t. 1, s. 401).

* Por. C.S. Keener, The Gospel of John, s. 822-827; A.J. Kostenberger, John, s. 313, 317,
F.J. Moloney, The Gospel of John, Collegeville 1998, s. 321. Na temat bluznierstw Antiocha IV
zob. J.C.VanderKam, John 10 and the Feast of Dedication, s. 211-213. Autor ten konkluduje
swoje analizy: ,,It seems to be no accident that John dated Jesus’ assertion of his divinity to the
festival of Hanukkah when the blasphemies of Antiochus IV, the self-proclaimed god manifest,
were remembered. Jesus’ unbelieving audience who do not belong to his sheep see in the divine
Son only another blasphemer who, like the Seleucid king, claimed to be god” (s. 213).

* Por. AR. Kerr, The Temple of Jesus’ Body, s. 252-253. Autor zestawia podobienstwa oraz
réznice pomiedzy zrodtami Swieta Poswigcenia Swiatyni i usytuowana w jego kontekscie narra-
cja J 10, 22-39. Podsumowuje on w taki sposob swoje wlasne zestawienie: ,,There is no direct
one-line correspondence, but rather there are polyphonic echoes weaving through the narrative”
(s. 253). Zob. takze M. Casey, Christology and the Legitimating Use of the Old Testament in the
New Testament, w: S. Moyise (red.), The Old Testament in the New Testament. Essays in Honour
of J.L. North, Sheftield 2000, s. 58-60.
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Podczas Chanuki, gdy celebruje si¢ dzien, kiedy $wiatynia jerozolimska zo-
stata ponownie poswigcona Bogu, Jezus mowi zatem o sobie jako konsekrowa-
nym przez Ojca (J 10, 36). To Jego samookreslenie kontynuuje symboliczna
sciezkg biegnaca poprzez Janowa narracj¢. Jezus jest Boza chwata zamieszku-
jaca wsrdd ludzi (J 1, 14), $wiatynia Bozej obecnosci (J 2, 21), nowym miej-
scem autentycznego kultu dla wszystkich ludzi (J 4, 23-24), prawdziwym zy-
ciem dajacym wodg i §wiatlos¢ §wiata (J 7, 37; 8, 12). Wszystkie te stwierdze-
nia dotycza tozsamosci Jezusa. Sa prawdziwe tylko ze wzgledu na Jego wyjat-
kowa jedno$¢ z Ojcem. W osobie Jezusa Izrael spotyka Boza obecno$¢ za-
mieszkujaca posrdod niego. Szczytowe stwierdzenie Jezusa o Jego jednosci
z Ojcem (J 10, 30. 38) napotyka jednak ostatecznie na odrzucenie przez Zy-
dow, ktorzy raz jeszcze szukaja sposobu, aby aresztowaé Jezusa (J 10, 39)*.

Powiazanie w perykopie J 10, 22-39 motywu konsekracp Jezusa oraz wy-
petnienia przez Niego Swigta Poswigcenia Swiatyni i roli samej $wiatyni jako
miejsca autentycznego kultu wydaje si¢ zatem wlasciwie oczywiste. To po-
dwdjne wypehienie dostarcza jednoczesnie kolejnego przyktadu wzajemnego
przenikania si¢ i naktadania w Ewangelii Janowe]j tematu wypetnienia przez
Jezusa sensu zydowskich $wiat oraz historiozbawczej roli $§wiatyni®’.

Jezus Chrystus jest wigc miejscem autentycznego kultu oddawanego Bogu
w Duchu i Prawdzie (por. J 4, 23-24). On sam staje si¢ nowym $wigtym miej-
scem Izraela, ktore doprowadza do wypehienia starotestamentalne tradycje
zwiagzane z przybytkiem, arka przymierza, a ostatecznie ze swiatynia. Te mate-
rialne rzeczywisto$ci zostaja zastapione przez zmartwychwstale ciatlo Chrystu-
sa (por. J 2, 19-22). W zwiazku z tym konsekracja Syna Bozego jako nowej
$wiatyni w J 10, 36 nie moze by¢ oddzielana od Jego meki, $mierci i zmar-
twychwstania. Ponadto, Jezus jako migjsce autentycznego kultu wypelnia nie
tylko roleg $wiatyni, ale rowniez sens zydowskiej Chanuki. Jego ciato jest zatem
nowa $wiatynia, zniszczong najpierw przez $Smier¢, a potem odbudowang przez
chwalebne zmartwychwstanie.

W perykopie J 10, 22-39 Jezus Chrystus ukazany jest zatem jako wypelnie-
nie historiozbawczej roli $wiatyni Starego Przymierza. Poslugujac si¢ termino-
logia zawarta w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej Nardd zydowski
i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej, trzeba stwierdzi¢, ze nie mamy
tutaj do czynienia jedynie z brakiem ciaglosci miedzy Starym i Nowym Testa-
mentem, lecz ze zdecydowanym i radykalnym postgpem polegajacym na prze-
niesieniu funkcji $wiatyni jerozolimskiej z materialnej budowli poswigconej

4 Ppor. M.L. Coloe, God Dwells with Us, s. 145-146, 217.

47 J. Beutler stwierdza: ,,Jesus would then be represented as the one who simultaneously fulfils
the Holy Places and the Holy Time of Israel” (Jesus in Conflict. History and Theology in John
5-12, ,Service International de Documentation Judéo-Chrétienne” 34-35(2001-2002), s. 3).
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Bogu na osobg Jezusa, Mesjasza i Syna Bozego, konsekrowanego jako nowa
$wiatynia.



