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ks. Edward Sienkiewicz'

Madros$¢ konieczng korektg ludzkiej wiedzy
i Zrodtem szczescia wedlug Sw. Augustyna

Augustyn, przyjmujacy na drodze do prawdy — ktéra uczynit najwazniej-
szym zadaniem i celem swojego zycia — podstawowe zatozenia mysli hellen-
skiej, nie zatrzymatl si¢ na zagadnieniach przyrodniczych, a takze tych wtasci-
wych tradycyjnej ontologii. Szczgscie — jak powtarzal — mozna zdoby¢ nie
przez poznanie praw rzadzacych kosmosem czy prawd filozoficznych. Pozna-
nie bowiem wilasciwe tym dziedzinom wiedzy nie gwarantuje wolnosci od
btedow i nie przebiega z niezawodnag pewnos$cia. Afrykanczyk szukat zatem
takiego sposobu poznania, ktéry stanowi niezawodny punkt wyjécia, poniewaz
tylko takie poznanie odpowiada tej funkcji, jaka powinna wypetniaé filozofia.
Jej zadaniem jest doprowadzenie cztowieka do szczescia, wlasciwego poznaniu
prawdy. Chodzi wigc o takie poznanie i taka prawdg, ktora nie zawiera zadnych
brakéw, poniewaz nikt, kto doswiadcza braku, nie moze by¢ szczesliwy. Dok-
tor taski twierdzil, zreszta zgodnie z Platonem, ze umyst moze przyjmowac
wiedze wprost, bez posrednictwa ciala i zmystow. To dusza poznaje prawde
dzieki temu, ze istnieje Bog i udziela jej swych idei’. Prawda bez jakiegokol-
wiek braku jest jedynie Bog i tylko On moze da¢ czlowiekowi szczgs$cie. Dla-
tego poznanie Boga jest niezb¢dne do osiagnigcia szczescia. I cho¢ Augustyn
w swoich zainteresowaniach kosmologicznych, astronomicznych i ontologicz-
nych, wskazywal na badany $wiat rzeczy jak na ksigge, ktora bardzo duzo mo-
wi 0 jej Autorze, twierdzit jednoczesénie, Zze poznawanie rzeczy wigze si¢ nie-
jednokrotnie z btedami. Mniej narazone na blad sa twierdzenia odnoszace si¢
do poszczegdlnych zjawisk. Niezawodne natomiast — jego zdaniem — sg te
twierdzenia, ktore obejmuja przezycia wewngtrzne. O ile bowiem mozna wat-
pi¢ o rzeczach i zjawiskach zewngtrznych, to trudno watpi¢ o wlasnym zyciu
1 o tym, ze cztowiek mysli. Nawet jesli watpi, to pewne jest przynajmniej jego
watpienie. Chcac zatem pozna¢ prawdg, trzeba wejs¢ w samego siebie, ponie-

! Ks. dr hab. Edward Sienkiewicz profesor Uniwersytetu Szczecinskiego, kierownik Katedry
Teologii Fundamentalnej. Autor wielu artykutéw i ksiazek. Ostatnia — Czy potrzebna jest polska
teologia polityczna? — Wydawnictwo Naukowe US, Szczecin 2011.

2 M. Rusecki, K. Kaucha, LS. Ledwon, J. Mastej (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lu-
blin-Krakéw 2002, s. 1319.
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waz prawda — jak przekonuje wielokrotnie w swoich tekstach doktor taski —
mieszka we wnetrzu cztowieka®.

1. Madros$¢ jedyng droga do prawdy

Na swojej drodze do prawdy, przy pomocy poznania intelektualnego
i odwolywania si¢ do autorytetu Objawienia, Afrykanczyk nieustannie podkre-
slat, ze kazdy cztowiek pragnie by¢ szczesliwy. Doslownie w gaszczu przeroz-
nych opinii, koncepcji i tzw. recept, sprawdzonych metod na dobre, udane zy-
cie, przynajmniej tego jednego — jak utrzymywat — byt absolutnie pewny, ze
kazdy cztowiek pragnie szcze$cia i wszelkimi mozliwymi drogami dazy do
niego. ,,Nie znam czlowieka, ktory nie chciatby by¢ szczesliwym” — powtarzat
nieustannie. Nie poprzestawal jednak na tym, udzielajac jasnych oraz zdecy-
dowanych wskazan, zgodnie z ktorymi najwigkszym, prawdziwym szczg§ciem
cztowieka jest pozna¢ prawdg. Aby ja jednak znalez¢, cztowiekowi potrzebna
jest madros¢. To — wedtug Hipponczyka — szczegdlny rodzaj wiedzy, sukce-
sywnie przez niego dowarto§ciowywany i coraz bardziej zgtebiany; proporcjo-
nalnie do jego osobistego doswiadczenia na drodze do poznania prawdy.

Chociazby pobiezna lektura pism $w. Augustyna pozwala zauwazy¢, ze za-
gadnienie madrosci jest w nich réwnie czesto podnoszone jak zagadnienie
prawdy. Znajomos¢ greckich filozoféw daje temu myslicielowi mozliwosé
potwierdzenia towarzyszacej mu od dhuzszego czasu intuicji, iz doswiadczany
przez czlowieka $wiat nie jest jednorodny i sktada si¢ z wielu elementow, kto-
rych nie tylko nie mozna sprowadzi¢ do siebie, ale rowniez umieszczac na tej
samej plaszczyznie'. Elementy te zwiazane sa bowiem z réznymi wymiarami
rzeczywistosci, okreslanej jako duchowa i materialna, naturalna i nadprzyro-
dzona. W dokonaniu tego rodzaju rozréznienia trzeba uwzgledni¢ pewien prze-
fom, w zwiazku ze wspomniang filozofia, poniewaz wczesne poszukiwania
Afrykanczyka, zwiazane chociazby z fascynacja manicheizmem, nie dawaly
takiej mozliwosci. Dlatego zanim bedzie on mogt odnosi¢ do siebie swiat du-
chowy i materialny oraz sferg naturalna i nadprzyrodzona, aby przez to lepiej je
rozumie¢ i opisywaé, postawi znak réwnosci migdzy madroscia a filozofia’.
Kryterium tej ostatniej, jej prawdziwosci, posrdd wielu innych poszukiwan, jest
— zdaniem $w. Augustyna — wlasnie madro$¢, pozwalajaca odkry¢ prawde
1 cieszy¢ si¢ prawda.

Z czasem biskup Hippony bedzie méwit o madrosci w réznych znaczeniach,
wyrozniajac madros$¢ naturalng i nadprzyrodzona. Ta pierwsza to umiejetnosé

3 Sw. Augustyn, Solilokwia, thum. A. Swiderkowna, w: tegoz, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999,
VI, 12.
* Sw. Augustyn, O porzqdku, thum. J. Modrzejewski, w: tegoz, Dialogi filozoficzne, 1, 3.

> Sw. Augustyn, Paristwo Boze, thum. W. Kubicki, Kety 1998, VIII, 1.
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poznania prawdy przez dziatanie ludzkiego rozumu, nazywana réwniez teore-
tyczno-spekulatywna i majaca znaczenie praktyczno-moralne. Opisujac ja,
Afrykanczyk uzywa takich okres$len jak: ,,droga zycia” i ,,roztropnos¢”, warto-
§ci etyczne, a nawet pobozno$é’. I cho¢ generalnie augustynska koncepcja ma-
drosci ma charakter na wskro§ teocentryczny, zwykta rzetelno$¢ nie pozwala
pomija¢ w niej tego wszystkiego, co pochodzi z dziatania i wysitku naturalnego
rozumu. Przy czym to wlasnie owo kryterium, niepozwalajace sprowadzi¢ si¢
tylko do wymiaru naturalnego, stanowito dobra plaszczyzn¢ do uzupehiania
si¢ kontemplatywnego i aktywnego typu ludzkiej madrosci. Ale nasz autor byt
bardzo daleki od catkowitego pomijania lub bagatelizowania filozofii, wyrze-
czenie si¢ ktorej porownywal do wyrzeczenia si¢ madrosci. W dazeniu do
prawdy, czyli w poszukiwaniu prawdziwego szczgscia, nie mogt — o czym byt
przekonany — pozwolié sobie na jej niemitowanie’.

Madro$¢ te odrozniat od ludzkiej wiedzy, nabywanej przez doswiadczenie
zmystowe i studium, jako nieco innego typu poznania, o innym zakresie zainte-
resowan, odmiennym charakterze, metodzie badan, odnoszacego si¢ tez do
innego wymiaru rzeczywistosci®. Augustyn nie czyni z madro$ci poznania po-
zaintelektualnego. Niemniej wyznacza temu poznaniu przynalezny do niego
przedmiot rzeczy wiecznych, niezmiennych i niewidzialnych, podczas gdy
rozumowe poznanie rzeczywistosci tego swiata, widzialnego i podlegajacego
zmianom, nalezy do wiedzy’. ,,Madros¢ odnosi si¢ nie do przesztych, nie do
przysztych rzeczy, ale do tych, ktore sa niezalezne od zmienno$ci czasu. Nie
mozna bowiem mowi¢ o nich, ze byly i przestaly istnie¢, albo ze beda, lecz
teraz ich nie ma. Nie, poniewaz ten sam byt mialy i zawsze mieé¢ beda”'"’.
Trudno nie zauwazy¢, ze rozroznienie to byto wlasciwe takze tradycji platon-
skiej, taczacej prawdziwa wiedzg jedynie ze $wiatem idealnym, duchowym,
odrdzniajac ja od tego, co mozna powiedzie¢ o rzeczach materialnych, odno-
snych do sfery zmystow i opinii. Mimo swojej kruchosci i nietrwato$ci; zmia-
nom, jakim nieustannie podlega, co musi bardzo kontrastowa¢ w zestawieniu
ze sfera wartosci duchowych, wyzszych, §wiat rzeczy materialnych jest oczy-
wisty dla oczu, jest konkretny i wymierny ilosciowo''. Dlatego Augustyn nie
zamierza go pomijac i tego rodzaju poznanie, pozwalajace zdoby¢ wiedzg nie-
zbedna do pelnego obrazu rzeczywistosci, uznaje za konieczne.

% Sw. Augustyn, Przeciw Akademikom, thum. K. Augustyniak, w: tegoz, Dialogi filozoficzne, 1, 5,
13; tegoz, O wolnej woli, thum. A. Trombala, w: tenze, Dialogi filozoficzne, 11, 25.

7 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 11, 9.

¥ S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce $w. Augustyna, Warszawa 1987, s. 33.

? Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej, thum. M. Stokowska, Krakow 1996, XII, 15, 15.

19 Tamze, XII, 14, 23.

" Tamze, XII, 12, 17.
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2. Od kosmologii do proby okreslenia podstawy bytu

Zainteresowanie §w. Augustyna prawda musiato wigc prowadzi¢ do zainte-
resowania otaczajacym go §wiatem, jego obrazem. Naturalnie, w duzej mierze,
poglady kosmologiczne tego mysliciela nie odbiegaty od autoréw jemu wspot-
czesnych, zaktadajacych model zarysowany przez Ptolomeusza w II wieku
przed Chrystusem. To do$¢ ogdlne stwierdzenie nie moze nam jednak przysta-
nia¢ charakterystycznego procesu, rozwijajacego si¢ wraz z osobistymi przezy-
ciami i wyborami Afrykanczyka. I tak w okresie manichejskim, ktory pdzniej
bedzie oceniat bardzo krytycznie, nie starajac si¢ nawet usprawiedliwiaé, po-
strzega otaczajacy go swiat w schemacie dualistycznym, z wyraznym racjonali-
stycznym materializmem. Z kolei kiedy zetknie si¢ z hellenska tradycja i pozna
pisma neoplatonczykéw, samego Platona oraz innych greckich myslicieli, za-
cznie darzy¢ wielkim szacunkiem filozofow, uczac si¢ od nich wiedzy astro-
nomicznej, matematycznej i przyrodniczej. W tym okresie zdecydowanie i na
zawsze rozstawatl si¢ z materialistycznymi wyobrazeniami o $wiecie oraz by-
cie, nie wylaczajac rowniez Boga, bedacego podstawa wszelkiego istnienia, co
umozliwita mu mysl hellenska, dostarczajac wypracowanego na swoim gruncie
warsztatu, pozwalajacego ujmowac i opisywa¢ duchowy wymiar esse, odroz-
niajac go wyraznie od tego wszystkiego, co moze by¢ poznane przy pomocy
zmystow'?. Przy czym w tym czasie Augustyn nie wdaje si¢ w jaki§ powazny
spor z funkcjonujacymi wowczas, licznymi koncepcjami kosmologicznymi
1 nie pozostawia po sobie doktadnego opisu budowy kosmosu.

Zajmujac si¢ jednak kosmosem, za najwybitniejszych przedstawicieli
w tej dziedzinie uwaza platonikow". Przy czym kwestie kosmologiczne, na-
zywajac je ,.teologia przyrody”, biskup Hippony traktuje nader powaznie, mo-
wiac o koniecznosci daleko wigkszego ,,natgzenia mysli”, niz przy innych za-
gadnieniach. Prawdziwego filozofa, jako mitosnika madro$ci, nazywa takze
mitosnikiem Boga, poniewaz madro$¢ to sam Bog, przez ktorego wszystko —
caty $§wiat — zostal stworzony; zar6wno ten widzialny, oznaczony nazwa nieba
i ziemi, jak tez ten odnoszacy si¢ do duszy ludzkiej — rozumnej i pojetliwej'*.
Zainteresowanie kosmosem, jako rzeczywistoscia uporzadkowana, pelna tadu
1 harmonii, nasladujac starogreckich medrcow, Augustyn traktowal jednak jako
przygotowanie do zajgcia si¢ wymiarem etycznym, zwigzanym z moralno-
$cia"’. Dokonany przez Platona podziat filozofii na moralna, przyrody i rozu-
mowa uwazat za bardzo prawidtowy'®. Poza tym byt przekonany, ze wlasnie
dzigki Platonowi i jego zainteresowaniu przyroda, pierwsi platonicy zrozumie-

12 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, V, 3-5.
'3 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, VII, 2.

Y Tamze, VII, 1.

15 Tresc¢ ksiegi 6smej, w: Sw. Augustyn, Paristwo Boze, s. 286.

16 Tamze, s. 286.
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li, ze Bog — jako stworca catego stworzenia — nie moze by¢ zmiennym pier-
wiastkiem, ale musi by¢ bytem niezmiennym, nieztozonym i niestworzonym'’.
Totez sam Hipponczyk nie uchylat si¢ przed zagadnieniami kosmologicznymi,
rdzennie zwigzanymi z refleksjami na temat prawdy. Przy czym pisma platoni-
kéw traktowat raczej jako argumentacje do swojego podstawowego prze§wiad-
czenia ontologicznego, zgodnie z ktérym Bog stworzyl $wiat z niczego i nie
kierowat nim zaden przymus, ale tylko Jego dobra wola'®. Tak jak caly $wiat,
podobnie i cztowiek — podkreslal Augustyn — stworzony zostat przez Boga
i jego naturalna sktonnoscia jest powr6t do swojego Zrodla. Aby jednak czto-
wiek mogl powrdci¢ i cieszy¢ sig Bogiem, spelniajac w ten sposob siebie
i bedac szczesliwym, potrzebne jest niezawodne poznanie. W przeciwnym
bowiem wypadku moze zbtadzi¢".

Z wilasciwym Augustynowi obrazem §wiata i pogladami kosmologicznymi
wiaze si¢ Scisle jego nawrdcenie i przyjecie chrztu, pozwalajace mu nieco ina-
czej spojrze¢ na Biblig, ktora przez diugi czas traktowat jako lekture zbyt trud-
na i niewiele wnoszaca do prawdziwej wiedzy o $wiecie; przynajmniej nie-
szczegoblnie stuzaca poznaniu prawdy. Zastosowana przez niego metoda alego-
ryczna, ktorej zreszta nauczyl si¢ od §w. Ambrozego, pozwala mu oddzieli¢
dociekania ludzi zajetych jedynie fizycznymi, biologicznymi oraz astrono-
micznymi kwestiami od tych, ktére powinny interesowa¢ dazacych do pozna-
nia prawdy religijnej, wskazujacej na Boga jako jedynego stworce wszystkie-
g0, co istnieje®. W ten sposob Afrykanczyk wytyczat §ciezke egzegezie biblij-
nej, ktora pozostaje aktualna do dnia dzisiejszego i w ktorej prawde Pisma
Swietego ujmuje si¢ w perspektywie wiary i moralnosci, a nie przez pryzmat
osiagnie¢ nauk przyrodniczych, w kluczu scjentystyczno-kosmologicznym, co
musi stawia¢ powazne wyzwanie wszelkim propozycjom oscylujacym w strong
konkordyzmu naukowego.

Pod wptywem platonskiej tradycji mysliciel z Tagasty przyjmowat graduali-
styczna koncepcje $wiata, pozwalajaca odroznia¢c w nim byty ozywione od
nieozywionych. Poza tym zgodnie z trychotomiczng klasyfikacja istnienie trzech
najwazniejszych elementow catej rzeczywistosci, czyli Boga, duchy stworzone
1 ciala materialne. Szczytem i petnia bytu jest dla niego Bog, powolujacy wszyst-
ko do istnienia i transcendujacy catq rzeczywistos¢. Przy czym zarowno mate-
rialna, jak i duchowa rzeczywisto$¢ Augustyn uznaje za stworzona, odcinajac si¢
w ten sposob zdecydowanie od dualizmu, zarowno manichejskiego, jak tez tego,
obecnego u wielu greckich filozofow, przekonanych o odwiecznie istniejace;j,

'" Tamze, s. 286-287.

'8 Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 2.

' W. Tyburski, A. Wachowiak, R. Wisniewski, Historia filozofii i etyki do wspélczesnosci.
Zrédla i komentarze, Torun 2002, s. 137.

2 Sw. Augustyn, Wyznania, X111, 15. 17.
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bezksztaltnej materii’'. Cata rzeczywisto$é, postrzegana w kluczu trychoto-
micznym, dzieli si¢ — wedtug Hipponczyka — na: Stworcza i stworzona, a kry-
terium jej podziatu jest kategoria zmiennosci oraz niezmiennosci’.

3. Slady Bozej madrosci w materialnym $wiecie

Biblijne stwierdzenie, ze Bo6g ,na poczatku stworzyl niebo i ziemig”
(Rdz 1,1), biskup Hippony rozumiat w sensie rownoczesnego stworzenia §wia-
ta duchow i1 materii. U podstaw stworzonego §wiata leza racje zarodkowe (ra-
tiones seminales), bedace poczatkiem przysztych bytow. Ostateczny jednak
sens rzeczywisto$ci materialnej — wedtug niego — nadaja dusze formujace ciato,
ktore sa licznymi obrazami boskich idei badz ich partycypacjami. Zgodnie
z tym zalozeniem kazdy istniejacy byt ma podwojne istnienie — jedno w samym
sobie, a drugie w boskiej idei, co zapewnia harmoni¢ i porzadek w $wiecie
materii. Wszystkie rzeczy stworzone, bedace realizacja boskich idei, nosza na
sobie §lad podobienstwa do Boga. Pigkno zatem fizyczne jest odbiciem pigkna
Bozego, a porzadek $wiata odbiciem jednosci Trojjedynego Boga®™. Dzieki
temu $wiat jest urzadzony rozumnie i pigknie. Wszystko, co w nim odnajduje-
my i poznajemy — moéwi Augustyn — §wiadczy o istnieniu w nim tadu. W jed-
nym ze swoich dialogéw (O porzqdku) przedstawia obraz walczacych ze soba
kogutoéw, ktore podziwia ze swoimi rozméwcami w drodze do tazni. Scena ta
przywotuje na mys$l inne obrazy i sytuacje, w ktorych objawia si¢ pigkno
1 gdzie wszystkim, w najdrobniejszych szczegotach, kieruje jakis genialny
umyst, wszedzie dajacy o sobie znaé¢ przez prawo i zasady, ktore czlowiek ro-
zumny musi dostrzega¢ i podziwia¢. Zgodnie z porzadkiem rzeczy — pisze bi-
skup Hippony — przyszedt do nas takze Chrystus, ktéry jest Bogiem, co $wiad-
czy o tym, ,,ze nie tylko Bog rzadzi wszystkim wedlug porzadku, lecz ze po-
rzadek rzadzi i samym Bogiem™**. Swiat, cata materia, wszystkie poznawane
przez ludzki rozum rzeczy istnieja nieautonomicznie, poniewaz cale swoje
istnienie 1 wszystko czym sa, zawdzigczaja Bogu; istnieja przez jego mysli. Byt
rzeczy jest wigc — wedlug Augustyna — intencjonalny, zwiazany z umysltem
Boga jako swoim zrodtem™. Totez od rzeczy materialnych, podziwianego

21 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 1, 8, 18.

22 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, VIIL, 6; S. Kowalczyk, Big jako Najwyzsze Dobro wedlug
Swietego Augustyna, w: Z filozofii sw. Augustyna i sw. Bonawentury, B. Bejze (red.), ,,Opera
Philosophorum Medii Aevi” 3 (1980), s. 31-158.

% M. Krapiec, Z. Zdybicka, Mys! filozoficzna $w. Augustyna, w: Encyklopedia katolicka,F. Gry-
glewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutkowski (red.) t. 1, kol. 1096-1097.

** Sw. Augustyn, O porzqdiu, VIII, 25-X, 29.

5 Sw. Augustyn, Wyznania, V11, 15-16.
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w nich pigkna, dazyt on do poznania tej Prawdy, ktora jest niezmienna i wiecz-
na; istnieje ponad zmiennym ludzkim umystem?’.

Zainteresowany ontologia Augustyn i zaglebiajacy si¢ w dziela tych, ktorzy
podobnymi kwestiami zajmowali si¢ na dlugo przed nim, dostrzega rowniez
bardzo naturalne zainteresowanie rozumu ludzkiego cialami niebieskimi, co
przyczynito si¢ do odkrycia statych i niezmiennych odstgpow czasu, doktadnie
odmierzanego ruchu i biegu gwiazd. Stowem: krolestwa, w ktorym wiadaja
miary i liczby. Najbardziej jednak — zdaniem Afrykanczyka — rozum ludzki
zbliza si¢ do Prawdy, kiedy uwalnia si¢ ze ztudzen zmystowych, odrywa si¢ od
tego, co materialne i chce pozna¢ — polaczy¢ si¢ z niematerialnym, wiecznym
Bogiem; zwraca si¢ w kierunku nie§miertelnej duszy”’. I wiasnie ludzka dusza,
trzymajac si¢ tego porzadku, ktory odkrywa dzigki filozofii, dostrzega, ze po-
siada rozum lub — jak pisze Augustyn — sama jest rozumem. Dzigki niemu du-
sza rozroznia i kojarzy ze soba rzeczy, ktorych si¢ uczy. Widzi poza tym
w rozumie niewyslowiona sil¢. Rozréznianie natomiast i kojarzenie pozwala
dotrze¢ do tego, co jest jednos$cia. W rozrdznianiu i taczeniu réznych elemen-
tow cztowiek pragnie i kocha jednos¢, chce, by powstata jedna, doskonata ca-
os¢. ,,Z réoznych materiatdw, rozrzuconych tu i 6wdzie, a pézniej powiagzanych
w jedna catos¢, tworze jeden dom. Ja sam jestem wigcej wart niz on, poniewaz
to ja go tworzg, a on jest tylko przeze mnie tworzony; nie ulega watpliwosci, ze
przez to, ze tworze, jestem wigcej wart niz dom”**.

Stad dla doktora taski kluczem do poznania porzadku w $wiecie i tym sa-
mym glebszej natury tego $wiata jest jedno$¢. Zasada jednosci potwierdza sig
niejako w mozliwosci tworzenia przez cztowieka z rozrzuconych tu i dwdzie
réznych czesci, materiatdow ,,jednego domu”, ktdry jest w stosunku do wcze-
$niej postrzeganych i wyodrebnianych materiatéw catoscia®. Mozliwosé
1 umiejetnos$¢ takiego wyodregbnienia, a pdzniej skojarzenia ze soba poszcze-
gblnych czeg$ci 1 tworzenia z nich — budowania jednego, bedacego catoscia
domu, $wiadczy o charakterystycznej umiejgtnosci oraz zdolnosci. Przez te
umiejetnosc, wartos¢, cztowiek, ktory tworzy, buduje dom, moze si¢ uwazac za
kogo$ lepszego, wazniejszego niz to, co tworzy i buduje. Podgladajac jednak
przyrodg; $wiat istot ozywionych, dostrzega, ze i jaskotka buduje dom, podob-
nie jak inne ptaki oraz zwierzgta. I czynig to w taki sposob, ktory zadziwia
cztowieka, zmuszajac go do uswiadomienia sobie, ze nie jest on jedynym na
$wiecie stworzeniem, ktore buduje dom, tworzy z réznych, rozrzuconych
1 niezwigzanych wczesniej ze soba elementow zwarta calos¢, jednos¢. Co wig-
cej, dostrzega w tych, ulepionych przez ptaki gniazdach, wyjatkowa proporcje,

%6 Sw. Augustyn, O niesmiertelnosci duszy, thum. L. Kuc, w: tegoz, Dialogi filozoficzne, XI-18,
XII-19.

*7 Tamze XI, 30-36.

*¥ Tamze XXIX, 49-50.

¥ Sw. Augustyn, O porzqdiu, XVIII, 48.
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harmonig, co tylko zwigksza podziw i tym bardziej przekonuje, ze cztowiek nie
jest jedyna istota zdolna do tworzenia harmonii, budowania wedlug pewne;j
miary i wzoru jedno$ci. Czy zatem jest kim$§ innym, wigkszym? Odpowiedz
przynosi u§wiadomienie sobie tego, ze tylko czlowiek rozpoznaje, dostrzega
liczby, miarg i harmonig; zdolny jest je poznaé™.

Czlowiek madry i sprawiedliwy ogarnia swoim rozumem cato$¢; rozumie
porzadek rzeczy. Do tego jednak potrzebne jest najpierw uporzadkowanie du-
szy; tak, aby stata si¢ ona pigkna i jednolita. Tylko wowczas cztowiek odwazy
si¢ podnie$§¢ wzrok na Boga, zrédlo, z ktorego tryska wszelka prawda i dobro.
Zakloceniem takiego widzenia sa rozne rzeczy, szczegdty dnia powszedniego,
odrywajace nas od tego, co wieczne, nieSmiertelne. Szczegét razi takze czto-
wieka uczonego, ale ten dobrze rozumie, iz dzieje si¢ tak tylko dotad, az potrafi
on dostrzec owa cato$¢, w ktora wpleciony jest rowniez ten element, aktualnie
nieco razacy. Wlaczony jednak w harmoni¢ z innymi elementami, stanowiac
z nimi tez jedno$¢, ktorej w danej chwili si¢ jeszcze nie dostrzega, jest — po-
dobnie jak catos¢ — doskonaty i pigkny, wlasnie ze wzgledu na te catosé®.

4. Uniwersalna prawda dost¢pna tylko ,,czystemu sercu”

Nieco inaczej w opinii §w. Augustyna przedstawia si¢ problem poznania
$wiata ponadzmystowego, wiecznego. O ile wiedz¢ o zmiennym, materialnym
swiecie moze zdoby¢ kazdy cztowiek, poniewaz jest ona dost¢pna poznaniu
zmystowemu i dociekaniu rozumowemu, to $wiat niedostgpny dla naszych
ziemskich oczu moga ogladaé tylko nieliczne, czyste umysty™”. Sformutowanie
to, noszace na sobie wyrazne wpltywy platonizmu, Hipponczyk pdzniej nieco
ztagodzi, co bedzie mialo miejsce w jego dziele De Trynitate®. Nie ulega jed-
nak watpliwosci, ze istniejace niezaleznie od rozciaglosci i zmiennosci tudziez
czasowosci, idee — byty umystowe, odnosne sa do innego sposobu poznania niz
ten, przy pomocy ktérego poznajemy nasza doczesno$¢, zmiennos¢. W celu
uwyraznienia tego zagadnienia Afrykanczyk mowi o ol$niewajacym, nawet
nadmiernym dla zwyktego, ludzkiego poznania blasku, mogacym po prostu
wielu usitujacych go pozna¢ odpychaé przez swoja doskonato$¢. Skoro wigc
jest to rzeczywisto$¢ niedostgpna dla poznania koncentrujacego si¢ na tym, co
zewngtrzne, apelujace do sfery zmystowej cztowieka, to musi by¢ ona poznana
wewngetrznie — przy skierowaniu ludzkiego poznania ad intra, poniewaz praw-
da mieszka w glebi ludzkiej duszy. Stad dostgpna jest ona tylko tym, ktorzy
znajdujq si¢ na okreslonym, wysokim poziomie etycznym — tylko ,,czyste ser-

39 Tamze, XIX, 49.

3 Tamze, XIX, 52.

32 Sw. Augustyn, O porzqdiu, 1, 11, 32.

33 Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej, X11, 14, 12.
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ce” pozwala dostrzec to, co Boze®*. Nie znaczy to oczywiscie, ze poziom taki
przesadza jednoznacznie o pelnym poznaniu Prawdy, gdyz ta w przekonaniu
Augustyna, wyraznie korygujacego tradycje platonska z punktu widzenia
chrzescijanskiej doktryny wiary, swoja doskonatoscig i bogactwem przekracza
wszelkie mozliwo$ci poznawcze czlowieka oraz osiggany przez niego — przy
pomocy Bozej, nadprzyrodzonej taski — poziom warto$ci duchowych®.
Wewngtrzne poznanie i bedaca jego owocem, tak bardzo stawiona i poza-
dana przez Augustyna madro$¢ ma u niego takze charakter uniwersalny, glo-
balny, umozliwiajacy obiektywny osad $wiata; niezalezny przede wszystkim
od chwilowych opinii, spostrzezen. Te bowiem — w jego przekonaniu — maja
charakter bardziej subiektywny, partykularny, pozwalajacy cztowiekowi zdo-
by¢ wiedzg o $cisle okreslonej dziedzinie §wiata lub jakim$ jednym zjawisku.
Prawda odno$na do ludzkiej madrosci nie moze by¢ prawda jakiego$ jednego
cztowieka lub grupy ludzi; prawda moja lub twoja, ale stanowi wspdlng war-
to§¢ catej ludzkosci i posiada zawsze charakter powszechny®. Poza tym cha-
rakter transcendentny, sktaniajacy czlowieka do podporzadkowania jej catego
swojego zycia — stuzenia calym zyciem. Taka prawde czlowiek moze tylko
kontemplowa¢. Tymczasem wiedza pozwala nam odkry¢ §wiat rzeczy uzytecz-
nych, stuzacych cztowiekowi do osiagniecia takich lub innych celow®’. Rézni-
ce te jednak nie prowadza biskupa Hippony do odrywania jednego sposobu
poznania od drugiego, a tym bardziej do zwracania ich przeciw sobie. Wiedza
i madro$é nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale siebie potrzebuja®™. Madrosé —
jego zdaniem — pozwala cztowiekowi odkry¢ i cho¢ w czg$ci zrozumie¢ to, co
jest zakryte i wlasciwie nieosiagalne zmystom badajacym doczesnos¢ w jej
roznych przejawach. Dzigki madrosci czlowiek dociera do najogdlniejszych
zasad bytu, warunkujacych i lezacych niejako u podstaw, badanych przy po-
mocy zmystow zasad. Dlatego tez poglady §w. Augustyna mozna uznaé¢ za
swoisty pomost taczacy tradycje Arystotelesa i $w. Tomasza, dostrzegajacych
szczegbOlne znaczenie madrosci i odnoszacych ja do najbardziej podstawowego
wymiaru bytu”. Poza tym w owym wzajemnym odniesieniu ludzkiej wiedzy
do madrosci, ta ostatnia rozumiana jest przez naszego autora jako konieczna
korekta tej pierwszej, nie tylko wzbogacajacej nasz obraz $wiata, ale takze
pomocnej w zdobywaniu przez nas madros$ci. Wiedza — jak uwazal Afrykan-
czyk — pozostawiona sama sobie, bez madrosci, posiadajacej inny zakres i od-
noszacej si¢ do innego wymiaru rzeczywisto$ci, moze by¢ rowniez szkodliwa

3§, Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce $w. Augustyna, s. 35.

35 Sw. Augustyn, Przeciw Akademikom, 11, 3.

36 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 11, 14, 37.

37 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, X11, 14, 22.

38 Tamze, X, 1, 3.

3 Arystoteles, Etyka nikomachejska, VI, 7, 1141 a 16-19, thum. D. Gromska, Krakow 1956,
s. 216; Sw. Tomasz z Akwinu, S. th, I-TI, q.57,a2,ciad 1, ad 2; I-11, q. 66, a. 5, ad 4.
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dla cztowieka, chociazby przez to, ze wbija go w pyche, ,,nadyma”. Moze takze
ogranicza¢ czlowieka tylko do ziemskiego wymiaru zycia, do doczesnosci,
niewyczerpujacej calej rzeczywistosci ludzkiej. Wiedza najlepiej stuzy czto-
wiekowi, kiedy podporzadkowana jest madro$ci, harmonijnie z nia wspotpra-
cujac i tworzac w ten sposob cato$¢, bez znoszenia zasadniczych rdéznic migdzy
jedna a druga®.

Summary
The wisdom as a necessary correction of human’s knowledge and a source
of felicity according to Saint Augustine

Every man wants to be happy and is striving for felicity. According to Augustinus,
it is perceived by those who learn the truth. However, only the one is happy, who is not
suffering from any shortage, e.g. is not making any mistake in learning. Such learning
as well as wisdom, characteristic for happy people, is not comming from learning
things or phenomena, since they cannot be learned infallibly. Philosophy, liable to
many mistakes, does not guarrantee learning the whole truth.

The truth without any failing is only God and only He can give a man felicity. This
truth, available to a man with a clear heart, e.g. described in the perspective of faith and
morality, is living in his interior. Felicity and wisdom is achived by the man, who
learns the truth in his soul.

40 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, X11, 12, 17; E. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw. Augusty-
na, Warszawa 1953, s. 156—158.



