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NIE TAKI PROSTY.
MEANDRY LINEARNEJ KONCEPCJI CZASU
W CHRZESCIJANSTWIE

Wstep

»W chrzescijanstwie czas ma podstawowe znaczenie”. To proste i mocne stwierdzenie
Jana Pawta 11 z Tertio millennio adveniente (1994), powtdrzone pozniej w Fides et ratio
(1998), celnie oddaje obraz relacji: chrzescijanstwo a czas. W nastgpnych stowach listu
apostolskiego czytamy, jakby w wyjasnieniu: ,,W czasie zostaje stworzony $wiat, w cza-
sie dokonuje si¢ historia zbawienia, ktéra osiaga swdj szczyt w »pelni czasu« Wcielenia
1 swoj kres w chwalebnym powrocie Syna Bozego na koncu czasow”. (nr 10). Niejako na
zasadzie oczywistosci réwnolegle z czasem zostaje tu przywotane pojecie historii, two-
rzac razem co$ nierozlgcznego. W Fides et ratio (nr 11) papiez dopowiedzial: ,,Obja-
wienie Boze wpisuje si¢ w czas 1 histori¢”. To w czasie ,,bowiem ukazuje si¢ w pelnym
$wietle cale dzieto stworzenia i zbawienia™.

Mowienie jednym tchem o czasie 1 historii, ktora stata si¢ historig zbawienia, odstania
przyjete uprzednio zatozenie, jakim wydaje si¢ by¢ linearna koncepcja czasu — wlasciwa
dla dziedzictwa judeochrzescijanskiego i potrzebna dla samookreslenia si¢ zachodniej
kultury. Zdroworozsadkowy charakter i tatwo akceptowalna geometryzacja czasu, tej
sui generis abstrakcyjnej koncepcji, sprawiaja, ze gdy spontanicznie zastanawiamy si¢
nad jaka$ topologia czasu, to koncepcja linearna wydaje si¢ nam oczywisto$cia i czyms
naturalnym?.

Jednak czy linearne rozumienie czasu, tak naturalne i oczywiste, posiada faktycznie
korzenie biblijne. Zdaniem Jiirgena Moltmanna ,,czas linearny” nie wywodzi si¢ z Biblii,
ale raczej jest tworem nowozytnej nauki*. Cho¢ reformowany teolog nie argumentuje
swego przekonania, to w nowozytnej ekspansji nauk szczegdélowych mozna si¢ tatwo
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doszukac tez wspierajacych to stanowisko — co uczynimy na kolejnych stronach. Podobny
wplyw odegral rowniez rozwoj metod badan historycznych. Z drugiej strony natomiast
argumentacj¢ wzmacniajaca kojarzenie linearnej koncepcji czasu z doktryng chrzesci-
janska znajdziemy w rozwijanej intensywnie od dwu stuleci teologii historii zbawienia.
Lecz i w oparciu o histori¢ zbawienia nakreslenie prostej linii czasu bynajmniej proste si¢
nie okazuje, co przyblizy analiza rozwigzan proponowanych przez Oscara Cullmanna.

Wobec powyzszego stanu rzeczy celem niniejszego tekstu — jednej z wielu wypowie-
dzi w dtugiej dyspucie nad tematyka czasu w chrzescijanstwie — bedzie proba znalezienia
odpowiedzi na pytania: Czy twierdzenie o linearnym pojmowaniu czasu w chrzesci-
janstwie moze aspirowac¢ do wyczerpania tematyki roli czasu w chrzescijanstwie? Czy
geneza tej koncepcji jest wylacznie biblijna? Czy nie utozsamiajac ,,czasu chrzescijan-
skiego” z modelem linearnym nie dokonujemy pewnego upraszczajacego zubozenia?
Poszukiwanie odpowiedzi na to pytanie poprowadzi nas od prostych konstatacji doty-
czacych zjawiska czasu do wybranych i reprezentatywnych dla zagadnienia historycz-
nych stanowisk, ktore pozwolg odtworzy¢ droge kojarzenia si¢ czasu ,,chrzescijanskiego”
z obrazem linii.

Efemeryczny charakter fenomenu czasu

W zachodniej kulturze zapewne kazdy cztowiek posiada jakie§ przedrozumienie czasu,
nawet jesli nie zawsze jest jasno wyartykutowane. Pomaga nam ono spokojnie funkcjono-
waé w trybach codziennej egzystencji i zdaje si¢ leze¢ u samych jej podstaw. Czas, ktory
mierzymy przeciez z atomowa doktadnoscia (1 sekunda to 9192631770 okresow fali cezu),
nie wydaje si¢ kry¢ zadnych tajemnic. Wystarczy jednak chwila namystu nad czasem, by
odstonita si¢ jego efemeryczna zjawiskowos$¢, a on sam stat si¢ problematyczny. W spo-
sob niedo$cigniony wskazat na to przed wiekami §w. Augustyn w XI ksiedze Wyznan:
,»Czymze wigc jest czas? Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajacemu usituje
wyttumaczy¢, nie wiem’. Ta ponadczasowa konstatacja wydaje si¢ bliska i nam, gdy
préobujemy sobie ten fenomen wytlumaczyé. W kulturach pozaeuropejskich, dawnych
i tradycyjnych, problemy byty jeszcze wyrazniejsze. Dominowaly wariacje cyklicznej
koncepcji czasu, a niekiedy czasu w ogoéle nie znano®. Zasadniczo jednak rézne ,,koncep-
tualizacje czasu, czy wreez jego wyktadnie odnajdujemy w niemal kazdej epoce histo-
rycznej i tradycji kulturowej, a takze na terenie poszczegolnych nauk’.

5 Augustyn, Wyznania, przet. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 283 (Ks. XI, 14).

6 Cykliczno$¢ czasu znakomicie poswiadczona jest w wielu kulturach Ameryk i Azji, a w kregu europejskim do-

minowala wsrod greckich filozofow. Stanowiska innych kultur moga wydac si¢ nam jeszcze bardziej obce. Do
klasycznych przyktadow naleza Indianie Hopi z Arizony nieposiadajacy w swoim jezyku poje¢ okreslajacych
czas. Podobnie jest z réznym postrzeganiem przestrzeni (np. afrykanscy Zulusi nie widza perspektywy i katow,
a ich otoczenie ksztattowane jest na okraglo). Percepcja czasu jest wiec mocno uwarunkowana kulturowo, co
potwierdzaja badania antropologiczne w Afryce czy Australii. Wyobrazenie czasu historycznego w tamtych rejo-
nach moze sigga¢ wstecz tylko okoto pot wieku, a w ocenie trwania krotkotrwatych wydarzen moga pojawic si¢
wyrazne roznice co do ich miary zegarowej. G.J. Withrow, Czas w dziejach. Poglgdy na czas od prehistorii po
dzien dzisiejszy, przet. B. Ortowski, Warszawa 2004, s. 22-27; U. Nicola, Filozofia, przet. M. Salwa, Warszawa
2000, s. 377.

7 1. Jusiak, Czy mozemy miec pojecie czasu?, ,,JEthos” (2012), nr 99, s. 63.
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Gdy zastanawiamy si¢ nad przestrzenia, mozemy si¢ w niej zatrzymaé — niemozliwe
jest jednak zatrzymanie w czasie. Inaczej niz przestrzen czas jest tylko jednowymiarowy,
nie mozemy nie tylko stang¢, ale tez przesuna¢ si¢ w bok czy do tytu. Nie mozemy nabraé
do niego dystansu i z oddalenia, niczym przed obrazem w muzeum, kontemplowac go.
Jesli przestrzen jest wielowymiarowa, to czas wydaje si¢ cechowac tylko jednym wymia-
rem. Jezeli wyjdziemy od takich wnioskow, niedtuga dzieli nas juz droga od stwierdze-
nia, ze wobec trojwymiarowej przestrzeni jednowymiarowy czas kojarzy nam si¢ z jedna
z najprostszych figur geometrycznych — z linig prosta.

Taka geometryzacja koncepcji czasu przychodzi na mysl, gdy usitujemy pomy-
sle¢ o jakims$ jego abstrakcyjnym modelu. Nasuwa si¢ na mysl dos$¢ szybko, poniewaz
jestesmy dziedzicami greckiego logosu i tradycji myslenia racjonalnego, ktora w kilku
ostatnich stuleciach zdominowata nasza percepcj¢ rzeczywistosci. W kolejnym kroku
linearna konceptualizacja czasu zostaje uzupetniona o zwrot, o tzw. strzatke czasu,
wyrazajaca staly 1 jednokierunkowy jego uptyw. Przypisanie genezy linearnej koncep-
tualizacji czasu naszej zdolnosci do abstrakcyjnego i modelowego myslenia winno by¢
uzupelnione o jeszcze jedno wazne zrodto natury historycznej — o wptyw tradycji jude-
ochrzescijanskiej. Wydaje sig, ze te dwie przyczyny — koniecznie ujete tacznie — pozwolg
nam pelniej zrozumieé¢ genezg linearnej konceptualizacji czasu tak mocno zadomowio-
nej w filozoficznym, teologicznym i kulturowym dyskursie §wiata zachodniego ostatnich
stuleci®.

Stanowisko Sw. Augustyna i wiekow Srednich

Wspomniany juz $w. Augustyn (+430) tematyce czasu poswiecil wyjatkowo wiele miej-
sca, nie tylko w Wyznaniach, ale przede wszystkim w De Civitate Dei. Dostrzegt migdzy
innymi, niezwykle wnikliwie, ze przysztos¢ i przesztos¢ istnieja jedynie jako konstrukty
naszej $wiadomosci w przezywanej terazniejszosci. Takiemu personalnemu czasowi
towarzyszy w nauce Augustyna refleksja nad czasem ponadsubiektywnym, powszech-
nym. W De Genesis ad litteram (V, 5, 12), a takze w De Civitate Dei (XI1, 16) znaj-
dziemy definiujace wyjasnienia tego, czym jest czas. Otd6z czas rozpoczal swoj bieg
razem z Bozymi stworzeniami: jesli nie ma zadnego ruchu bytéw cielesnych lub ducho-
wych, poprzez ktore przysztosé przechodzi przez terazniejszos$¢ i odchodzi w przysztosc,
to nie istnieje tez czas. Czas jest wiec ruchem stworzen z jednego stanu do drugiego przy
nastgpowaniu po sobie rzeczy zgodnie z wolg Bozg: ,,Dopoki nie ma zadnego stworzenia,
ktorego ruchy zmienne powoduja czas, to czasu zadnego by¢ nie moze™.

8 David Landes, harvardzki historyk ekonomii politycznej, przyblizajac zrodta ,kultu wynalazkow” — jednego

z najwazniejszych motorow postepu — wskazuje migdzy innymi na koncepcje czasu linearnego jako zrodtowo
judeochrzescijanska i dodaje, ze moze on by¢ w swoim charakterze progresywny lub regresywny, lecz w Europie
i $wiecie zachodnim ostatnich pigciu stuleci dominowata orientacja progresywna, wiazaca uptyw czasu ze zmiang
na lepsze. Tenze, Bogactwo i ngdza narodow. Dlaczego jedni sq tak bogaci, a inni tak ubodzy, przet. H. Jankowska,
Warszawa 2005, s. 81-82.

Augustyn, Panstwo Boze, przet. W. Kubicki, Kety 2020, s. 460. R.J. Teske, Paradoxes of Time In Saint Augustine,
Milwaukee 1996, s. 42-44.
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Szerzej jednak skupit si¢ na analizie czasu, ktéry mozemy okresli¢ jako linearny, bo
jego uptyw byt osnowg dla dziejéw zbawienia i1 jednoczesnie dla etapéw dojrzewania
ludzkiej rasy. Zaciekle tez dyskutowat ze zwolennikami koncepcji czasu wiecznego badz
cyklicznych powrotow — greckie fatum cigglych powrotow i wcielen zostaje przezwy-
cigzone. Czas, wedtug biskupa Hippony, istnieje realnie i linearny jest ze swej natury.
Nie tworzy jednak linii nieograniczonej, ale raczej odcinek ograniczony z obu stron:
stworzeniem oraz paruzja, czyli ponownym przyj$ciem Chrystusa na Sad Ostateczny.
Dtugos$¢ odcinka juz przebytego da si¢ zmierzyc¢ i liczy okoto 6 tysigcy lat od stworzenia
$wiata i ludzi. Je$li adwersarzom autora Panstwa Bozego taki okres mogtby wydac si¢
nieco krétki, to w poréwnaniu z wiecznoscig kazdy okres wydaje si¢ chwila. ,,Przeto,
cho¢by od chwili uczynienia cztowieka przez Boga uptynelo nie piec¢ czy szesé tysiecy
lat, lecz sze$c¢dziesiat 1 szes¢set miliond6w™, to 1 tak ,,nic nie jest dtugie, co ma jakies
krance”. Ponadto linearny czas w swoim stale ukierunkowanym biegu jest tez nicod-
wracalny. Jego bieg jest wlasciwie pewnym rozwojem, nie tyle jednak ludzkiej kultury
przez ludzi generowanym, co przede wszystkim jest postepem w realizacji z gory usta-
lonych zamierzen Boskiej opatrznosci. Historia ludzi i §wiata, upadku i odkupienia jest
jednorazowa i celowa'®. Nie moze wigc dziwié, ze Augustyn, swiadek upadku Rzymu,
tak dramatycznie postrzegat histori¢, podkreslat jej role oraz analizowat przeszly i przy-
szty ksztatt. Rozumiat te prace na gruzach upadajacej cywilizacji Frederick Copleston:
,,Historia ma dla chrze$cijanina z koniecznosci gleboki sens. To przeciez w historii czto-
wiek upadt, a w historii tez zostat odkupiony; w historii rowniez stopniowo wzrasta Ciato
Chrystusa na ziemi i rozwija si¢ Bozy plan. Dla chrze$cijanina historia bez danych obja-
wienia odarta zostaje ze swego znaczenia; nic przeto dziwnego, ze Augustyn patrzyt na
histori¢ z chrzescijanskiego punktu widzenia i ze jego poglad miat zasadniczo charakter
duchowy i moralny™'.

Stanowisko Augustyna mozna okresli¢ jako klasyczne, poniewaz daje dobry wyraz
temu, co wczesniej na temat czasu ,,ustalono” i co w $redniowieczu byto kontynuowane.
Powiazanie identyfikacji czasu z ruchem'? siega Fizyki Arystotelesa. Jesli nie ma ruchu
1 zmiany, to nie mozemy mie¢ §wiadomosci czasu. Czas jest wiec takim elementem ruchu,
ktory moze by¢ policzony i tym samym uzmystawia nam rozpoznanie kolejnych faz tego,
co zmienia si¢'>. Augustynski podziat epok ludzko$ci réwniez przypomina wczesniej-

10 Augustyn, Paristwo Boze..., s. 455, a takze 453-457 (Ks. XII, rozdz. X-XIV); R. Nisbet, History of the Idea of
Progress, New Brunswick-London 2009 (4 wyd.), s. 61-64. Etienne Gilson w nast¢pujacych stowach uzmysta-
wial znaczenie tej niepowtarzalnej i biegnacej celowo historii: ,,Prawdziwym celem Boga w $wiecie stworzonym
bylo stopniowe wznoszenie panstwa niebieskiego. Ten plan Boga, obecny w samym momencie stworzenia i nie-
ustannie odtad przekazywany, nadaje sens powszechnej historii. Monumentalny traktat Augustyna, zatytutowany
O Paristwie Bozym, miat wlasnie za przedmiot nakreslenie w $mialym zarysie teologii historii, dla ktorej wszelkie
zdarzenia historyczne sa jedynie momentami urzeczywistniania planu zamierzonego i chcianego przez Boga. Hi-
storia $wiata jest przemijajaca manifestacja tajemnicy, ktora jest tajemnica Boskiej mito$ci, nieustannie pracujacej
nad uzdrowieniem stworzenia zaktoconego przez grzech”. Tenze, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach
Srednich, przet. S. Zalewski, Warszawa 1987, s.76.

L E. Copleston, Historia filozofii. t. I. Od Augustyna do Szkota, przet. S. Zalewski, Warszawa 2000, s. 101.

,Czas zawdzigcza swa dtugos¢ tylko wielkiej ilosci ruchéw, ktore jeden po drugim przemijaja, gdyz nie moga
istnie¢ wszystkie razem”. Augustyn, Wyznania, przet. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 281 (X1, 11).

13 . Copleston, Historia filozofii. t. I. Grecja i Rzym, przet. H. Bednarek, Warszawa 1998, s. 364-366.
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sze — znane choéby apokaliptyce ery miedzytestamentalnej (np. wizja sukcesji krolestw
w Dn 7, 15nn), klasycznej Grecji i potem w wiekach $rednich (tréjdzielna wizja dziejow
Joachima z Fiore). Razem nadchodzace po sobie epoki ludzkosci uktadaja si¢ w ukierun-
kowang lini¢ czasu.

W okresie $redniowiecza poczatek reorientacji w percepcji czasu wigze si¢ z XIII
wiekiem. Czas (tempus) powoli zatraca swoje pejoratywne znaczenie wskazujgce na
przemijalno$¢ $wiata i ulotno$¢ zycia. Zaczyna dostarcza¢ konceptualnej podstawy do
wyrazania myslenia dtugoterminowego, historycznego i wytaniania si¢ — w ,,ahisto-
rycznym” $redniowieczu — swoiscie $redniowiecznej filozofii dziejow: gdy odchodzi
jednostka, jej dzieta podejmuja i kontynuujg nastepni; podobnie dzieje si¢ z epokami.
Ten mechanizm $redniowiecznej filozofii dziejow odstania si¢ w siegajacym XII wieku
powiedzeniu Bernarda z Chartres (zm. ok. 1125): ,,Jestesmy jak karly, ktore wspinajg
si¢ na ramiona gigantéw, by widzie¢ wigcej od nich i dalej sigga¢ wzrokiem i to nie za
sprawa bystrosci swojego wzroku czy wysokosci ciata, lecz dzigki temu, ze wspinamy si¢
na gore i wznosimy na wysoko$¢ gigantow™’'4,

Ernst Kantorowicz dostrzegl w tym okresie uzewnetrznienie si¢ nowego rozumienia
czasu, ktore stato si¢ jednym z ,,najistotniejszych czynnikow zmieniajacych i ozywia-
jacych mysl zachodnia pod koniec wiekow $rednich” i dalej stale i silnie oddziatywato
na mysl nowozytna'’. Wynalezienie w XIII wieku zegara mechanicznego opartego na
mechanizmie wychwytowym podzielito odtad dobe na sekularne, jednolite jednostki
trwania — godziny i minuty — niezalezne juz od liturgii godzin. Cywilizacyjna rola, jaka
odegral zegar mechaniczny, jest trudna do przecenienia. Jacques Le Goff natomiast
kazde pamigtac, ze proces przej$cia od czasu Sredniowiecznego do nowozytnego nie
wyjasni sama historia techniki, tym, co sktonito spotecznos¢ miejskg do zmiany miary
czasu, byto dostosowanie si¢ do rozwoju ekonomicznego i nowych warunkéw pracy'.

Czasy nowozytne: glebia przestrzeni, potem czasu

Dramatyczne przemiany w nowozytnym rozumieniu czasu nie przyszly od razu. Naj-
pierw nastepuje niemal btyskawiczne i rewolucyjne poszerzenie znanej przestrzeni —
zrazu obszaru samej Ziemi, potem obserwowalnego kosmosu. Dzieje si¢ tak za sprawag
dziet 1 odkry¢ naukowych i geograficznych Kolumba i Magellana, Kopernika i Galile-
usza. Za odkryciem nowych kontynentow przyszto odkrycie nowego porzadku kosmosu,
a potem i jego nieskonczonosci (Galileusz). Czas przednowoczesny i nowoczesny mozna
postrzega¢ jako jakosciowo rézne. Zdaniem Wolfganga Reinharda czas przednowocze-
sny, podobnie jak 6wczesny $wiat, byt niejednolity. Przyjmowane jednostki miary dla
poszczegdlnych wydarzen byty nie tylko w dzisiejszym znaczeniu bardzo nieprecyzyjne,

Pozniej mysl ta zostata spopularyzowana dzigki Izaakowi Newtonowi, ktory w liscie do Roberta Hooka, angiel-
skiego przyrodnika, w 1676 roku napisat: ,,Jesli widze dalej, to tylko dlatego, ze stoj¢ na ramionach olbrzymow”.
E.H. Kantorowicz, Dwa ciata krdla. Studium ze Sredniowiecznej teologii politycznej, przet. M. Michalski, A. Kra-
wiec, Warszawa 2007, s. 220; por. takze s. 219-222.

J. Le Goff, Od czasu sredniowiecznego do czasu nowozytnego, przet. A. Frybes, w: Czas w kulturze, wybor, oprac.
i wstep A. Zajaczkowski, Warszawa 1988, s. 358-359; por. takze: D.S. Landes, Zegary i bogactwo narodow, w: So-
¢jologia codziennosci, red. P. Sztompka, M. Bogunia-Borowska, Krakow 2008, s. 516, 519-523, 515-523.
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ale tez mocno zroéznicowane regionalnie i spotecznie. Wydarzenia krotkotrwate, dzis opi-
sywane konkretng liczba godzin lub minut, oddawano zazwyczaj za pomoca porzadku
liturgii godzin lub przyblizonego trwania modlitw: Credo lub Ojcze nasz. Czas nowo-
zytny natomiast, okreslany niekiedy jako newtonian time, cechuje si¢ bezwarunkowsa
stato$cig 1 precyzja: ,,jest bezwzglednie rownomierny i biegnie liniowo, bez koniecznego
odniesienia do czegokolwiek poza nim samym”. Co wazne jednak, zwraca uwage Rein-
hard, ,,nowoczesne wyobrazenie czasu nie bylo wytworem nowozytnej fizyki Newtona,
tak samo jak nie bylo wytworem wynalazku zegaréw mechanicznych w §redniowieczu,
ale to zegar mechaniczny i fizyka Newtona byty przejawami rodzacego si¢ stopniowo
1 umacniajacego si¢ takimi obiektywizacjami nowego wyobrazenia czasu. W Chinach
doktadnie chodzace zegary mechaniczne znane byly wczesniej niz w Europie, a mimo to
nie zmienily si¢ tamtejsze wyobrazenia czasu. Przeciwnie, poniewaz nie potrzebowano
zegara, popadt on ponownie w zapomnienie™"’.

Jak pisal kilka dekad temu Alexandre Koyré, transformacje XVI-XVII wieku zasta-
pity dawny $wiat Grekéw i Sredniowiecza $wiatem zrazu heliocentrycznym, a potem
nieposiadajacym juz centrum nieskonczonym wszechswiatem. Teleologiczne i organi-
cystyczne odczytywanie rzeczywisto$ci wyparte zostalo przez wnioskowanie przy-
czynowe i mechaniczne. W miejsce $§wiata skonczonego i uporzadkowanego pojawit
sie §wiat nieskonczony. ,,Sciezka, ktora wiodta od zamknigtego $wiata starozytnych do
otwartego kosmosu nowoczesno$ci, nie byta w gruncie rzeczy szczeg6lnie dtuga: led-
wie sto lat dzielito De revolutionibus orbium coelestium Kopernika (1543) od Principia
philosophiae Kartezjusza (1644), ledwie tez czterdziesci mingto od owych Principia do
[Newtona] ,,Philosophia naturalis principia mathematica (1687)8. Powyzsza transfor-
macja nie nastgpita jednak skokowo, ale trwata pare stuleci.

Jeden z milowych krokéw na drodze nowozytnej refleks;ji o czasie postawit [zaak New-
ton, wprowadzajac pojecie czasu absolutnego. ,,Absolutny, prawdziwy i matematyczny
czas ptynie rownomiernie w sobie i wedtug swej natury, bez odniesienia do czegokolwiek
zewnetrznego™”. Newton definiuje rozumienie czasu, aby razem z definicjg przestrzeni
uzy¢ go do wyjasnienia ruchu. Jeszcze za starozytnymi filozofami jego koncepcja czasu
przyjmuje, ze zawiera on odniesienie do faktéw obserwowalnych, ale zaktada réwniez
istnienie absolutnej przestrzeni i absolutnego czasu, ktore nie majg juz zadnych odniesien
do materialnych wydarzen. Stanowi to nowos¢ w stosunku Arystotelesa czy Augustyna,
ktorzy wiagzali w sposéb konieczny czas z obserwowalnymi wydarzeniami fizycznymi
i czynity go niemal od nich zaleznym?. Gdyby wigc nie istniala zadna materia i prze-

Takim ,,roboczym” miarom czasu towarzyszyly tez bardziej Swieckie miary, jak czas stygnigcia napoju czy w An-
glii... pissing while. W. Reinhard, Zycie po europejsku. Od czaséow najdawniejszych do wspélczesnosci, przet.
J. Antkowiak, Warszawa 2009, s. 508-509, por. takze 510.

18 A, Koyré, From the Closed World to the Infinite Universe, Baltimore 1957, s. VIII-IX; por. takze s. 1-3.

»Absolute, true, and mathematical time, of itself, and from its own nature flows equably without regard to anything
external, and by another name is called duration”. I. Newton, Mathematical Principles of Natural Philosophy,
tr. Andrew Motte, London: Benjamin Motte, 1729, s. 77 (Scholium w rozdziale Definicje).

20 F Weinert, The March of Time. Evolving Conceptions of Time In the Light of Scientific Discoveries, Berlin-Heidel-
berg 2013, s. 48 49.
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strzen pusta, to czas i tak by ptynat. Tyle Zze nie mozna by moéwic o tzw. strzalce czasu,
czyli wskaza¢ kierunku jego uptywu.

Nalezy jednak pamigtac, ze jeszcze w epoce Newtona, na poczatku o§wiecenia, dawne
interpretacje czasu i biegu dziejow trzymaty si¢ mocno. Warto przywota¢ tu dzieto
irlandzkiego arcybiskupa Jamesa Uchera (wyd. 1657), w ktérym — w oparciu o dostownie
rozumiane chronologie biblijne — dowodzit niezbicie, ze Pan Bog stworzyt Swiat w sobote,
o0 szostej po potudniu, 22 pazdziernika 4004 roku przed narodzinami Chrystusa. W tam-
tych czasach i nieco wcze$niej doliczono si¢ tacznie okoto 128 datacji stworzenia $wiata,
w tym wielu autorstwa uznanych autorytetow: np. Marcin Luter wskazywat na rok 4000,
a Johan Kepler 3992 przed Chr. Datacja Keplera nalezata do najmtodszych, a najstarsza,
kastylijskiego kréola Alfonsa, wskazywata na rok 6904 przed Chr. Potrzeba byto postepu
kilku wiekéw, by przedstawi¢ miarodajne obliczenia.

Na dobre cofanie zegara zaczgto si¢ w o§wieceniu i zmiang intelektualnego klimatu
epoki dobrze oddaje retoryczne pytanie Monteskiusza z Listow perskich (1721): ,,Czyz
ci, co rozumiejg nature i maja sensowne wyobrazenie o Bogu, moga wierzy¢, ze materia
i to, co zostato stworzone, liczy sobie tylko 6000 lat?”?!' Georges-Louis L. de Buffon
(zm. 1788) po zbadaniu warstw skat osadowych pod Paryzem doszedt do wniosku, ze
wiek samej Ziemi to okoto 75 tys. lat. Przetomowe okazaty si¢ odkrycia Karola Darwina,
przede wszystkim ze wzgledu na inspiracj¢ zawarta w tezie o bardzo dtugiej ewolucji
zycia na Ziemi. Jak dtugiej — ostatecznie Darwin nie wypowiedziat si¢, mimo kilku prob
okres$lenia (wskazywat juz na miliony, nawet 300 milionéw lat). Dysputujacy z Darwi-
nem o wieku Ziemi Lord Kelvin podawal rozne liczby, cho¢ na ogét méwit o okoto 100
milionach lat. Gdy na poczatku XX wieku opracowano metod¢ okreslania wieku skat,
badajgc rozpad radioaktywny pierwiastkow (Ernest Rutheford), to w rezultacie pojawity
si¢ nowe datacje: 500 milionow, potem nawet 2 miliardy lat; jedno z wyjasnien, fizyka
Arthura Holmesa z 1927 roku, okre$lato wiek Ziemi na od 1,6 do 3 miliardoéw lat.

Co do obliczenia wieku samego kosmosu, to trzeba bylo czekaé do lat 50. ubiegtego
stulecia, gdy zaproponowano najpierw 5,5 miliarda lat, a potem 10-20 lub 7-13 miliarda lat,
w zaleznosci od przyjecia statej, wzrastajacej lub zmniejszajacej si¢ predkosci ucieczki
galaktyk. Znany precyzyjniej dopiero od kilku lat i powszechnie dzi$ przyjmowany wiek
wszechswiata liczony od Wielkiego Wybuchu to 13,81 miliarda lat. Poréwnujac z obli-
czeniami Ushera oraz w gruncie rzeczy podobnie liczacych weze$niejszych chronologéw,
okres 13,81 mld lat jest ponad dwa miliony razy dtuzszy?.

Odkrycie glebi czasu przyszto za odkryciami w fizyce. Michatl Heller w probie przybli-
zenia tego, co najnowsza fizyka moze powiedzie¢ na temat czasu, wyjasnia, ze gdy fizycy
stawiajg pytanie: ,,Czy czas w ogole istnieje?”, to ,,(...) majg na mysli poziom podsta-
wowy — powiedzmy, ten poziom, na ktoérym istotne sa kwantowe efekty grawitacji. W to,
Ze czas istnieje na poziomie makroskopowym (czy jako co$ ptynnego, czy jako wymiar
czasoprzestrzeni), trudno watpic¢, ale rzecz w tym, ze moze by¢ tak, iz czas makrosko-

2l G.J. Whitrow, Czas w dziejach..., s. 230. Polski przeklad fragmentu brzmi: ,,Sg filozofowie [... ktérzy] nie moga
poja¢, aby materia i rzeczy stworzone miat tylko szesé tysiecy lat”. C.L. Montesquieu, Listy perskie, przet. T. Ze-
lenski (Boy), Warszawa 1979, s. 204.

22 M. Gorst, Measuring Eternity. The Search for the Beginning of Time, New York 2001, s. 9-16, 175-184, 194-204.
232-240, 260-265; Whitrow, s. 230-232.
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powy jest tylko wielko$cig pochodng, czyms wtornym podobnie jak ciepto bedgce tylko
wynikiem ruchu wielu czastek. Analogia z cieplem moze by¢ bardziej trafna, niz si¢
to wydaje na pierwszy rzut oka. Jezeli prawo wzrostu entropii (prawo termodynamiki,
a wiec nauki o cieple) istotnie warunkuje kierunkowe uptywanie czasu, a jest ono w swo-
jej istocie statystyczne (a wigc obowigzuje jedynie odpowiednio duze masy statystyczne),
to na poziomie indywidualnych czgstek nie ma ptynigcia czasu. Pojedyncza czastka nie
moze do$wiadczac¢ przemijania, podobnie jak nie moze by¢ ciepta lub zimna™?. Czas
wiec wylania si¢ dopiero jako usrednienie tego, co dzieje si¢ nizej na poziomie podsta-
wowym, w wymiarze czastek elementarnych. Jest bezczasowy. Co zrobi¢ wigc z naszym
silnym przeswiadczeniem o jego istnieniu, a $cislej — istnieniu uptywajacym i ukierun-
kowanym. Tutaj przychodzi z pomoca rachunek rozniczkowy i catkowy, ktory dostarcza
,formalnych narz¢dzi do analizy problemu »ptyniecia«”, ktore pomagaja matematycznie
modelowaé zjawiska fizyczne, w tym zjawisko ruchu. Czas jest takze czesto modelo-
wany w fizyce i to precyzyjnie za pomocg osi liczb rzeczywistych. One to reprezentuja
poszczegdlne chwile, ktore tworzg wobec siebie nastepstwo, ciaglos¢ i ptynnosc?. Czy
weczesniejsze filozoficzne i teologiczne koncepcje na temat istoty i struktury czasu maja
dzi$ jeszcze jakie$ znaczenie? Mozna chyba przyjac, ze takie historyczne koncepcje
czasu wspodlczesnie postuzyty za punkty odniesienia, za wyznaczniki rozwigzan przed-
stawianych przez fizykéw i kosmologow?.

Nie wglebiajac si¢ w zadziwiajace zautki poznawcze, do ktorych dotarta najnowsza
fizyka w opisie czasu, jej nowozytny catoksztatt (od czasu absolutnego Newtona az do
implikacji ptynacych z drugiej zasady termodynamiki i zasady wzrostu entropii) odegrat
trudng do przecenienia rol¢ w ustaleniu si¢ modelu myslenia o czasie jako linearnym.
O podobnie znaczacym wkladzie mozemy méwi¢ w odniesieniu do $wieckiej filozofii
dziejow?®, roli idei postgpu oraz do nowych, precyzyjnych zasad historiografii.

W do$¢ powszechnym przekonaniu (m.in. Karl Lowith, Christopher Lasch) na prze-
tomie XVII i XVIII wieku nastapito odsuniecie na bok idei Opatrzno$ci i zastapienie
jej ideg postepu — odtad postep reprezentuje zsekularyzowang wersje chrzescijanskiej
wiary w Opatrznos$¢. Przemiana ta oznaczala fundamentalng transformacj¢ w odniesie-
niu do mechanizmu postepu. Jej charakter dobrze oddaja dwa dziela epoki z zakresu
filozofii dziejow: Uwagi nad historig powszechng (1681) Jacquesa-Bénigne Bossueta
1 Eseje o obyczajach i duchu narodow (1756) Woltera. Wolter zamierzat uzupetnic prace
Bossueta, ktéry doprowadzit opis dziejow tylko do Karola Wielkiego, o kolejne wieki
historii. Podczas gdy Bousset byl zwolennikiem prowidencjalizmu i pisat teologi¢ histo-
rii w duchu augustynskiego De Civitate Dei, to Wolter tworzyt juz co$ nowego — filozofig

M. Heller, Uchwycié przemijanie, Krakow 2010.
24 Tamze, s. 9.14.70-71.
25 F. Weinert, The March of Time..., s. 257.

Cho¢ czasem mozna tu chyba méwi¢ o pewnym sprzg¢zeniu zwrotnym relacji czas linearny a filozofia dziejow.
Tadeusz Gadacz, badajac relacj¢ migdzy ,,filozoficznym rozumieniem dziejow, czyli filozofia dziejow, a struktura
czasu religijnego”, dochodzi do wniosku, ze ,,najbardziej znane filozofie dziejow skonstruowane sa na podstawie
czasu liniowego”. Utworzone sa (u Augustyna, Kanta czy Hegla) w oparciu o struktur¢ czasu linearnego. T. Ga-
dacz, Czas, wiecznosé, sens dziejow, w: Religia wobec historii, historia wobec religii, red. E. Przybyt, Krakow
2007, s. 11.15.
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historii (termin pochodzi wtasnie od niego). Nie przypisywat juz zadnej roli prowiden-
cjalnej opiece Boga nad dziejami. Zasadg przewodnig bowiem w interpretacji historii
nie jest juz wola Boza i Opatrznos¢, lecz ludzka wola i rozum?’. Lecz pomimo calego
radykalizmu tej przemiany czasowe tto biegu dziejéw pozostato niezmienione. Postep ku
wiecznemu szczesciu z Bogiem czy osiggnictemu za sprawg doczesnego postepu wyda-
wal si¢ dtugg prostg biegnaca od gorszej przesztosci ku lepszej przysztosci.

Co do historiografii, to w XVIII wieku wyksztatcono i wprowadzono dwie zasady
historyczne: rygorystycznego oddzielania prawdy historycznej od fikcji i legend oraz roz-
roznienia historii $wieckiej i §wietej. Wiek nastepny przynidst juz zmiany rewolucyjne
dla nowozytnej historiografii, ktére kojarzone sa w pierwszym rze¢dzie z nazwiskiem
Leopolda von Ranke, ustawiajacego we wlasciwym $wietle miejsce zrodet w poznaniu
historycznym i podkreslajacego potrzebg uwolnienia si¢ od filozoficznych przedzato-
zen. Dzieki temu dazono do wiernego odtworzenia dziejow (wie es eigentlich gewesen).
Zmiany te wyrazaty si¢ w trzech zasadach: krytycyzmu, obiektywizmu i konceptuali-
zacji badan?®. Realizacja takich krytycznych i racjonalnych zamierzen musiata zaktadaé
istnienie solidnego i mierzalnego podtoza w postaci koncepcji jednostajnie czasu upty-
wajacego czasu.

Linearny model tradycji chrzes$cijanskiej

Przemiany w obrebie filozofii dziejow, historiografii i idei postepu — tworzace tacz-
nie nowy Zeitgeist w mysleniu o rozwoju cywilizacji — w obszarze nauk teologicznych
zaowocowaly wyksztalceniem oryginalnej drogi mys$lenia o zbawieniu: historii zba-
wienia. Terminu historia zbawienia (die Heilsgeschichte) po raz pierwszy w znaczeniu
przedmiotowym uzyt J.C.K. von Hoffmann w 1844 roku. W Kosciele katolickim jeszcze
do niedawna dominowata opinia, ze historia i zbawienie ,,s3 to rzeczy i poj¢cia sprzeczne
ze sobg” (C. Bartnik) i niemajace miejsc wspolnych. Jednak wyrazna zmiana zaszta pod-
czas ostatniego soboru. W dokumentach Vaticanum II mozemy dostrzec pewna ,,histo-
riozbawczg” miniewolucje i coraz czgstsze stosowanie terminu w Konstytucjach od
Sacrosanctum Concilium (16), przez Dei Verbum (2) i Lumen Gentium (9), az do wielo-
krotnego uzycia w Gaudium et spes (1,9, 13, 1, 53, 74)%.

Historiozbawczy model myslenia $cisle taczy si¢ z czasem linearnym w pracach XX-
-wiecznego szwajcarskiego egzegety Nowego Testamentu Oscara Cullmanna®. Jest to
ujecie poniekad nowe i jednoczesnie dajace Swiezg posta¢ wielusetletniej tradycji, przez

27 K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejow, przel. J. Marzecki,

Kety 2002, s. 5, 56, 90, 100-103.
28 J. Maternicki, Historia. IIl. Dziedzina wiedzy, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, k. 942-943.

29 Sobor Watykanski II. Konstytucje — Deklaracje — Dekrety, Poznan-Warszawa 1986; C. Bartnik, Historia zbawie-

nia, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, k. 963.

300 teologii czasu Cullmanna i wynikajacej z niej problematyce szerzej pisalem w: Aporie teologii czasu, w: In-

staurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei. Profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi
w 70. rocznice urodzin, red. P. Kantyka, Lublin 2006, s. 327-338.
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co znajduje wielu zwolennikéw?'. Czas linearny, zdaniem Cullmanna, uwazany jest
za wywodzacy si¢ z myslenia biblijnego, tj. w formutowanego w kategoriach historio-
zbawczych, a takze za prosty i niejako oczywisty, bo odpowiada potocznym wyobra-
zeniom. Aspekt historii zbawienia jest kluczowy, bowiem to jej przebieg — kierunkowy
i celowy, miat dla linearnej konceptualizacji znaczenia formatywne. Cullmann podkre-
slat, ze w Osobie 1 wydarzeniu Jezusa Chrystusa zbawienie stalo si¢ czg¢$cig historii, i to
centralng. On jest samym centrum historii i czasu. Jesli wezmiemy wszystkie razem
zbawcze dziatania Boga w historii, to polaczone ze sobg utworzg lini¢ czasu — bedzie
to, jak mowi Cullmann, linia Chrystusa (Christ-line), ktory siega od Niego w przesztosé
1 przysztos¢: ,,(...) jednolita linia Chrystusa obejmuje catg biblijng histori¢’2. Centralne
wydarzenie historiozbawcze jest dla egzegety punktem wyjscia chrzescijanskiej escha-
tologii, ktora okazuje si¢ istnie¢ w dialektycznym napigciu pomigdzy zbawieniem juz
dokonanym, ale jeszcze niedopelnionym. Decydujaca bitwa juz jest wygrana, ale wojna
jeszcze trwa. Wydarzenie Chrystusa jako centrum historii jest zarazem jej finatem
1 szczytem, bo w Jego zmartwychwstaniu przyszta ostateczna rzeczywisto$¢ juz stala
si¢ obecna®. W przekonaniu Cullmanna Nowy Testament, inaczej niz w greckiej mysli
filozoficznej, nie tworzy jakosciowej rdéznicy miedzy czasem a wieczno$cia, ale rozroz-
nia je iloéciowo i zna tylko czas linearny. Pidmiennictwo wczesnochrzescijanskie nie
postrzega czasu jako przeciwstawnego Bogu, ale jako srodek, poprzez ktory Bog objawia
si¢ 1 dokonuje zbawienia. W przeciwienstwie do dominujacej w Grecji idei wiecznych
powrotéw symbolem czasu w judaizmie i wezesnym chrzescijanstwie jest ,,linia”, nie
,,koto”. Czas postrzega si¢ jako ,,prosta lini¢, bowiem tylko za pomocg koncepcji linearnej
mozna potaczy¢ ze soba poczatek (arche) i o koniec (telos). Nowy Testament zna jedynie
linearng koncepcje czasu — Dzisiaj, Wezoraj 1 Jutro; wszelkie filozoficzne reinterpretacje
i rozwadnianie go do postaci bezczasowej metafizyki sg mu obce”. Jest to czas progre-
sywny 1 prostolinijny.

Uszczegotawiajac swa koncepcje, Cullmann méwi o wznoszgcej si¢ linii majgcej oddac
zachodzacy w dziejach postep (co jednak, szczegdlnie w kategoriach rozwoju moralnego,
jest problematyczne i trudne do stwierdzenia) lub, w odpowiedzi na krytyke, proponuje
lini¢ falista**. Co istotniejsze jednak, uzupetniajac linearny projekt biegu czasu o motyw
wznoszenia si¢ linii badz jej falistosci, Cullmann miesza ze soba dwa porzadki poznaw-
cze. Pierwszy bowiem miatl mie¢ wylacznie charakter kwantytatywny, tj. mierzacy bieg
czasu mi¢dzy dwoma skrajnymi punktami, natomiast drugi element opisu wprowadza

31 W odréznieniu od przedstawicieli starozytnej mysli greckiej — pisze nestor polskiej biblistyki Augustyn Jankowski

OSB — ,,Hebrajczycy [...] trzymali si¢ zawsze linearnej koncepcji czasu wiasnie dlatego, ze ich $wigta historia
zmierzata do kresu, jaki Bog jej zakreslit”. A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, Krakéw 2001, s. 9. Podobnie
jednoznaczne stanowisko zajmuje Franciszek Mickiewicz SAC: ,, Trzeba zatem stwierdzi¢, ze wszyscy autorzy
biblijni bez zadnych wyjatkow, podzielajg taka sama wizje historii. Nie znajac gornolotnej, abstrakcyjnej mysli
greckiej oraz odcinajac si¢ od mitycznych wyobrazen mezopotamskich, Izrael stworzyt wlasna koncepcje czasu
(’et). Wedtug niej czas jest linia prosta, na ktorej stopniowo rozwijaja si¢ ludzkie dzieje”. F. Mickiewicz, Zbawczy
wymiar czasu w literaturze biblijnej, ,,Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny” (2001), nr 6, s. 53

32 0. Cullmann, Christ and Time. The Primitive Christian Conception of Time ad History, trans. E.V. Filson, London

1962 (revised edition), s. 53; por. takze. s. 24.

3 K. Goézdz, Teologia historii zbawienia wedlug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 54-58, 64-75, 220.

34 0. Cullmann, Christ and Time..., s. 53; por. takze. s. 69-74.
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motyw kwalifikatywny — wznoszenie badz falowanie linii miatoby odzwierciedlaé
zmiang jako$ci moralnej nastepujaca z uplywem czasu, a to jest w zasadzie zadaniem
niewykonalnym, co potwierdza trzysta lat refleksji nad rozwojem idei postepu, w tym
potencjalnych analiz postepu moralnego, od Condorceta i Turgota poczawszy*.

Zakonczenie

Czy Oscar Cullmann, do$¢ jednoznacznie utozsamiajac biblijne i judeochrze$cijanskie
rozumienie czasu z modelem linearnym, miat do konca ma racj¢? Akcentowat historio-
zbawczy walor modelu i dal dobry wyraz dlugiej pobiblijnej tradycji takiego myslenia.
Jednak sam geometryczny obraz koncepcji, jak si¢ wydaje, rzeczywiscie zostal wypra-
cowany dopiero w ostatnich paru stuleciach poniekad jako efekt uboczny rozwoju nauk
scjentystycznych, jak rowniez historycznych. Trafnie podsumowuje 6w proces G.J. Whi-
trow: ,,Dlugo uwazano, ze nasze nowoczesne wyobrazenie o czasie wywodzi si¢ z pogla-
dow wczesnochrzescijanskich, ktorych przestanek mozna si¢ doszukaé w starozytnym
Izraelu i w judaizmie. Zydom przypisujemy przekonanie o liniowej, a nie cyklicznej
naturze czasu. W ich przypadku podstawg byto teleologiczne podejscie do historii, ktora
polega¢ miata na stopniowym objawianiu zamystow Boga. Cho¢ w istocie wiele przema-
wia za takim wtasnie pochodzeniem nowoczesnego poczucia czasu, zdajemy sobie obec-
nie sprawe, ze teze te mozna przyjac jedynie z pewnymi zastrzezeniami’¢. Gerard von
Rad w interesujacej nas kwestii pisat: ,,Historia Izraela istniata tylko o tyle, o ile Bog
towarzyszyt jej. To Bog ustanowit trwalo$¢ 1 tacznos$¢ pomiedzy réznymi oddzielonymi
wydarzeniami, On tez wyznaczyt im kierunek, w jakim nastepowaty jedno po drugim™>.
Tyle faktow, mozna powiedzie¢. Natomiast potaczenie linig wydarzen dziejowego ciagu
teandrycznych korelacji jest juz zabiegiem abstrakcyjnym.

Kategoryczne orzekanie o czasie chrzescijanskim jako wylacznie linearnym usuwa
w cien bogatg i bardzo ztozong biblijng i pozabiblijng chrzesécijanska tradycje¢ kolistego
czy cyklicznego rozumienia czasu. O ile do zrozumienia i wyrazenia historii, przede
wszystkim zbawienia, koncepcja linearna jest znakomitym narzedziem, to juz liczne
aspekty zycia liturgicznego, duchowego, a takze soteriologii i eschatologii (jako osta-
tecznego powrotu wszystkiego do Boga) lepiej zostang wyrazone przy odwotaniu si¢

35 Na ten temat por. m.in. Z. Krasnodebski, Upadek idei postepu, Krakow 1995; Z. Danielewicz, Idea postepu w kul-
turze Europy. Od narodzin do dzisiejszego kryzysu, Koszalin 2015.

36 G.J. Whitrow, Czas w dziejach..., s. 86. J.G. Gunnell, historyk filozofii politycznej, uzupehia: ,.koncepcja linio-
wego postepu stanowi racjonalizacje hebrajskiego wyczulenia na tymczasowo$¢”. Tamze, s. 87.

37 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, przet. B. Widla, Warszawa 1986, s. 446.
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do modeli cyklicznych, okrggu, spirali czy stozka — co oczywiscie wymaga osobnych
opracowan?.
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Streszczenie

Artykut podejmuje tematyke czasu — majacego w chrzescijanstwie ,,podstawowe znaczenie”
(Jan Pawet IT) — w aspekcie jego linearnej interpretacji. Problem zawiera si¢ w pytaniu, czy
linearna interpretacja koncepcji czasu wyczerpuje jego rozumienie w chrze$cijanskiej dok-
trynie? Autor pyta rowniez o genezg¢ interpretacji linearnej 1 wskazuje na kilka czynnikow
istotnych dla jej wyksztaltcenia si¢: nowozytna rewolucja naukowa (odkrycie glebi czasu sig-
gajacej 13,7 mld lat zamiast 6 tys.), pooswieceniowe ostabienie oddziatywania idei Opatrzno-
$ci Bozej; przemiany cywilizacyjne i kontakty interkulturowe (zapoznanie si¢ z innymi niz
zachodnie koncepcjami czasu). Autor sktania si¢ ku tezie, ze forsowana m.in. przez Oscara
Cullmanna w XX wieku i wspotgrajaca z historiozbawczg orientacja nowszej teologii line-
arna koncepcja czasu moze by¢ uznana za biblijng pod pewnymi warunkami, a mianowicie
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przy uznaniu wplywu wyzej wymienionych nowozytnych czynnikéw na jej sformutowanie.
Powyzsze motywy ubogacaja rozumienie genezy linearnej koncepcji czasu.

Stowa kluczowe: koncepcje czasu: linearna i nielinearne, czas a nowozytna rewolucja
naukowa; czas a historia, Oscar Cullmann

Summary

NOT SO STRAIGHTFORWARD. MEANDERINGS OF THE LINEAR
CONCEPT OF TIME IN CHRISTIANITY

The paper discusses the notion of time — one of fundamental importance in Christianity (John
Paul II) — interpreting it as linear. The problem lies in the question whether the linear concept
of time exhausts its full doctrinal interpretation. The author looks for the conceptual origins of
linear time and pinpoints the crucial sources: the modern scientific revolution (the discovery
of the depths of time stretching from 6 thousand years to 13.7 billion years), post-Enlighten-
ment weakening of the idea of Providence, cultural transformations and exchanges leading to
learning about other perspectives on time. The author is inclined to support the thesis that the
linear concept of time as a Bible-based one, and as formulated in the 20th C. by Oscar Cull-
mann and related to the historic-salvific orientation of modern theology, can only be accep-
ted under some conditions, i.e. once one acknowledges the influence of the aforementioned
modern sources on its formulation. These sources broaden the interpretation of the origin of
this problematic concept.

Keywords: Concepts of time: linear and non-linear, time and the modern scientific revolution;
time and history, Oscar Cullmann



