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ktéry moze najbardziej przyczynil si¢ do usystematyzowania pogladéw ontologicznych,
typowych zwlaszcza dla scholastyki.

Bogate przypisy i wyjasnienia przeznaczone dla poszczegdlnych rozdzialéw mozna
traktowaé w tym wydaniu, jako obszerne komentarze do ,ontologii® Wolffa. Pozwalaja
one zrozumieé jego dzielo nie tylko od strony meryto ycznej, lecz rowniez historycznej.
Czytelnik w oparciu o dane wstepu i adnotacji moze z latwoscia dokonaé historycznego
usytuowania ,ontologii” Wolffa, jak réwniez odnalezé konkretne rédla szeregu jego
pogladdw, sposobéw rozwiazan stawianych zagadnien w ,ontologii®.

W zwiazku z tym nowym wydaniem nalezy jeszcze wspomnieé, ze jego erudycja, traf-
noéé rozwiazan i ujeé wiaze sie z faktem, ze autor tego wydania zajmowal si¢ filozofia La-
velle’a i Blondela. W opracowaniach wyzej wymienionych Ecole nawiazywal w duzym
stopniu do filozofii XVII i XVIII wieku. Szczegélnie uwzglednia} tam Wolffa.

E. Morawiec

Jaeques Derrida: Violence et métaphysique. Essai sur la pensée d’Em-
manuel Levinas. Revue de Métaphysique et de Morale. 1964, nr. 3,
322—354, nr. 4, 425—473.

W powyzszym artykule J. Derrida prébuje skomentowaé my$li Levinasa, poddajac
je rdéwnoczeénie swojej krytyce. Jak wynika z artykulu, Levinas wystepuje przeciwko
dotychczasowej dominacji mysli greckiej w filozofii europejskiej, zwlaszeza w filozofii
jej ostatnich przedstawicieli, w fenomenologii Husserla i ontologii Heideggera. Zdaniem
Levinasa historia filozofii europejskiej pozostaje pod catkowitym wplywem filozofii
greckiej Iacznie z cala swoja terminologia. Doprowadzilo to zaréwno u Husserla jak i u Hei-
deggera, jakkolwiek nieco innymi ida oni drogami, do pomniejszenia metafizyki. Takze
etyka zostala oddzielona od metafizyki i podporzadkowana czemu$ innemu niz ona sama
i poddana prawu, przez co stracila swoja specyficznos¢ etyezna.

Levinas prébuje uwolnié sie od wiezdéw tej filozofii greckiej, a zwlaszcza od jej termi-
nologii, ktéra skrepowala (zadala gwalt) myéli europejskiej i nie oddaje w pelni rzeczy-
wistodei, Do tej rzeczywistodci stara sie on dotrzeé przez przyjecie jakiegoé zrédla pozna-
nia, wezeéniejszego od filozofii greckiej i bardziej zasadniczego. Wyplywajace z tego
7rédla koncepcje nazywa prawdziwa metafizyka, ,ktérej pojecie chce w ten sposéb zre-
staurowaé przeciw wszystkiemu, co jest w tradycji pochodzacej od Arystotelesa®. Tak po-
jeta metafizyka da si¢ uzgodnié — jego zdaniem — z nalezytym ujeciem etyki, ,ktéra
otwiera przestrzenie transcendencji®. Pojecie transcendenc)i jest zasadnicza sprawa w mysli
Levinasa. Wedlug ontologii Heideggera stosunek czlowieka do innych rzeczy realizuje sie
na jednej tylko plaszczyinie-skoniczonosci. Levinas — inspirowany przez eschatologie
mesjaniczna — ujmuje ten stosunek na podwdjnej plaszczyinie, wprowadzajac takze
relacje czlowieka do Nieskoniczonoéci absolutnej, t. j. Boga. Te relacje da sie ujaé w jakim§
immanentnym doéwiadezalnym poznaniu, spowodowanym ,pragnieniem®, ktére jest
wla$ciwie samym Pragnieniem (Desir); jest bowiem w samej rzeczy relacja do tego Innego
(Autre), i to spotkaniem ,twarza w twarz” — dialogiem. (korektura Heideggerowskiego
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Mit-sein). Ten dialog z Bogiem stanowi istote¢ metafizyki Levinasa. To spotkanie twarza
w twarz nazywa takze ,,Obliczem “(Visage). ,,Oblicze” nie daje sie ujaé w jakie$ terminy,
w kazdym razie nie jest ono znakiem, ani metafora czy figura, lecz jest najbardziej dogleb-
nym ,wyrazeniem sie“ Boga transcendentalnego.

Takie bezposrednie poznanie Boga jest poczatkiem 1 Zrédlem wszelkiego poznania
i dzialania, zwlaszcza etycznego, Bég jest Swiatlem twoérczym i rodzace poznanie. Swiatlo
to sprawia, Ze nasze poznanie nie jest egocentryczne (jak u Heideggera), owszem, wycho-
dzi naprzeciw drugiego (blizniego) i jest zrédlem solidarnoéci miedzy ludZzmi. W ten spo-
s6b metafizyka staje sig religia i etyka.

Tak pojeta metafizyka jest wczeéniejsza od ontologil i fenomenologii i jest ich zasad-
niczym Zrédlem i poczatkiem. Przez to odzyskuje ona swoje wlaciwe znaczenie, pomniej-
szone w filozofii Heideggera pod wplywem filozofii greckiej.

~ Powyisze mys$li Lewinasa przyjmuje Derrida krytycznie.

Artykul porusza glebokie i zasadnicze problemy filozofii egzystencjalnej i fenomeno-
logii, przeprowadza bardzo szczegélowe analizy, zwlaszcza tcrminologiczne, suponujac
u czytelnika gruntowng znajomoéé omawianych zagadnien.

Styl Derridy nie dosé filozoficznie usciélony, pelen retorycznych zwrotéw i pytan,
w znacznej mierze zaciemnia tok jego krytycznych dociekan i sam artykul czyni w wyso-
kim stopniu niekomunikatywnym.

J. Puzio



