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I$wara (Pan, Wiladca, Pan Bog). Dotychczas bowiem ISwara byl uwa-
zany za byt najwyiszy. Lecz gdy odrzucimy wielo§é puruszéw, jaka
wtedy bedzie relacja miedzy ISwarq a puruszq?

I$wara, wedtug dra Cyborana, mie jest najwyzszym bytem, lecz od-
biciem najwyzszego bytu, puruszy, w sattwie (sattwa jest substratem
$§wiadomosci), jest on ,widzem” zjawiskowym, prabhu (panem, wlad-
cg), najwyzszym guru (mistrzem duchowym), a w psychologii jogi od-
powiada mu stan samadhi (skupienia) z podstawg, zalgzZkiem.

Wedlug prof. Regameya argumenty historyczne oraz analiza hym-
néw kosmogonicznych przemawiatyby za przyjeciem tezy, ze purusza
jest jeden. Najstarsze kosmogonie majg charakter monistyczny, np.
w hymnie Puruszasukta z Rygwedy (X, 90) purusza wylonit wiradz,
a wiradz drugiego purusze. W Atharwawedzie wiradz jest rodzaju zeh-
skiego. W Siatapathabrahmanie purusza wylonil wak (stowo), element
tworezy, stwarzajgcy. Wak jest synonimem do wiradz. Tendencja do
przenoszenia aktywnoSci na drugi element, przewaznie zenski, np.
ISwara i Siakti (Siwa — Parwati), doprowadzila do przyjecia dwoch
niezaleznych i wiecznych zasad, np. w sankhji purusza i prakryti.
W buddyzmie mahajany powrocono do monizmu dzieki koncepcji maji,
uludy w odniesieniu do $wiata zjawisk, ktérg z pewnymi zmianami
przejat Siankara. Koncepcja wielosci wolnych puruszéw w jodze
i w sankhji nie ma historycznego uzasadnienia.

Dr Cyboran roéwniez w najstarszym, dostepnym traktacie sankhji,
Sankhjakarice I$warakriszny nie znajduje wyraZnego twierdzenia
o wieloéci puruszow wyzwolonych.

Trudno$cig, ktérg nalezaloby rozwigzaé¢ jest: 1° — dlaczego powsta-
la koncepcja wielo§ci puruszéw? i 2° — kto byt jej tworcg?

Dr Cyboran wyrazil przypuszczenie, ze byé moze specyfika kulbury
miejskiej miala tu decydujacy wplyw. W takiej kulturze powstawaty-
by komentarze, podczas gdy teksty pierwotne, starsze, pochodzilyby
z kultur le$nych.

Dyskusja trwala dluzej niz przewidywano, a mimo to tematu nie
wyczerpano. Wizyta prof. K. Regameya w ATK zakonczyla sig wspél-
ng herbata.

Tomasz Rucinski

Sprawozdanie z sympozjum antropologicznego ATK 21—22. IV. 1975 r.

W dniach 21—22, IV, 1975 r. na ATK odbylo si¢ sympozjum na te-
mat: Z zagadnien antropologii przyrodniczej i filozoficznej, zorganizo-
wane przez Sekcje Studentow Filozofii Przyrody.

Otwarcia dokonala przewodniczgca Sekeji Anna Trzaskowska, ktora
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powitata Rektora ATK, prelegentéw, wykladowcoOw oraz go$ci repre-
zentujgcych rozne ofrodki naukowe. Obrady sympozjum rozpoczely sie
krotkim zagajeniem ks. Rektora prof. dra Jana Stepnia, ktory wskazal
na aktualno§é zagadnienia i wyrazil rado§¢ z powodu udzialu Sekcji
Filozofii Przyrody w badaniach interdyscyplinarnych dotyczacych czto-
wieka.

Nastepnie glos zabral Dziekan Wydzialu Filozofii i Kurator Sekeji ks.
prof. dr Kazimierz Kloésak, ktory zwrocil uwage na zalezno$§é trescio-
wa antropologii filozoficznej od antropologii przyrodniczej. Istotne jest
pytanie, jak pojgé te zalezno§é, aby byla zgodna z postulatami meto-
dologii filozofii. Antropologia filozoficzna podejmuje inne zagadnienia
niz przyrodnicza i musi wprowadzaé¢ ontologiczng perspektywe poje-
ciowa. Antropologia przyrodnicza moze stanowi¢ materialng podstawe
dla antropologii filozoficznej w swoich najbardziej zasadniczych stwier-
dzeniach. Twierdzenia te sktadaja sie na to, co mozemy nazwaé¢ empi-
ryczng fenomenologia ,naukowa” czlowieka. Przej$cie od tej feno-
menologii do filozofii czlowieka jest mozliwe jedynie poprzez zmiang
empiriologicznej perspekiywy pojeciowej ma perspektywe ontologiczng
(w znaczeniu szerszym). Ta transpozycja ma by¢ ujeciem danych na-
szego dodwiadczenia o mas samych w sposéb tak ramowy, aby mozna
bylo wyodrebni¢ wlasciwy nam typ bytu. Antropologie filozoficzna
budujemy przez wyodrebnienie implikacji ontologicznych typu reduk-
cyjnego dla twierdzen 2z zakresu empirycznej fenomenologii., Na tej
drodze ustala sie strukture ontyczna czlowieka.

Prelekcja pierwszego dnia obrad mialy charakier przyrodniczy, dru-
giego — filozoficzny. Ponizej podane bedg gléwne my$li przewodnie
poszczegdlnych referatow.

1. B. Halaczek: Afryka kolebks ludzkoéci.

Z punktu widzenia nauk przyrodniczcyh pytanie o czas i miejsce
narodzin czlowieka brzmi: kiedy i gdzie Hominidae oddzielily sie od
Pongidae? Gdzie zjawila sie istota blizsza wspoiczesnemu czlo-
wiekowi, niz malpom czlekoksztaltnym? Gdy w 1924 r. R. Darth od-
nalaz! na terenie Afryki czaske Australopithecinae, uznal jg za bra-
kujace ogniwo w rodowodzie czlowieka i twierdzil, ze poczatkow ludz-
koéci nalezy szuka¢ w Afryce. Haecel, Osborn, Weinert poszukiwali
kolebki ludzkoSci na teremie Euroazji lub Azji. Poglad, Ze Afryka jest
kolebka ludzkosci zapanowal w pierwszej potowie XX w., kiedy W. Le
Gros Clark potwierdzil przynaleino§¢ Awustralopithecinae do Homini-
dae. P. Teilhard de Chardin na podstawie prac wykopaliskowych pro-
wadzonych w Chinach stwierdzil, ze Afryka stanowila gléwne, Azja —
wtorne centrum lokalizacji Hominidae. L. Leakey odnalazl szczgtki
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Australopithecus w Srodkowo-wschodniej Afryce nad jeziorem Rudol-
fa w Kenii w pokiladach datowanych na 3—3,5 min lat. Dane wyko-
paliskowe potwierdzajg dwunoZno$é Australopithecinae, a na podsta-
wie odlewé6w wewngtrzczaszkowych mozna przefledzié reorganizacje
mozgowg w kierunku ludzkim. W 1968 r. R. Leakey znalazl nad jezio-
rem Rudolfa fragmenty kostne ok. 100 osobnikéw, z ktérych 30 skla-
syfikowano jako Homo, reszte za§ jako Australopithecinae. Wérod ska-
mienialo§ci jest czaszka o pojemmnosci ok. 840 cm3. Do jakiego typu
hominidow zaliczyé te czaszke? R. Leakey wskazuje na jej przynalez-
noé¢ do wczesnej formy Homo erectus. P. V. Tobias twieridzi, ze
Australopithecus africanus wyksztalcit sie przed 3 mln lat, a jego ewo-
lucja przebiegala w kilku liniach. Wiek Homo okre$§la sie obecnie
na ok. 4 min lat. Dzieki nowym odkryciom wulega zmianie obraz filo-
genezy czlowieka. Na uwage zastuguje fakt zaprezentowania przez pre-
legenta ostatnich publikacji dotyczacych zagadnienia oraz ilustrowa-
nia wyktadu przeZroczami.
/
2. F. Rosinski: Niektore aspekty rozwoju mozgowia u Hominidae.

Nadestany przez prelegenta obszerny autoreferat zamieszczamy
w dziale: Z zagadnien filozofii przyrody s. 213.

3. J. M. Dolega: Zagadnienie pochodzenia mowy ludzkiej.

Bogata literatura dotyczgca onto- i filogenetycznego rozwoju mowy
ludzkiej wskazuje ma aktualnosé i ztozono§é problemu, ktéorym sie zaj-
muje neurofizjologia, mneuropsychologia, jezykoznawstwo, antropologia
przyrodnicza i kulturowa, etologia. Referat rozwazat nastepujgce aspek-
ty problemu:

a. Systemy komunikacyjne u zwierzgt a artykulowama mowa czio-
wieka. Najprostszy system komunikacyjny sklada sie¢ z nastepujacego
zespolu elementéw: nadawca, <odbiornca, kanat, komunikat, kontekst
i kod (Th. A. Sebeock). U zwierzat mozna wyré6zni¢ takie systemy ko-
munikacyjne: chemiczny, optyczny, dotykowy, akustyczny, echoloka-
cyjny, elektryczny, magnetyczny. Zwierzeta, mimo pewnej gatunkowej
specjalizacji pod wzgledem odpowiedniego systemu komunikacyjnego,
sg uzdolnione do postugiwania sie jeszcze innymi systemami komuni-
kacyinymi, w spos6b bardziej lub mniej doskonaly. Zgczne dzialanie
kilku systemoéw komunikacyjnych zapewnia zwierzetom dokladniejsza
informacje. Informacja, jaka jest przekazywana przez systemy komu-
nikacyjne nawet u Naczelnych, odnosi sie do zachowania jednostki
i gatunku oraz zamyka sie w pierwszym ukdadzie sygnaitow. Informa-
cja ta, przekazywana za pomocg diwiekOw, gestéw, min i pobdz, nie
oznacza czego$ obiektywnego, ale sygnalizuje stan emocjonalny zwie-
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rzecia lub jego reakcje na bodzce odbierane ze Srodowiska w jakim
si¢ aktualnie znajduje.

Jezyk czlowieka wspéiczesnego charakteryzuje sie siedmioma cecha-
mi, ktére razem nie wystepujag w zadnym pozaludzkim systemie ko-
munikacyjnym. Do tych cech =zalicza sie: dwoisto§é, produktywnosé,
arbitralno$é¢, zdolno§é do wzajemnej wymiany, specjalizacje, przemie-
szczanie i przekazywanie w ramach kultury czyli tzw. transmisje kul-
turowy (F. Hockett).

System ten roézni sie zasadniczo od omoéwionych wyzej systemow
komunikacyjnych zwierzat, poniewaz u podstaw jego wystepuje fun-
kcja semantyczna, ktéra jest podstawg symbolicznej mowy czlowieka.
Z funkcjg ta zwigzane sa przede wszystkim takie cechy jezyka ludz-
kiego, jak: produktywno§é, arbitralno§é i transmisja kulturowa.

b. Srodowiskowe i biologiczne podstawy mowy ludzkiej. Do prawi-
dlowego rozwoju artykulowanej mowy <czlowieka wspolczesnego wy-
magane s3a nastepujgce czynniki: biologiczny i $rodowiskowy. W ze-
spole czynnikéw biologicznych mozna wyodrebnié nastepujgce grupy:
czynniki endogenno-genetyczne, endogenno-paragenetyczne i niegene-
tyczne. W skiad czynnika biologicznego, warunkujacego prawidlowy
rozw6j mowy ludzkiej wchodzi system nerwowy, a zwlaszcza neuro-
fizjologiczne oérodki mowy, pétkula dominujaca i niedominujgca, pola
gnostyczne zwigzane z pamiecia, nadawanie i odbi6ér mowy. Srodowi-
sko — to drugi zespdl czynniké6w warunkujgcych prawidlowy rozwoéj
systemu mowy artykulowanej cziowieka. Przez §rodowisko rozumie sig
zesp6t czynnikéw egzogenno-ekologicznych, w sklad ktérych wchodzg
czynniki naturalne — biogeograficzne i czynniki kulturowe — spotecz-
no-ekonomiczne. Odnoénie zaktualizowania u dziecka zdolno$ci zdeter-
minowanej genetycznie do nauczania sie jakiegokolwiek jezyka chodzi
przede wszystkim o czynniki kulturowe. Nalezy wymieni¢ trzy czyn-
niki wplywajace na rozwdj wyobrazen, poje¢ i stownika dziecka
(S. Szuman): czynnik neurofizjologiczny, $rodowiskowy i semantycz-
ny.

c. Ewolucja komunikacyjnego systemu czlowieka. Do czynnikoéw
wskazujgcych na ewolucje systemu komunikacyjnego czlowieka. przy
zalozeniu pewnej teorii antropogenezy, nalezy zaliczy¢ nastepujace:

1. spionizowanie postawy i dwunozny sposéb lokomocji, co prowadzilto
do rozwoju oérodkéw wzroku i dotyku w moézgu oraz fumnkecji manipula-
cyjnych konczyn gornych, 2. uzywanie i produkcja narzedzi jest czyn-
nikiem powodujgcym rozwo6j mys$lenia przyczynowego, zwigzania przy-
czyny i skutku, badZz to w konkretnym polu widzenia, bgdz to w pew-
nej formie uogoOlnienia, 3. uzywanie ognia stalo sie czynnikiem przy-
Spieszajgcym rozwdj umiejetnosci kojarzenia przyczynowego, progra-
mowania pracy oraz wplynelo na zmiane jako$ci pozywienia, 4. spo-
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leczny tryb zycia, zwlaszcza wspolne polowania wymagaly koordyna-
cji dzialan wielu osobnikéw, z czym wigze sie potrzeba komunikacji,
5. rozw0j psychiki, wiezi spolecznych prowadzi do wystgpienia potrze-
by rozwoju zlozonego systemu komunikacyjnego. Zespoly tych czyn-
nikéw tworzg mechanizmy powstawania ewolucyjnego mowy ludzkiej.

4. K. Kiosak: Teoria duchowosci duszy ludzkiej w ujeciu §w. To-
masza z Akwinu.

Referat byl probg odpowiedzi na pytanie, czy i w jakim zakre-
sie ujecie duchowos$ci duszy ludzkiej, przedstawione przez $§w. Toma-
sza, mozna u$cis§li¢ i poglebié. W doktrynalnym wyrazeniu duchowo-
$ci duszy ludzkiej nie mozna wyj§é poza sformulowania Akwinaty. Sa
to sformulowania o charakterze negatywnym oprzez wskazanie tego,
czym ta duchowo$é nie jest. Sw. Tomasz twierdzil, Ze dusza jest czyms$
samoistnym, czemu przysluguje istnienie per se. Nie moéwil, na czym
zasadza sie jej natura

a. Niemozno§¢é wyjscia poza negatywne, nieistotowe ujecie duchowo-
§ci przedstawione przez Akwinate. Posiadamy jakie§ bezposrednie po-
znanie przejawodw intelektualnych i wolitywnych oraz naszego czyste-
go ,ja”. Jednak to poznanie nie obejmuje nic takiego, co moze wy-
prowadzié poza ramy tego negatywnego ujecia duchowo$ci. Czynnoéci
intelektualne i wolitywne poznajemy bezpo$rednio przez samo jch do-
konywanie sie w mnas, ale poznanie bezpo$rednie nie obejmuje kon-
templacji tych aktéw. Ich poznanie bezpos$rednie realizuje sie wtor-
nie, przy akcie intencjonalnego ujecia ich przedmiotéw. Ramowe po-
znanie czynno$ci wewnetrznych nie dociera w plaszczyznie zjawiskowej
do zadnych danych, ktére pozwolilyby na pozytywne wyrazenie du-
chowos$ci duszy ludzkiej. Sytuacja przedstawia sie podobnie, gdy proé-
bujemy pozytywnie okres$li¢ duchowo$§é duszy ludzkiej w oparciu o po-
znanie czystego ,ja”, jako substancji w rozumieniu perypatetycznym.
Dostrzegamy czyste ,ja” dzieki §wiadomo$ci refleksyjnej, poprzez in-
telektualne, wolitywne i zmystowe czynnos$ci. Takg droge do 'poznania
czystego ,ja” przyjal R. Ingarden. Transcendencji czystego ,ja” w od-
niesieniu do przejawdéw naszej $§wiadomo$ci nie ogladamy i nie prze-
zywamy, lecz u§wiadamiamy jg sobie. Nie mozemy réwniez ujgé po-
zytywnie, czym jest masze ego. Cze§é aspektow zjawiskowych ,ja”
ujmujemy negatywnie, gdy moéwimy, ze jest ono pozbawione rozcig-
glodci, ze jest czym$§ mniepodzielnym, czym$ calkowicie niezmiennym.
Takie negatywne poznanie nie moze stanowié¢ podstawy do pozytyw-
nych sformulowan ontologicznych duchowo$ci duszy.

b. Mozliwo§é poszerzenia bazy wyjsciowej dla argumentacji za du-
chowo$cig duszy ludzkiej. W przypadku tej argumentacji mozemy obec-
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nie uwglednié szersza baze wyjSciowg niz ta, jakg bral pod uwage
Akwinata. Korzystajac z osiagnie¢ ogdlnej metodologii nauk, mozemy
argumentacje za duchowoscig duszy ludzkiej sformulowaé $ciSlej niz
to dotychczas czyniono. ,,Materialnym” punktem wyjécia tej argumen-
tacji jest fenomenologiczny punkt widzenia i woéwczas mozemy braé
pod uwage takze to, co narzuca sie z tego punktu widzenia w odnie-
sieniu do aktéw myéSlowych i wolitywnych oraz naszego czystego ,ja”.
Wiszystko co jest catkowicie nieoglgdowe, pozbawione jako$ci zmysto-
wych, rozcigglo$ai, jest pozaczasowe czy ponadczasowe. Stwierdzamy
brak zjawiskowych wiasSciwo§ci materii, co prowadzi do empiriologicz~
nego pojegcia miematerialno$ci. To pojecie pomijajgce porzagdek ontolo-
giczny jest neutralne z filozoficznego punktu widzenia. Stwierdzenie
braku zjawiskowych wla§ciwosci materii posiada swoiste implikacje
ontologiczne w znaczeniu iszerszym. Odnoszg sie one do tego typu bytu,
jaki jest wlasciwy duszy ludzkiej. Aby wyodrebnié¢ te implikacje, mu-
simy dokonaé zmiany perspektywy pojeciowej empiriologicznej ma per-
spekiywe ontologiczng w znaczeniu szerszym. Jezeli dusza ludzka
w swych czynnosciach umystowych i wolitywnych oraz w swym czy-
stym ,ja” wykazuje brak wszelkich zjawiskowych wlasciwoSei ma-
terii, to réwniez i w swym bycie nie przejawia charakteru material~-
nego. Dusza ludzka jest duchowa w tym sensie, ze akty umysiu
i woli sg jej wylacznymi czynno$ciami.

5. J. Balbus: Wybrane zagadnienia z antropologii filozoficznej K. Mi-
chalskiego.

a. Ogélna wizja rzeczywisto§ci K. Michalskiego. Wszech§wiat jako
rzeczywisto§¢ egzystencjalna nie posiada struktury jednolitej, lecz wie-
lowarstwowg. Obserwacja i wyniki nauk szczegélowych wskazujg na
istniejgcy tam porzadek. uwarunkowany hierarchicznym ukladem. Kaz-
da wyzsza warstwa, chociaz opiera sie na nizszej, jest w stosunku do
niej autonomiczna. Hierarchiczna struktura Wszech§wiata wskazuje na
idee podporzadkowania bytéw nizszych bytom wyzszym. Z tg idea
wigZe sie koncepcja sublimacji, ktoéra zaklada, Ze racje istnienia by-
tow nizszych jest dich stuzba bytom wyzszym. Mozna wyrdznié subli-
macje metafizyczng, psychologiczng, funkcjonalng i socjologiczng.

b. Zagadnienie jedno$ci psychofizycznej czlowieka. K. Michalski do-
strzegl, ze pod wplywem nauk przyrodniczych ksztattuje sie nowy
poglad na czlowieka. Najbardziej wlasciwg nazwg jest dla niego ,,Homo
faber”. Swoje ludzkie istnienie zawdziecza czlowiek pracy. Jednak nie
ulega watpliwo$ci, ze czlowiek jest jednocze$nie sapiens i faber. Pod-
kre§la mocno odrebno§é sfery somatycznej i duchowej w czlowieku
oraz przeciwstawia sie tendencjom redukcjonistycznym, ktére sprowa-
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dzajg zycie duchowe do funkcji wyzej zorganizowanej materii, akcen-
tuje mocno jednosé tych dwoch sfer.

c. Czlowiek w aspekcie filozofii dziejow. K. Michalski wychodzi z za-
lozenia, ze jedno jest Zycie, chociaz moéwi sie o trzech jego stopnach.
Kazdy stopien posiada charakterystyczne dla siebie funkcje | dlatego
inaczej przebiega w nim proces asymilacji. Na kazdym stopniu ZzZycia
jest podstawa do interpretacji dziejow. Dzieje tworzy czlowiek Zyja-
¢y w spoleczenstwie, ktére podlega ewolucji, gdyz instytucje mniej do-
skonale ustepujg miejsca innym, bardziej doskonatym,

d. Czlowiek 1 jego rzeczywisto§é. Rzeczywistosé czlowieka stanowia
wytwory jego ducha. Jezeli czlowiek ma zyé jako czlowiek, to musi
ciagle tworzyé i podtrzymywaé w istnieniu wytwory swego ducha.
Zdolno§é do tworzenia kultury wyroéznia czlowieka od zwierzat. Kul-
ture tworzy, rozumie, asymiluje i przekazuje przyszlo§ci cztowiek ob-
darzony rozumem. Przyczyng wyzwalania sie pedu tworczego jest umi-
lowanie dobra, piekna § prawdy.

e. Analiza funkcji poznawczych czlowieka. Czlowiek spelniajge fun-
kcje ‘poznawicze moze w roznym stopniu asymilowaé to, z czym sie
spotyka. Postawa typowa dla czlowieka przejawia sie w tym, zZe dany
przedmiot jest poznawany, zrozumialy lub uznany za wilasng obiekty-
wizacje. Struktura caloSei aktéw poznawezych odpowiada strukturze
poznawanego przedmiotu. Akty intencjonalne mys$li ,ujmuja réinego
rodzaju relacje na drodze abstrakcji. Wsrod bogatej dziedziny stosun-
kéw zachodzgcych miedzy przedmiotami realnymi czlowiek poznaje
zwigzki celowe i przyczynowe.

6. B. Twarowska: Koncepcja czlowieka w ujeciu mySlicieli wschod-
nich.

Na Wschodzie w odroznienit od Zachodniej Europy nie stworzono
systemu antropologii filozoficznej, powstala natomiast antropologia o za-
barwieniu teologicznym, mistycznym i praktycznym. Podstawe antro-
pologii znajdujemy w dzielach §w. Grzegorza z Nyssy i Grzegorza
z Nazjanzu. Pierwszy wyodrebnit w czlowieku: cialo — cze$¢ zywia-
ca, dusze — cze§é czujgcg i ducha — cze§é myslacg. Duch jest, wedlug
niego, miedostepny dla badan jak niepojety jest Bég, na Ktorego obraz
czlowieka jest stworzony. Antropologia ma poczatek w raju, a koniec
w pelni Krélestwa Bozego. Grzegorz z Nazjanzu uwaza czlowieka za
,mikrokosmos” przeznaczony do kierowania $wiatem i do Zycia w Bo-
gu. Rozwazono silny wplyw platonizmu i neoplatonizmu na poglady
tych myS§licieli. Podstawe mistyki i antropologii mistycznej dat Grze-
gorz Palamas (XIV w.) wyro6zniajac w Bogu oprécz trzech Oséb —
Jego energie, ktéra jest odpowiedzialna za stworzenie §wiata, za lacz-
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no§¢ cztowieka z Bogiem. Energia ta to synonim Zaski, Przenikajac
do duszy sprawia ,zjednoczenie energetyczne” z Bogiem. Wlodzimierz
Solowiew (1853—1900) w swej koncepcji czlowieka podkre§la antyno-
mie miedzy duszg a ,zjawiskiem organicznym” (cialem). Czlowiek szu-
ka podstawy swego istnienia i znajduje ja 'w zalozeniu nieSmiertel-
noSci duszy i dstnienia Boga Osobowego. On jest pelng Osobg, ktérej
obrazem jest czlowiek. W swojej etyce W. Solowiew w spos6b orygi-
nalny okre§la stanowisko czlowieka. Uczucie wstydu stawia go ponad
zwierzetami, wspoétezucie — okre§la stosunek do réwnych sobie i re-
ligijno§é, cze§¢ — stosunek do Boga. Wspomniano rdéwniez o Sergieju
Butgakowie, dla ktérego obraz Boga-Czlowieka jest ,,ontologiczng za-
sadg bytu czlowieka”. ,Nauka o czlowieku” — dwutomowe dzielo W.
Niesmielowa (1863—1920) podaje podobng koncepcje czlowieka jako oso-
bowego obrazu Boga. Poréwnano koncepcje czlowieka w ujeciu myS$li-
cieli wschodnich ze wspélczesnymi ujeciami na dinnej ptaszezyznie, mia-
wicie z ujeciem K. Kidsaka (transcendencja i immanencja) oraz M. Kur~
dziatka — czlowiek jako mikrokosmos. W zakonczeniu podkreslono
zZbieznosé pogladoéw W. Sotowiewa i S. Bulgakowa z poglagdami P. Teil-
harda de Chardin, ich wizje wszech§wiata oraz koncepeje czlowieka.

Po kaidym referacie odbyla sie dyskusja. Glos zabierali: ks. Dzie-
kan, pracownicy wydzialu, referenci i studenci. Nawigzywano do za-
gadnien bezposrednio lub posSrednio zwiazanych z problematyksa refe-
ratéow. W pierwszym dniu m. in. poruszono takie sprawy jak: problem
duzej rozbiezno$ci czasu przy datowaniu wykopalisk metodg argonowo-
potasowa, mozliwo$¢ stworzenia drzew genealogicznych przy pomocy
ewolucji mozaikowej, korelacja miedzy iloScig fald moézgowych a in-
teligencjg i rola neurondw dodatkowych, 'szczegblny charakter naszej
mowy w odniesieniu do systeméw komunikacyjnych u zwierzat. W dru-~
gim dniu obrad dyskusja koncentrowala sie wokél zagadnien: czy na
podstawie kryteriéw behawioralnych czlowieka i zwierzecia zdoltamy
wykazaé duchowo$§é duszy ludzkiej, czy uprawiajgc metafizyke czto-
wicka malezy w punkcie wyjécia uwzgledniaé ujecie teoriopoznawcze,
czy myé$lenie abstrakcyjne stanowi granice miedzy czlowiekiem i zwie-
rzeciem, Cenny poznawczo byl spor, jaki w ciggu obydwu dni toczyt
sie pomiedzy metafizykiem, prof. M. Gogaczem a przyrodnikami prof.
A. Godlewskim i doc. dr J. Chmurzyhskim. W sumie sympozjum do-
brze spelnito cele badawczo-naukowe i dydaktyczne.
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